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مقدمة الناشر 


بکلاافزٰ سیت کالہ سض اصٗاست 
. وعظیم سلطانك . صل علی صفوۃ خلقك رسول الرحمة محمدہ وآلە ء وأھل 
یٹ وعترته وصحبەء صلاۃ ترضيك وترضيه عنا یا رب العلمین . 
فھي نعمةعظیمةء ومنة جسیمة؛ وشرف وسعادةء من الله سبحانه وتعالی 
ن وفقنا لتقم کتاب الھدایة شرح بدایة البتدی مع حاشیتہ شیته للعلامة عبد ا حجي 
الھرق رچد حا سر رد حرج از 

وقد ذکر العلامة محمد یوسف البنوری رحم الله تعالی في تقدمة ' انصب 
الرأیة“ ؛ لمات إمام العضر الحدث الشیخ محمد انور شباہ الکشمیری رحمہ الله 
تعالی في تعریف کتاب ٴالھدایةٴء وإليك نصہ: -- 
۱ "لیس في أسفار المذاہب الأر, بعة کتاب بمثابة کتاب ' الھدایةٴ فی تلخیص 
۱ کلام القوم وحسن تعبیرہ الرائقء وا لجمع للمھمات في تفقه نفس؛ بکلمات کلھا 
درر وغرر. 

وقد صدق من قال من بعض الأفاضل : إن کتب الأدب العربي فی المسلمین 


3-- 
ثلاث : التنزیل العزیزء وصلحیح البخاريء وکتاب ‏ الھدایةَٴ 

برانة الإنشاء وفضل الدب یظھر في إفصاح التعبیر الأدبي في غوامض 
الأبحاث؛ ومُٔشکلات اللسائل لیست الزیة فی فصاحة عبارات الحدائق 
والأزھارء وذکرٴالنسائمء وخریر الأنھارء فإنه بابِ طرَه کل شاعر وکاتب . 

لا یدرك شأو صاحب الھسدایة في فقھه الف فقیے مشل صاحب الادر 
الختا ر٘؛ فإن صاحب الھدایة فقيه النفس؛ علمه علم الصدر ؛ وعلم صاحب 
الدر الختار ‏ علم الصحف والأسفار وإن البوٹابیٹھما لبعید . 

سألنی بعض الفضلاء : ھل تقدر علی أن تؤلف کتابا مٹل ”فتح القدیرٴ 
٤٦‏ ت٭ ؟ قلت: جا . قال: ومثل ‏ الھدایة"؟ 
قلت: کلا؛َ ولوعدة أسطر“ .اھ ۱ 

بد مو و ہک َصٗسافلافَسستت 
الأستاذ الإمام إمام العصر؛ في منزلة هذا الکتاب ا حلیل؛ وإنھا لیست مجازفة 
وإطراءء بل خرجت من فکرۃ دقیقة صائبةء غاصت في درك الکتاب بمکابدة 
ہی ھت یں مس وس ۱ 
الدھر ۔ ×ت 

اسر اف وص اھت ؛ التی تحتوي علیھا هذہ الطبعة 
شی ماس نافبانائل اقرزد کاب ”الھدایة”فی حل العبارات؛ _ 
وترضیح المباحث؛ وتنقیح السائل؛ وتفصیل المذاھب والأدلةء کما هو شأن 
جمیع مصنفات الإمام اللکنوی رحمه الله ء وقال شیخ مشایخنا العلامة اللحدث 
الشیخ عبد الفتاح أبو غدَة حفظہ الله تعالی (الذي یرجع إلیه الفضل للإحیاء 
ونشرکتب العلامة اللکنوی في:ھذا الزمانء بخدمة علمیة جلیلة وبطباعة 


.)٤٤١١( نصب الرأیة‎ )١( 
. نفس الملصدر‎ )٢( 





ے۱۔ 

حدیثة متازۃء وبذوق رفیع نفیس جزاہ الله خیرا وأطال بقائه علینا بصحة وعافة) 
لی لقدت علیٰ کاب "القطق اسجتطایٰ سر طا ہی“ 

ود تحقیٰ عندی واستت ری تفسيی؛ من تدیعي لکتپ الإامام سد 
عبداخي اللکنوي رحمہ الله تعالی ومؤلفانہ: رسائل صغیرۃ فی صفحات, أو 
ضا نی مجلدات. ان تصانینَہ دائما۔_ علی اختلاف مواضیعھا_ ت×ت” 
مزایا لا تجتمع عند غیرہ ۱ ۱ 

'ففیھا التمیٌ بالضط التام الدقیق للَلفاظ اللقتضیة ذلكء والشرحُالوافی 
للمعاني؛ وتبیین الأحکام الفقھیة ان کان الملوضوع فقھاً۔ با يکفي ویشفي. 

7ی رسکی با او وت وک 
التعریف بھمء بإیجاز في محلہء وباستیعاب فی محلم ْ 

وفیھا ا حدیثُعن رجال اللإسناد او بیانُ حاله إذا کان القام یقتضی ذلك ‏ 
وفیھا تی متعارفہالتواِ َء فی التفسیرہ واحدیث وعلومماء بلاق 
دالاصولۂ والفتاوی: والکلام والتازیخء والتّرۂ والتراٍجمء والانساب, 
ُ واللغق والنخو؛ والصرف؛ والطقء والناظرةء وا ےڈ وقل ان یجتمع ھذا 
کل فی العلماف: ' ْ 4 
وفیھا الدمکنْالتام من الولوج في کل علم آو فن یؤلفٌ فیهء بل فیە الكفرُ 
والمھارۃ البارزة والإتقان الظاھر فی کل ما یکتبہ. 

وفیھا من التواضع البائع غند ضزض السائل والآزاءء اتی بختارھا آو 
برججھا آویجزم بھا ویٔخطّی سواھاء فلاانتفاخ ولا راخ ولااتکبار ول 
استعلاءء ولا تکلف ولا مغالاۃ ۲ 

وفیھا الڑنضاف والاعتدال؛ والبعد عن التعصب مذھب أو رأي معین 
بوضوح وجلاء اتباعاًمنہ للدلیل ولوجاهة الرأی الختار ۱ 

وفیھا استیعابٗ الاستدلال للمسألة التيی یحفقھا حتی ینتھي بالقارئ إلی 


کر 
الحکم الذي قررہ ویَنعَه بە. ۱ ِ 

اد لص ا شیع حاشةما تاج لی ا درز 
لیتمیّز الصوابُ من الخطاً في للوضوع. 

وفبھا کثرہُ الصادر اللعروفة وغیرِ الملعروفة؛ تھا ہلا کلل ولا ملل؛ 
وکأنھا کلّھا کالحخام في یدہء أو السطور أمام عینيهء فینقل منھا ما یرید+ ےت 
انتھی إلی تقریرہ بکل أمانة ودقة واستیفا+ . وکٹیٌّ من تلك الصادر التي ینقُل 
منھاء ما سَمع جلَُ العلماء ء المشتغلین ۂ ي العلم بأسمائھاء فضلاًعن معرفتھم 
بذواتھا وقراءتھاء ٠‏ فلذا یک ا دید والفید فی کل ما یکتب ۱ 

ای لأنسجّبُ کیف ٹل تک لنقول من مکاہتاء وعي فی بطون التب 
البعیدة عن الأیدي والأنظارء التي لا فھارس لھا ولا أدلة علی مضامینھاء رإٛي 
نتصور بن وین تلك القول شعاعاًمرضد یھ ومفتاطی] دا عابھا صا 
الدلالة وأُدقّھا۔ 

نعم! لأمٴ کذلك فی تصوري وذلك الشعاع والمغناطیس هو اللّْن الفریدٌ 
التقدء العجیب؛ الذي آکرمه الله بە. فھو یرشدہ إلی کل شاذۃ وفاذۃ في الباب؛ 
ترلَُررُا فی تالیفہ وراکاتباعآء حتی کالہ قد اسنظھرھا حفڈ!. ء وقٹلھا 


کی 


لفظاً۔ اھ.. 

وسبصسد القارئ الطالم فی حاشیة الھدایةہ الزایا نی استبطھا الشیخ عبد 
الفتاح أبو غدة أدام الله ظلاء وسیدھش من قوۃ ملکته ناصیة التحقیق والتدقیق ؛ 
والضبط والانقانء ومناقشة اللذاھب والآراء والترجیح والتضعیف؛ والتجرد. 
والانصاف: دون ليٗ للنصوص ولا اعتساف . 

عذم ال حاشیة اللمتعةء طبعت ول مرة في جیاة الؤلف سنة 1۲۸۷ھ 
انتا لد الفای وأعید طبعھا إلی الآن في الھند وباکستان مرات عدیدة : 
تا الَيدایة داخل في مقرز الدراسة النظامیة في الھند 


پلسر 


۔۷ذ 
وباکستسانء کی ھنم للیمات کلھا نت جات اص شیع عبد 


: الفتاح أبوغدة دامت بركاته بلفظە : 


لی کے مم نھاقظر الغواشی! ”قواہت: : 
والعبارات المستدیر علی جوانب الصفحة الثلاث والعبارات القصیرۃ المتداخلة 
بین السطورء لضبط اسم أو کلمة أو بیان عطف علی معطوف أو إعراب, أو 
لغة و روایةء أو اختلاف فیھا آؤ ما إلی ذلك , . وبعض مهذہ العبارات القصیرة 
گنبت تحت السطر علی امتدادہ ومستواہء وبعضھا کتبت فوق السطر مقلوبة علیہ 


مع قرب السطور وتداخل الکلمات؛ فصارت قراءتہ ”مع نفاسة مضمونه فيی کل 


جملة شارحة؛ أو تعلیقة موضحة۔ عسیرةۃ لا یصبر علیھا إلا سادتنا ومشایخنا۔ 
العلماء الھندیون والباکستانیون الذین ألفوا ہجذہ الطریقة في الطباعة ال حجریق - 
وفي تداخل الکلمات في السطورہ وإلا أفراد قلیلون من العلماء ء العربء الذین 
یستھوبھم التحقیق العلمي والفتوحات الربانیة في الطبوعات الھندیةء النفیسة 
الضمون والعلم . ۱ 

وأما عامة القراء العرب فما أبعدھم  -‏ "0 
ومن المطبوعات الھندیة القدیۃة فلذا حرم من ھذا الکتاب ومثاله کٹیرون من ۱ 
إخواننا العلماء العرب؛ وحیل بینھم وبین ما یشتھون“.)ھ 9< ۱ 

۱ ھذہ ھی الأاب التی عغسرت الاتن نا والافادق گی ین 
والطلاب من ھذا الکتاب القیم الفیدد _ ۱ ۱ 

و آضف إلی تلك طباعتہ علی القطع الکبیر+ فی مجلدین ضخین 
ات جتی إِن الطالب الدب ا راد قراءة العبارات اللدوٴٗرةء أو الکلمات 
معکومة الکتابة لیچد الأْسبّلە أُن یطوف حول الکتاب ویدور بنفسەء بدل أن ۱ 
یحول الکتاب ویدوٴرہ 





)١(_"‏ تقدمۃ التعلیق المجد صفحة ۳۹ من الطبعة الجحدیدة القحٰة. 


۱ ۔۸۔ 

اسان جملة تلك الأسباب وقوع الأخللاء الطبعیة الضاحشةء 
: والسقطات؛ والکلمات الطموسة؛ وعدم ربط بعض الکلمات الشارحة بالالفاظ 
السل ضا انطور ونس 

ولما ان إدار القرآن والعلوم الاسلامیة قد حرضت منذ اأسسھا والدنا العالم 
الجاھد الشیخ نور أحتمد رحم الله تعالی؛ علی أن تتحف العلماء والملکتبات 
الاسلامیة ء بکل ما هو مفید ونافع من الکتب النادرة الحجوبة؛ فاردنا نشرھذا 
الکتاب وتقديه إلی العلماء وطلبة العلم بأاحسن أسلوب وأبرع منھاج؛ ونشکر 
الله سبحانه وتعالی أن وفقنا لإکمال ھذا الشروع؛ وإنا لنرجو أن یقع هذا العلق 
النفیس لدی أھل العلم وأولي اللعرفة موقع القبول؛ تلقاء ما لاقینا من العناء في 

وطبعتنا عذہ تتمیز جیزات تالیة : ار 

١‏ نسخ الکتاب مع ا حواشي علی نھج حدیث : مراعیاًعلامات الترقیم 
وتقسیم العبارات في الفقراتء وتییز التن من الشرح بالحط الفوقی _ 

٢ ۱‏ تنزیل الشروح والتعلیقات في منازلھاء وربطھا بالألفاظ المتصلة بھا. 

۳ بعض الکلمات من عبارات کتاب الھدایة یبوجد علیها تعلیقان من 
الحشي العلام ء إحداھا بین السطورء وثانیھا في الھامش ٠‏ فأدرجنا مسا بین 
السطور في الذي في المامش؛ ولکن جعلناہ بین العقوفین؛ میییزا بینھما 
وع لتاغان ھذا مخافۃة تکثٹیر الصفحات والبیاض؛ لآن غالب ھذہ 
التعلیقات قصیرة جداء بحیث تشتمل علی کلمة أو کلمتین أو اکٹر 

٤٭‏ اما ما عداھامن التعلیقات الصغیرۃ فیما بین السطور؛ فنقلناھا في 
ا حواشی المستقلة۔ ا ا ۱ 

٥‏ تصحیح الأغلاط الفاحشة التي توجد في الطبعات الھندیة والباکستانیة 


السابقة ‏ صححاھا بعد المراجعة إلی الآخذ مثل : فتح القدیر لابن الھمامء_ 


۱ ای 


ا 
والہنایة للعلامة العینی ؛ والکفابة والعنایة وغیرھا من شروح الھدایة 

٦‏ وآ حقنا في آخر کل مجلد من ذا الکتاب تخریج أحادیث الھدایة 
للحافظ ابن حجر العسقلاني رحمہ الله تعالی اڈسمی بالدرایة فی تخریج اأحادیث 
الھدایة . 

۷ وذکرت في کل حدیث في ھامشہ موضع تخریجہ في کتابي : آنصب 
الرایة آ للعلامة الزیلعی وٴ 'الدرایةٴ للحافظ ابن حجر رحمھما اللہ تعالی بالاشارة 
إلی رقم ا حدیث والصفحۃ وال جلدء مع ذکر اسم الراوي والمصدرلوما ذکرھما- 
لو مور رت و وبین تعلیقات 
سے کرو یت 

في آخرہ (نعیم) بن القوسین 

۸ فرت اس ارت ارت 

وفي الأآخیر نخص بالذکر الذین ساھموا معنا في تصحیح نصوص الکتاب 
والبروفات ا لمطبعیةق وساعدونا کل ال مساعدۃ نشکرھم من أعماق قلوبنا جزاهم 
الله خیرا وھم : 

ُستاذنا العالم الفاضل الشیخ مولانا مولابخش أدام اللہ ظل . 

'(مدیر اللدرسة العربیة,الصدیقیة ببلوشستان) 

الأستاذ الفتی عبد الغفار حفظہ الله تعالی ۔ 

(مدیر مدرسة مدینة العلوم کراتشي) 

الأستاذ مولانا مولا بخش حفظہ الله تعالی 

الأستاذ مولانا لقمان حکیم حفظہ اللہ تعالی 

الأستاذ مولانا أمیر حمزہ حفظہ اللہ تعالی 

الأستاذ مولانا عبد ا ماجد حفظہ اللہ تعالی 

ول نسأل ان یوفقنا ‏ خدمة الدین وعلومہ وأهله وخاصة لاکمال مشاریعنا 


را 
من إخراج الموسوعة الفقھیة النادرة ” الحیط الہرھانی ٭ والإصدار الجحدید من کتاب 
لأشیاء رالتظاثرلابن جیم مع شرحه غمز عیون البصائر للعلامة الحموی رجمھما 
الله ء والأشباہ والنظائر لابن الملقن رحمه الله تعالی؛ء والاصداز ا حدید من کتاب 
مناسك ملا علی قاریي رحمہ اللہ والطبع الجحدید لکتاب غنیة الناسك في الال 
وغیزرہ من الکتب؛ ؛کمانسال الله سبحانە وتعالی ان یجعل عملَنا هذا خالصا 
لوجھه الکرم: مقبولا عندہء وأن ینفع بە الطلاب وآھل العلم ون یجعله لنا 
صدقة جاریةء وأن بحفظ علینا وعلی أھلینا وذریّاتنا وإخواننا إِسلامتا وَإِيالنَا به 
حتی نلقاہ وھ راضي عناء وآن یرححتا ویرحم والدینا ومشایختا واللمین ' 
والملسلمات: إنه أرحم الراحمین . وو 
الناشرون 
أبناء الشیخ نورأحمد رحمه الله تعالی 
وکتبه 
نعیم أشرف نورأحمد عفا الله عنه ۱ 


اللجلد الأول - جزء٠‏ ء مقدمة الھدایة - ےا ترجمة صاحب الھدایة 


بسم الہ الرحمن الرحیم 


۱ مقدمۂ الھدایة 
للٍمام أَبي الحسنات محمد عبد ال حي اللکنوي الھندي ر حم اللہ تعالی 


اہ اس نت 


رو 
اُقو ل: إنھذہ رسالة ہسماۃ بٴ مقدمة الھدارۃٴ تفید البصیرۃ فی إدراك مسائل ٴ الھدایةء 
ٰ مقھا متعودًا من شرور العی والغی محمد عبد ا حی؛ بن النحریر الفخیم ذی الفضل ا لی مولانا 
7 ا حافظ ا حاج محمد عبد ا حلیم اللکنوی؛ أدام الله الکریم فیضه العمیم حین الإاقامة فی بلدۃ 

۲ حیدر آباد صانہا الله عن الشر والفسادء مستمسکا بعروۃ من یلحظ الکفایةء فاز اللی من _ 


5 استظل بظل العنایة سدته السنیة محط رحال أرباں الدرایةء هو المستعان فی البدایة والنہایة 
الوزیر ا جحجواد الأعظم والدستور الکریم الأفخمء عالی ا جنابء النواب المستطاب؛ شجاع 
الدولة مختار الملك تراب علیٰ خان بہادر سالار جنک: لا زال شمس جلالە بازغةء وید جودہ 

۱ باسطةء اللَھم أیدہ کما أيٰدتہ محامد الدارین؛ بحرمة آل النبی سید الثقلین عليه وآله صلوات رب 
شرف لے ہی 

ورتبتہا علی ست ھدایات تحوی ا مھمات : تبصرۃً لقاصد التبصّر والدرایات . 


ہی ے ْ ھرایة ْ 
۶ ٹی تٹرممةۂنؤلف الہدایةر کر تشائبذہ 


اعلم ان مؤلفھا هو شیخ الإسلام الإمام الھمام برھان الدین أبو ا حسن علی بن أبی بکر 
ابن عبد ا جلیل بن ال خلیل.بن أبی بکر الفرضانی المرغینانی”'ء من أولاد سیدنا أبی بکر 
الصدیق رضی اللہ تعالی عنهء کان متعبٰدا بارعًا فی العلومء فقیہا أصولیا ثقةٗ ناسکا لقی الشایخ 
العظام وتبرك بأنفاس الأئمة الکرام: تفقه علی والدہ وعلی الشیخ الإمام بہاء الدین علی 
ابن محمد بن إسماعیل الإسبیجابی ہ ا متوفی بسمرقند سنة خمس وثلائین وخمسمائة 

وکتب بعض اُجدادی نقلا عن خط علاء الدین نبیرہ أن صاحب ٴالھدایة ‏ ولد عقیب 





(١۱)‏ مرغینان بفتح ا میم وسکون الراء وکسر الغین الملعجمة تحتیة ونونین مدینة بفرغانقء کذا قیل۔ 


لیوَوسی موی وس ات ےت ۱ رصلاضانت الھڈایة 


صلاة العصر یوم الاثنین الثامن من رجب سنة إحدی عشرة وخمسمائة؛ ووفق لحج بیت الله 


وزیارة قبر الرسول پل فی سنة اربع وأربعین وخمسمائةء وتوفی لیلة الثلثاء الرابع عشر من ڈی 


الحۓجة سنة ثلاث وتسعین وخمسمائةء کذافی ”کشف الظنون ٠ّ‏ 

وق سنة ستة وتسعین وخمسمائة“ ودفن فی سمرقندء وقد نقل ان فی سمرقند تربة 
الحمدیینء دفن فیہا نحو من أربع مائة نفس کل منہم یقال لە : محمد. 

صنف وأفتی وأخذ عنە ال حم الغفیر ولا مات صاحب الھدایة منعوا دفنه بہا ودفن بقربہا 
کذا قال الشامی فی رد المحتار . ۱ 

وله تألیف منہا کتاب مجموع النوازلء وکتاب فی الفرائض؛ وکتاب التجنیس والمزیدء 
وکتاب بدایة المبتدی؛ وکتاب کفایة المنتہی؛ وکتاب الھدایةء ومناسك الحج . أما بدایة البتدی 


فقد جمع فيه بین مسائل مختصر القدوری وا جا مم الصغیر؛ واختار فیە ترتیب ال جامع الصغیر 


تب رکا با اختارہ الإمام محمد بن ا حسنء وقال فی مہدأھا وعدا: ولو وفقت لشرحھا أرسمه 
ار اتی ٹم وفق لشرحھا ورسمە بکفایة النتہی؛ وھو کتاب عزیر الوجود''' فی ثمانین 
مجلداء کذافی مفتاح السعادة''”. 

ولا تبین فیه الاطناب وخشی أُن یہجر منە الکتاب ء شرح ا تن ثانیٔا مختصراً حاویا نافعًا 
وافیًا سماہدٴ الھدایة جمع فيه من عیون الروایة؛ ومتون الدرایةق وافتتح بتأٗلیفه ظھر یوم 


اأربعاء من ذی القعدة سنة ثلاث وسبعین وخمسمائةء وھو مقبول بین الاآنام من ا خواص ۱ 


والعوام وقد أنشد الإمام عماد الدین بن شیخ الإ(سلام صاحب ٴ الھدایة "فی حقھا: 
کتاب الھدایة یہدی الھدی _ إلی حافظيه ویجلو العمی -. 
فلازمهہ واحفظه یا ذا ا ججی فمن ناله نال أقصی ا منی 
گذا قال العَد‌مة اله داد فی خاشیة الھدایةَلَغرَة: 
إن الھدایة کال آن قد نسخت مار اش الشرع من قب 
وھل ھذا القبول إلا جا روی اأُن صاحب الھدایة ہقی فی تصنیفھا ثلاث عشرۃ سنةء وکان 
صائما فی تلك اللدة لا یفطر أصلاء وکان یجتہد أن لا یطلع علی صومه أحدہ فإذا آتی خادمه 


بطعام یوم کان یقول لە: خله ورح؛ فإذا راح کان یطعمە أحد الطلبة أو غیرهم؛ فإذا آتی الخادم, 


ووجد الاناء فارغا یظن أنه أکل بنفسه. 


وأول من قراً الھدایة علی مؤلفھا شمس الأئمة الکردری'”' کذا قال سعدی فی حاشیة 


)١(‏ قال العینی فی شرح الھدایة هو مفقود الأن. 
(٢۲(‏ للمولی اأحمد آقندی ابن مصطفی العروف بطاش کبری زادہ امتوفی سنة ائنتین وستین وتسم مائةہ کذا فی کشف الظنون. 
(۳) کردر کجعفر ناحیة ایست بعجم. (من) 








لے 
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العنایق 'عتنی جم غفیر من العلماء وجمع کٹیر من الفضلاء بتحریر الخواشی والشروح علی 
الھدایةء وبعض الشافعیة طعنوا علی صاحب الھدایة بأنه أورد فیہا الأحادیث التی أبست ہ<لاك٥‏ 
وھل هذا إلا بعدم الوقوف بجلالة قدرہ وعدم الاطلاع علی فخامة علمه وقد خرج أجادیثه 
الشیخ محی الدین عبذ القادر بن محمد القرشی اللصری وسماہ العناءۃ بمعرفة أحادیث الھدایة 
وتوفی سنة خمس وسبعین وسبعمائق والشیخ علاء الدین وسماہ الکفایة فی معرفة أحادیث 
الھسدایةقء والشیخ جمال الدین عبد اللہ ابن یوسف الزیلعی''' سماہ نصب الرأیة لأحادیٹ 
الھدایق یمور موسر نجرس مھت 


٠‏ وسماہ الدرایة فی منتخب أحادیث الھدایق کذافی کشف الظنون٭۔ 


هرابه 
فی عادات''' صاعب الہ ایة فہا 
اعلم ان لە فیہا آداب وعادات لزوم أو غلیة ۱ 
منہا: أنه إذا قال: 'قال رضی الہ عنہ ٴ پرید نفسه کذا قال الشیخ عبد الحق الحدث 
الدھلوی فی مدارج النبوۃ. وقال أبو السعود: إنذ صاحب 'الھدایة ٴ إذا ذکر خاصة تصترفه یقول : 
د اصف وسر لااو عو ما بد رتا مامت ہرم ما الساری ا کا 
رضی الله عنە ٴ انتہی وإنمالم یذکر نفسه بصیٔٗة الحکلم تحرزاعن توهم الأنانیة وھذا من 
العادات المستمرۃ لسادات الفقھاء والملحدثین رحمھم الله تعالی . ۱ 
ومنہا: آنه یور !“ دلیل الملذھب الذی هو الختار عندی کذا فی النہایة فی آخر کتاب أدب 
القاضی . لی ا بات ای الا نی تچ الستی تی سان لص تہ وئی قائم 


الأفکار“ : من عادة اللصنف المستمرۃ أن یؤخر القوی عند ذکر الأدلة علی الأقوال الختلفة لیقع 


اللؤخر نزلة ا جحواب عن القدم وإِن کان قدم القوی فی الآکٹر عند نقل الأقوال ۔ ۱ 
ومنہا: نہ إذا قال "مشایخنا" رید بە علماء ماوراء النہر من بخارا”' وسمر قتذء کذا فی العنایة . 
ونقل فی وقف النہر عن العلامة قاسم أن امراد باللشای فی الاصطلاح من لم یدرك الإمام . 





)١(‏ زیلم بالفتم شھریست بساحل دریای حبشة. (من) 

)٦(‏ عسقلان بالفٹم شھرینست ہشام وآترا عروس الشام گویند. (من) 

۴ك" الفقھاء ھا یستعملون لفظ الٹل حیٹ یقولون: زفظلہ گذا لجا انا کاے اساقان اہین صورة رمعون ےت 
ذا فی ٭النہایةٴ قبیل کتاں الصرف. 

(٤٤‏ کذا نقل صاحب الدر تار عن البہر فی باب الصرف۔ 

)٥(‏ لزین الدین الشیخ محمد آفندی بن الحسن الشھیر بقاضی زادہ الرومی ا متوفی سنة ٹلاٹ عشرة وتسعمائ کذا قیل۔ 

"٦(‏ بغارا کت پاللض لاہ عجمیة الف قد لکاۃ کماٹی نسان ارمیة ٹل عو ونداینی پسیار عوش: رسیاز ید 
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۱ ومنہا: أنە إذا قال: ”فی دیارنا' یرید بە للدن التی وراء النہر؛ کذایفھم من فتح القدیر . 


وستبا أنه یعبر عن الایة التی ذکرھا فیما قبل بٴ ما تلوناٴ وعن الدلیل العقلی الڈی ذکرہ . 


فیماقبل ب ما ذکرناوما بیناٴء وعن ا حدیث الذی ذکرہ ہعتافلر' ما ا“ 


الأفکار فی کشف الرموز والأسرار . وقلما یقول إشارۃ إليه ما ذکرنا“ کذا یفھم من فتح القدیر 
فی کتاب الصرف؛ وربا یقول ٴا بینا مشیراإلی الکتاب والسنة والمعقول؛ کذا یفھم من الکفایة 
باب ما یوجب القصاص وما لا یوجب. وفی مفتاح السعادۃ آنه بقول: "ا ذکرنا' فیما هو اعم یمبر 
عن قول الصحابی رضی اللہ تعالی عنە بالاثر؛ وقد لا یفرق بت الخبر:والأثر کذا فی مفتاح السعادة. 
سنا نہ یجعل کٹیرا ما علة النص دلیلا مستقلا عقلیا علی أصل السألة إفادۃ للفائدتین 
کذا فی نتائج الأفکار . ۱ ۱ ۱ 
تا أنە یعبر عن الدلیل العقلی بالفقه ویقول : ”والفقه فیه کذاٴ کذا فی مفتاح السعادة. 
رووا أنه ریا پذکر الدلیل العقلی بند العقلی کانە یؤمیٰ إلی لء قال فی نتائج الافکار 
وأ انف آنه پقول بعد ذکر دلیل علی مدھی؛'وھذا لان إلخء'ویرید بە ذکر دلیل می بعد 
ذکر دلیلا إنیا. ۱ 
وم آلہ یٹ ذکر الأصل آرادیہ البسوظ للڑسام أپٰ عہند الله فححمد بن ان 
الشیبانی!' ا حنفی کذاتقی شرح فو لانا حمید الدین . وقال فی کشف الظنو ن: الأصل الذی کان 
بستصحب الاإمام أبو یوسف معه هو المؤلف المعروف باللبسوظ الذی هو أصل الشیبانی الذڈی 
استمد منه ا جامع الصغیرء وھو من روایة الإمام أبی خنیفة نفسه٠‏ وھو أصل الفقه . ۱ 
ومنہنا: أنه حیث یذکر لفظ الختصر یَرید به مختضر القدوری وخیث یذکر لفظ الکتاب 
یرید بە مختصز القدوری ضا کذا فی کشف الظنؤن” ٠‏ وشرح مولانا:خمید الدین إلا ان اکٹر 
الشراح وللحشین حرروا فی بعض الواضع ذیل لفظ الکتاب بتفسیرہ امام الضغیر' وفی بعضھا 
بتفسیرہ مختصر القدوزی؛ وفی بعضھا بتفسیرہ التن ٠‏ _ پچ ۱ 
ومنہا: أنەیذکر لفظٴ قال إذاکانت اللػألة مَسألة القدوریٰ أو ا جامع الصغیرء أو کانت 
مذکورة فی البدایةء کذافی غایة البیانء وفیہافی فصل أحکام ا خنی إغا یقول لفظ ٴقال َ إذا 
کانت السألة مذکورۃ فی البدایة مسندً للفعل إما إلی الإمام محمد أو إلٰی القدوری٠.‏ 
وقال القاضی محمود العینی: الھدایة فی ا حقیقة شرح ا جامع الصغیر للاٴمام محمد 





: (۱) بغنم را علی 'تسیفة العروف علی تاویل قرانا وسما وتقا'وقد قال مضوح: بضمالرام نے رام 
سے باعل علی سن اتی نا سماعة او جا و روابة او نصوھا آی تقل نا ولو کان قی آخرہ ہا 3 قرآو ا علی 
صیغة للعروف وھذا هو الظاھر من حیث العربیة والمعنی. 
)٢(‏ شییان نام قبیلة ایست. (کنز اللغات) 
ےڑا( وقال عبد الغفور اللاري فی حاشیته علی الھدایة : الظاھر من لفظ الکتاب إذا اُطلق هو القدورک: 


کذافی نتائج 
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والقدوری . وفی مفتاح السعادۃ: یذکر لفظ ٴقالٴ فی أول کل مسألة إذا کانت مسألة القدوری: 
و جامع الصغیر أو کانت مذکورۃ فی البدایةء وإن کانت مذکورۃ فی غیرھا لا یذکر قال. وھکڈا 
قال صاحب العنایة وغیرہ۔ ت 
أفول: ھذا بحسب الغالب وإلا قال صاحب الھدایذ “فی أوائل کتاب الإقرار: قال: 
وإِن قال: لە علی و قبلی إلخ ٴ٠‏ وقال فی نتائج الأفکار: إِن هذا القول قول الإمام محمد فی 
البسوط؛ ولیس ھذہ ا مسألة فی المامع الصغیرہ فتأمل . ۱ 
" وھنہا: آنه إذا قال: ھذا الحدیث محمول علی العنی الففلانی یرید بە أنه حمله علی ھذا 
إلعنی أئمة الحمدیث؛ وإذا شال نصملہ یرید یہ أنه یصمل علی ھذا العنی: ولم سمل أھل 
ا حدیث؛ کذافی مفتاح السعادق_ ۱ ا 
رتا آنه لا یذکر الفاء فی جواب أما اعتمادًا علی ظھور العنی . کا اف مفتاح السعادة؛ 
والحہد الضِعیف طالع کثیرا من النسخ الطبوعة والقدیة الصححة بالقلم فما وجد فیہا ھذا 
الالتزام بل قد یأتی بہاء وقد لا یأتی . ۱ 
ومنہا: أنه إذا قال عند فلا َ یرید أنە مذھبه؛ وإذاقال عن فلانِ ٴ یرید أنه روایة عن 
فلانء کذا فی مفتاح السعادة. وقال العینی فی شرح الھدایة کلمة ٴعن ‏ تستعمل فی غیر ظاھر 
الروایق وقال ابن الھمام إِن کلمة عند ٴ تدل علی المذھب . 
ومنہا: نە یسقط الواو فی إِن الوصلیةء کذا قیل۔ قال صاحب الھدایة فی آخر فصل وکالة 


۱ الرجلین: وأما للرتد فتصرفہ فی ماله إن کان نافذا إلخء وشرحه فی نتائج الأفکار بقولہ: أی وإن 


کان نافڈا إلخ ء والعبد الضعیف ما وجد ھذا الالتزام فی النسخ الصحیحة. .. 
ومنہا: آنه إذا تحقق نوع مخالفة بین عبارة القدوری وعبارۃ الامع الصغیر یصرح بلفظ 


الجامع الصغیر؛ کذا فی مفتاح السعادة. ۱ . 
۲ ' ومنہا: ا لفظ ,قالواٴ إما یستعملہ فیما فی اختلاف إذ حکم الإجماع یعلم بإجراء اللفظ 


علی إطلاقه بدونەء کذا فی النہایة فی آخر کتاب الخصب۔ ہت 
ومنہا: نہ ی یجیب السؤال المقدر ولا بصرح السؤال وا جواب بقول: فإن قیل کنا قلنا 


کذاء وأمثال إلا فی مواضع عدیدة. منہا فی آخر باب الاستٹناء من کتاب الإقرار حیث قال: فان 


قال قائل : الإعطاء إلخ فنقول قد یکون إلخ . ومنہا فی أول کتاب ا حجر ومنہا فی آخر کتاب 
الأاضحیةق ومنہا فی کتاب الرھن فی آخر باب الرهن الذی یوضع علی ید العدل . 
وا نہ إذا آورد النظیر فی مسألة ٹم آراد ان یشیرہ فیشیر إلی النظیر باسم الإشارۃ الذی 





(١(‏ وقال صاحب لھدامة في کتاب الحدود في باب الوطي الذي یوجب ال حد والذي لا یوجمہ : قال: الوطي الوجب للحد 
الخ وھذا القول لیس فی مختصر القدوري ولا فی الجامم الصغیرء فأسند الفعل إلی نفےے۔ 
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یستعمل للبعید ویشیر إلی تلك السألة التی أورد لھا النظیر بالذی یستعمل للقریب؛ کذافی مفتاح 

السعادة ۔ : ۱ 


7ص2( أنه إذا قال : والتخریج کذاٴ یرید بە تخریج نفسه وینسب تخریج غیرہ إلی 
صاحيه؛ کذا فی الفتاوی ا خیریة للعلامة الخطیب خیر الدین بن الخطیب تاج الدین إلیاس زادہ. 


ھہایة 
فی زکر بعش السامعات الٹی وقعت پی النصف الخ '''س الہہایة 
تھا قال نی سال اتور سا یں وك 6 نم اف ارت 
فاعلمھم ان لھم ما للمسلمین وعلیہم ما علی المسلمین . انتھی 
ھذہ الاشارة وقعت سھوا من قلم الناسخء قال الزیلعی : لم أعرف ا حدیث الذی آشار إليه 


الصنف؛ ولم یتقدم فی ھذا العنی إلا حدیث معاذء وھو فی کتاب الزکاۃ؛ وحدیث بریدة؛ء وھو۔ 


فی کتاب السیر ولیس فیہما ذلك . انتہی . 

ومنہا: ما قال فی کتاب الکفالة فی آخر فصل الضمان: والشافعی ا حق الثانیٰ بالاولء 
وأبو یوسف فیما یروی عنه ألحق الأول بالثانی . انتہی . 

فی الکفایة تبعا ما فی النہایة ھذا لیس بصحیح ہل الصحیح عکسە؛ وھو ان یقال والشافعی 
ألحق الأول بالشانی: وأبو یوسف فیما یروی عنه ألحق الانی بالأاول؛ انتہی . وفی العنایة فمن 
اقارے ای کم ملی (( واش سخ اما وضع می لع لان لاخ 
ولعله أظھرء انتہی وفی فتح القدیر أأن ھذا سھو من الکاتب . 

ومنہا: ماقال فی کتاب القسمة فی باب دعوی الغلط فی القسمة والاستحقاق فیہا فی 
فصل بیان الاستحقاق : وھکذا ذکر فی الأسرار. ۱ 

ھذامن السامحات فإن وضع السألة فی الأسرار فی استحقاق بعض شائع؛ وھھنا الکلام 
فی استحقاق بعض بعینهء کذا فی الکفایة . ُ 

ومنہا : ما قال فی کتاب الذبائح : فإنہہ أی ا حلقوم مجری العلف والماء والرئی مجری النفس, 

هذا لیس بجید: والحق عکسه فإن الحلقوم مجری النفس والرئی مجری العلف والاء٭ کذا 
نی الإیضاح والمغرب وغیرھماء _. ۱ 0" 

ومنہا : ما قال فی کتاب الذبائح ٴ والنخاع عرق أبیض فی عظم الرقبة . 

نسبە صاحب النہایة إلی السھوء وقال هو خیط أبیض فی جوف عظم الرقبة تد إلی الصلب . 
ومنہا : ماقال فی کتاب الدیات فی فصل بعد فصل الشجاج: وقالا وزفر والحسن إلخ . 


(١)أما‏ امسامحات التی وقعت فی النصف الاول من الھدایة فسیجئ ذکرھا فی الذیل (نعیم). 
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ھذا الترکیب غیر جائزنں ولو قال وقالا ھما وزفر وا حسن إلخ کان صوابا کذا فی العنایة. 

ومنہا:.ما قال فی کتابلوصایا فی آخر باب العتق فی مرض الوٹ : فعندہ آلودیغة اأقوی 
رونا سا با ۱ ہے ۱ 

ال عذابپ اش اسنات فإن الکبار القدماء ذکروا الخلاف علی العکس ٠‏ فالفقيه أبو 
اللیث السمرقندی فی کتاب مختلف الروایةء والقدوری فی کتاب التقریب؛ وفخر الإسلام فی 
شرح ا جحامع الصغیر والصدر الشھید فی شرح ا حامع الصغیرء والاإمام نجم الدین ابو جعفر عمر 
النسفی فی کتاب الحصر وغیرہم قالوا: إن عندھما الودیعة اُقوی وعندہ ھما سواءء والتفصیل 
فی غایة البیان ۔ ۱ 
۰+ ومنہا:ما قال فی کتاب إلوصایا فی الفصل الثانی لباب العنق فی مرض الوت : وھو قول محمد 

آقول: لعل الملصنف وجد روایة وإلا فالقدوری فی شرح مخثصر الکرخی وشمس الأئمة 
لبیہقی فی الکفایة وصاحب التحفة والشیخ أبو نصر فی شرح الأقطع جعلوا قول محمد تقدم 
الزکاۃ علی الحج؛ کذا فی غایة البیان ۔ ۱ 

ومنہا : ما قال فی کتاب الوصایا فی باب الوصیة للأقارب وغیرھم : ما روی أن النبی و ما 
تزوج صفیة إلخ . ۱ ۱ ۱ 

ھذامن السامحات والصواب جویریة کذا یفھم من روایة ابی داود وغیرہ. 


ھدایۂ: 


ہے فی ببان اھ الراد من ظاھر الروایة ٰ 
اعلم ان کتب ظامز الروایة الملسماة بالأصول ھی الکتب الستة لاإمام محمد بن ا جسن 


کشف الظنون ورد الحتارء وإنما سمیت بظاھر الروایة لأنہا رویت عنه بروایات الثقات فھی ثابتة 
عنہء إمامتواترة أو مشھورۃء کذا قال الشامیء وفی البحر إن کتب ظاھر الروایة کتب ستةق 
وبعضھم لم یعد السیر الصغیر منہاء فحینئذ کتب ظاھر الروایة خمسة کذا أوردہ فی تعالیق 
الآنوار حاشیة الدر الختار لعبد ا مولی الدمیاطی!ء وبعضھم لم یعد منہا السیر بقسمیهء کذا قال 
الطحطاویء فظاھر الروایة حینثذ لکتب الأربعةء کذا قال مؤید زادہ. ۱ 

رفی نتائج الأفکار: المراد بظاھر الروایة عند الفقھاء روایة المامعین والزیادات وا مبسوطء 
واٹراد بغیر ظاہر الروایة عندھم روایة غیرھاء وہذامع:کونە شائعا فیما بینہم مذکور فی مواضع 
شتیء انتہی . 


سس 


)١(‏ دمیاط: بلد مشھور بمصرء وقیل: بکسر الذال اللعجمة۔ 
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وفی العنایة المراد بالأصول ا جامعان والزیادات والمبسوط ویعبر عنہا بظاھر الروایةء اھ.. 

وقال فی مفتاح السعادة: إنہمیعبرون عنْ البسوط والزیادات وا امعین بروایة الأاصول 
ومن المبسوط وا حامع الصغیر والسیر الکبیر بظاھر الروایةء ومشھور الروایة . ۱ 

وقال السید السند الشریف فی الاصطلاحات : ظاھر الملذھب وظاھر الروایة ا مراد بہما ما 
فی المبسوط والمامع الکبیرء وا جامع الصغیر والسیر الکبیر . ۳ 

وقال بعض العلماء''' : إن ظاھر الروایة ھی ا مبسوط والزیادات والملحیطہ انتہی . وفيه نظر 
|ما ولا فبأنہ یخالف ما قال هو فی موضع آخر ظامر الروایة ھی الروایة للذکور فی ا مامع الصغیر 
والحامع الکبیر والزیادات والسیر تصانیف محمد وأما تصانیفه الآخری کالمبسوط وغیرہ فیطلق 
علی ما فیہا غیر ظاھر الروایةء انتہی. وإما ثانیّا فبأن الحیط لیس من ظاھر الروایة عند أُحدء 
ولا یستبعد أمٹال هذا الخطاً عنہء فإنه قال فی حاشیتہ : یجری الرہا بین العدودین کما یجری ہیں 
"او فی ْ کے ۱ 

وأما النوادر فھی السائل الرویة لا فی کتب ظاھر الروایة کالرقیاتء ھی مسائل جمعھا 
محمد حین کان قاضیا بالرقةء بفتح الراء الھملةء وتشدید القاف مدینة علی جانب الفرات رواھا 
عنه محمد بن سماعةء والکیسانیات ھی مسائل أملاھا محمد علی أبی عمر وسلیمان بن شعیب 
الکیسانی نسبة إلی کیسان بفتح الکاف فنسبت إليهء کذا قال الطحطاوی . وفی مفتاح السعادة: 
أن الکیسانیات جمعھا لرجل یسمی کیسان والھارونیات ھی مسائل جمعھا محمد فی زمن 
ھارون الرشید کذا قال الطحطاوی . وفی مفتاح السعادة: ان الھارونیات مسائل جمعھا لرجل 
مسمی بہارونء وا جرجاثیات ھی مسائل جمعھا محمد بجرجانِ: کذا قال الطحطاوی فی 


حاشیة مراقی الفلاح شرح نور الإأیضاح . وإغا قیل لھاغیر ظاھر الروایة لأنہا لم ترو عن محمد 


بروایات ظاھرۃ ثابتة مد فالعب الال ۱ 

۱ ومنہا: کتب الأمالی الرویة عن أبی یوسف والأمالی جمع إملاء وھوما یقوله العالم ۶ 
فتح الله عليه من ظھر قلبهء ویکتبه التلامذۃء وکان ذلك عادة السلف کذا قال الشامی . 

ٹم اعلم ان الإمام محمد صنف اولا البسوطء وسماہ بالأاصلء وآملاہ علی اصحابہ؛ 

ونسخ البسوط الروی عنه متعددة أظھرھا وأشھرھا مبسوط آبی سلیمان ا جوزجانی+ وشرح 
الىسوط جماعة کثیرۃ کشیخ الإسلام العروف بخواھر زادہ وشمس الأئمة ا حلوائی وغیرھماء 
وصنفوا الشروح مختلطة بکلام الإمام محمد من غیر تمییز لکلامه کما فعل شراح ا جامع الصغیر 
کفخر الاسلام علی البزدوی؛ وقاضی خانء فحیث یقال ذکرہ قاضی خان فی ا حامع الصغیر 
۱ یراد بە شرحهء وحیث وقع فی الخلاصة نسخة شیخ الإسلام وغیرہ فا مراد شروحھم . ۱ 





٠۰۔‏ د میر جان ا حیدرآبادی. 


.: 
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وروی أُن الشافعی استحسن مبسوط محمد وحفظہ؛ وأسلم حکیم من أھل الکتاب بسبب 
مطالعتهء وقال : ھذاکتاب محملکم الأصفرء لکی کتاب محمدکم الاکبر کاو یٹ 
ااضویة کن 
مشیر ریف تسس ھت 
. الزعفرانی الفقيه ا حنفی کذا قال قاضی خان فی شرحه للجامع الصغیر وھو کتاب یشتمل علی 
الف وخمسمائة واثنین وثلائین مألةء کذا قال البزدوی؛ وجمع فيه ما رواہ لە أبو یؤسف غن 
أی حنیفةء وأبو یوسف مع جلالة قدرہ کان لا یفارق ھذا الکتابء لافی حضر ولافی سف 
وکان فی الزمان القدی لا یقلد أحد القضاء إِلا إذا حفظ ا مامع الصغیر؛ وقد شرحه جماعة. 
۱ ٹم بعدہ صنف الجامع الکبیر ہ قال الشیخ أکمل الدین ہو کاسمه حلائل مسائل الفقہ جامم 
کر ا ای یر راف نسرد نرہ رس فا ول ار ضینہ رکا 
مِن ممادات ال امعظم عیسی بن أبی بکر الأیوبی صاحب الشام أن یعطی مائة دینار لن یحفظ 
الغامع الکبیر وحمسین دینارالمن یحفظ ا مامع الصغیرء واعتنی بشرحہ ال حم الغفیر۔ 
ٹم بعدہ صنف الزیاداتء وإتھا سمی بَە لنه کان یختلف :إلی أبی یوسف؛ وکان یکتب من 
آماليه فجری علی لسان أبی یوسف أن محمد یشق عليه تخریج ھذہ السائل : ٤‏ فبلخه فبناہ مفرعًا 
عنی مسأَلة بابَا وسماہ الزیادات ؛ أی زیادة علی ما املاہ أبو یوسف . 
وقیل : : ا سمی بە لانهمما فرغ من تصنیف ا حامع الکبیر تذکر فروعا لم یذکرھا فی الکبیر: 
فصنفه ثم تذکر فروعا آخریء وصنف کتابا آخر سماہ زیادات الزیادات: کذا قال قاضی خان 
وقد شرحه الکٹیرون._ 
تم صنف بعدہ السیر الصغیر صغیرء ووقع بید الاوزاعی إمام أھل الشام فقال : لن ھذا 
الکتابء فقیل :محمد العراقیء فقال: ما لأھل العراق والتصنیف فی ھذا الباب فإنہ لا علم لھم 
. بالسیرء ٠‏ فبلغ ذلك محمداء فصنف بعد ذلك السیر الکبیرء ٭ فلما نظر فيه الأوزاعی فقال الولاما 
ضمنہ من الاحادیث لقلت إِنە یضع العلم من نفسہ: ٹم أمر محمد أن یکتب مذا الکتاب فی ستین 
دفتراء ون یحمل إلی الخلیفةء فاعجبہء وعدہ من مفاخر أیامە وھو آخر مصنفاتہ فی الفقہ بعد 
وم و ہت ٤‏ ولم یذکر اسم آئی پروسف وو شی لان 
صنفه بعد ما استحکمت النفرۃ بینہما بینہماء وکلما احتاج إلی روایة عنه قال : اخبرنی الثقةء وھذا کله 
من کشف الظنون٠‏ وقال الطحطاوی ی: إن کل تألیف محمد وصف بالصغیں ٠‏ فھو من روایته عن 
بی یوسف عن الإمامء وما وصف بالکبیر فروایتہ عن الإمام بلا واسطة. 








الحلد الأول - جز ء١‏ ء مقدمة الھدایة ۔-٢۔‏ تراجم المذکورین في النصف الآأخیر من الھدایة 


فدایۂ ۱ 
فی ترجمةۂ بعش ال ذکوریں فی النعف الخ ر''' سن الہہایة 


بل سام لور نطاب از قد اتا تی از ان ام 
صاحبہا من علم أو کنیة أو لقب؛ أوئسبة وأحررھا علی ترتیب حروف الھجاء ء تسھیلا علی 
الطلاب إِنه اللیسر للصعاب . 

عرف الألف 

ابو أسید: بضم أُوله کذا قال ابن حجر هو مالك بن ربیعة بن البدن بفتح الموحدة وا مھملة 
بعدھا نون هو صحابی ساعدی شھد بدراوغیرھاء مات سنة تلائین کذا فی التقریب؛ وقال 
الواقدی : سنة ثلاث وخمسین. . وقال المدائنی مات سنة ستین؛ قیل وھو آخر من مات من 
الشزین:؛ ٭ 

ابو بکر: ھوعبد الله بن أبی قجافةعشمان بن عامر بن ععمرو بن کعب بن سعد بن ٹیم 
ابن مرۃ بن کعب التیمی؛ کان خلیفة رسول الہ 5ء وصھر صھرہ: وثانی اثنین إذھما فی الغارء 
ورفیقه فی ا لحضر والسفر: وآمه آم الخیر سلمی بنت صخر بن بن عامر أسلم أبواہء وکان ملقبًً 
بالعتیق . وروی عن علی بن ابی طالب رضی ال عنە أنه قال : سو سس رس 
علی لسان رسول الله تچ ء وقالت عائشة رضی ال عنہا : ال رسول اللہ ٹل أبو بکر عت عتیق الله من 
النار قال الذهبی : قال عروۃ : أسلم ولە أربعون لف دینارء وروی أبو نعیم فی الحلیة بسندہ أُنْ 
رسول الله پا دعا له فقال ہو ًیس و رر سھوات 
الله قد استجاب لك ۔ 

تولی الخلافة بعد النبی و لا سنتین وشيتَّاء وکانَ قلیل الاعتیاد بالروایةء توفی یوم الائنین فی 
جمادی الاولی؛ وقال العارف الشعرانی : فی الٹانی والعشرین من جمادی الآخرۃ سنة ثلاث 
عب تو انا وھو ابن ثلث وستین سنةء وصلى عليه عمر بن لخطاب رضی الله تعالی 
عنہما ودفن مع رسول اللہ ول فی حجرۃ انت عائشة رضی الله تعالی عنہم عنہمء ولنعم ما قیل: 

له مفخے فی الغار حیاومفخر له فی الثری فی مضجع خیر مضجع 

أبو بکر محمد بن الفضل الکماری: فقيه من الأجلة ء قال فی غایة البیان الکماری 
بضم الکاف وتخفیف الیم بعدعا الألف؛ وبعدھا الراء الکسورۃ: وفی آخرھایاء ساکنة اسم قرب 
ال 


)١(‏ آما نراجم اللذکورین في ال لنصف الاول من کتاب الھدایة فمذکورۃ في ذیل المقدمة الملذکور بعدھا في ھذہ الطبعة 
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ابو جمصفر: ھو البلخی الھندوانی کان بارعا فی الفقه شیخ زمانه یقال لە ابو حنیفة 
الأصغر توفی ببخارا سنة اثنین وستین وٹلاٹ مائة کذا قال اللإمام الیافعی . 

ابو حنیفة: هو النعمان بن ثابت بن زوطی بضم الزاء اللعجمة ٠‏ وفتح الطاء المھهملةق 
وقیل : بفتحتین. ٠‏ کذا فی تعالیق الانوار علی الدر الختار ابن ماہ الإمام الفقيه الکوفی ؛ وؤجذہ 
زوطی من أھل کابل+ قیل : من أھل بابل. وقیل: من أھل الأنبار۔ وقیل: من أھل ترمذ: وھو 
الڈی مسە الرق فأعتق مولاہ من بنی تیم اللهء وولد ثابت علی الإسلام . وقیل : إنه النعمان بن 
ثابت بن النعمان بن المرزبان من أبناء فارس من الأحرارہ وما وقع عليه رق . 

والنعصمان بن امرزبان أبو ثابت هو الذی أھدی إلی علی بن بی طالب رضی اللہ عنه أَلفًا 
اوذج فی یوم مھرجان: فقال علی : :مھر جونناکل یوم کذاء قال ا خطیب فی تاریخە : وذھب 
نابت إلی علی بن بی طالبء وھو صغیر فدعا له بالبركة فیه٭ وفی ذریتہء ونقل فی مفتاح 
السعادق ان ٹابتا توفی وتزوج ام الإمام الإمام جعفر الصادق وکا الإامام صغیراً وتربی فی 
ججر الإمام جعفر الصادق ء وھذا منقبة عظیمة . 

وقال ابن خلکان : : أدرك الإمام ُربعة من الصحابةء وھم انس بن مالك بالبصرةء وعبد الله 
ابن بی أوفی بالکوفةء وسھل بن سعد الساعدی با مدینةء وأبو الطفیل عامر بن واثلة ِکڈ 
ولم یلق أأحدا منہم ولا أأخذ عنهء وقال ابن حجر: : إنە روی عن ابن أبی أوقی حددیئًا واحداء 
وذکر الخطیب فی تاریخ بغداد أنە رأی أنس بن مالك رضی ال تعالی عنەء وقال ابن حجر : 
قد صح کما قال الذھبی إنه رآہ وھو صغیر؛ وفی روایة قبال: رأیته مراراء وکان بخضب 
سو و یی نتر یت 
وردہ عليه الشیخ ا حافظ قاسم ا حنفی وقیل : : إنه اُدرك بالسن نحو عشرین صحابیاء وإن لم یلق 
کلھم؛ وقال ا خوارزمی فی مسند الإمام : اتفق العلماء علی أنه روی عن أصحاب رسول ال ولا 
ستة او سبعة أؤ ثمانیة علی اختلاف الروایات ۔ 

سط افای نی کے کے ام لک ای7 وایة للاإمام عن 
وین الفعاء سن ٥‏ فی زمن إدراکە إیاهم وکان هو زاھدا عابدا ورعا تقیا کثیر الحشوع کثیر 
الصمت دائم التضرع إلی الله تعالی صاحب الکرامات . ۔ وقد عد مشایخه فبلغ أربعة آلاف شیخء 


کذا فی مفتاح السعادة ۔ 


وذکر الحطیب فی تاریخه وغیرہ آن آبا حنیفة ری فی النام کأنه ینبش قبز رسول الله لق 
ویجمع عظامه إلی صدرہ فبعث من سأل محمد ابن سیرینء فقال ابن سیرینِ : صاحب ھذہ 
الرؤیا یٹور علما لم یسبقه إليه أحد قبله . ۱ ۱ 

قال الشافعی : قیل لمالك: ھل رأیت أبا حنیفةء فقال: نعم رأیت رجلا لو کلمك فی هذہ 
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الساریة أن یجعلھا ذھبا لقام بحجته . وَرویٰحَرْمَله بن یخبی عن الشافعی اه قال: من أراد ان 
پتبحر فی الفقه فھو عیال علی أبی حنیفة . وروی الربیع عن الشافعی الناس عیال فی الفقه علی 
أبی حنیفة رحمہ الله . وروی أبو عبید عن الشافعی رحمہ الله یقول : من أراد أن یعرف الفقه فیلزم 
أبا حنیفةء وأصحابه کذا فی تعالیق الأنوار : 5ك09ت] 

وقال یحبی بن معین : الفقه فقه أبی حنیفة علی ھذا أدرکت الناس . وقال ابن المبارك : قلت 
لسفیان الٹورزی: یا عبد الله ما أبعد أبا حنیفة عن الغیبة ما سمعته یغتاب عدوا له قطء فقال: ھو 
اأعقل من أن یسلط علی حسناته ما یذھبہا. وروی أنه حج خمسا وخمسین حجة؛ وأنه صلی 
صلاۃ الفجر ہو ضوء العشاء أربعین سنة . وکان غالبا یقرأ جمیع القرآن فی اللیل فی رکعة واحدة؛ 
وکان یسمع بکاؤہ فی اللیل حتی یرحمه جیرانه. وقال الشعرانی فی الطبقات : قال عبد الله بن 
الِارك: بلغناعن أبی حنیفة رحم اللہ أنه صلی الصلوات ال خمس أربعین سنة بوضوء واحد؛ 
وکان نومه جالسًا ینام حظة بین الظھر والعصرء وفی الشتاء ینام لحظة من أول الیل وقال الحجسن 
بن عمارۃ ما تولی غسل أبی حنیفة: رحمك الله وغفر لك لم تفطر منذ ٹلائین سنةء ولم تتوسد 
ِینك فی اللیل منذ أربعین سنة . ۱ 

قال ابن خلکان: فمثل ھذا الإمامْ لا یشك فی دینە ولا فی ورعه وتحفظه؛ وبعض من 


لیت اسان الات تعصب لا یبالون بالطعن علی الأئمة کالخطیب طعن علی أبی حنیفة 


والإمام أحمد: وکابن ا جوزی فإنه تابع ا خطیب فی الطعن علی أبی حنیفة؛ وقال سبہطہە : لیس 
العجب من ا خطیب فإنه طعن فی جماعة من العلماء إما العجب من الد کیف سلك اسلوب. 
وکأبی نعیم فإنه لم یذکر أبا حنیفة فی ا حلیة . وذکر من دونە علما وزھدا. قال ابن حجر فی بعض 


٤م‏ سال إِن الطعن إِن کان من غیر أقران الإمام فھو مقلد ما قاله أو کتبه أعداء٭ء وإن کان من 


أقرانہ فلا یعتد بەء لأن قول الأقران بعضھم فی بعض غیر مقبول کما صرح بە الذھبی ؛ ال ولا 
سیما إذا لاح أنه لعداوۃ اللذھب إذ الحسد لا ینجو من إلا من عصم الله تعالی . 

.. وقال التاج السبکی : ینبغی لك أن تسلك سہیل الأدب مع الائمة ا ماضینء فإیاك ثم إیاك 
أن تصغی إلی ما اتفق بین أبی حنیفة وسفیان الٹوری . وقال الغزالی : أما أہو حنیفة فلقد کان أیضا 
عاہدا زاهدا عارفا باللہ تعالی خاثفًا منه مریدا وجه الله تعالی بعلمه . والعجب من مقلدی الإمام 
الشافعی کیف یطعنون إِمامًا کان یتادبٰ معه الإمام الشافعی هل ھذا إلا طعن إمام مذھبه. قال 
الشعر ائ ای لزان لو أنصف القلدون امام مالك والشافعی لم یضعف أحد منہم قولاً من 
آقوال أبی حنیفة بعد أن سمعوا مدح أئمتہم لە. ولو لم یکن من التنویه برفعة مقامہ إلا کون الإمام 
الشافعی ترك القنوت فی الصبح ما صلی عند قبر الإمام أبی حنفیة لکان فيه کفایة فی لزوم ا٘دب 
مقلدیه معه وقد انکشف لبعض أصحاب الکشف کالإمام الشعرانیٰ وغیرہ؛ أُن مذھب الإمام ابی 
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حنیفة آخر اللذاهب انقطاعًا کما هو أول اللذاہب الدونة . 

وما فی الدر الختار من أنە یحکم مذھب عیسی عليه السلام فھو أمر لا دلیل عليه . قال 
الحافظ السیوطی : إن ما یقال: إن عیسی یحکم بذھب من الذاہب الأربعة باطل لا أصل لە. 
وکیف یظن نبی أنە یقلد مجتہدا بل ھا یحکم بالاجتہادء أو بجا کان یعلمه قبل من شریعتنا 
بالوحی أو ببا تعلمه منہا وھو فی السماء ء أو آنه ینظر فی القرآن فیفھم منه . واتفق معه علی القاری 
وقال: : نہ ُمر لا أصل لە٭ ولا منع من ان ینزل علی عیسی عليه السلام وحی فإنه لیس لیس دلیل قاطع 
علی أنه لا ینزل الوحی بعد نبینا َء نعم أنه لا نبی بعد نبینا ِا انتہی ملخصا. 

وکذا من اختراعات ا حنفیة الجھلة ان الحضر عليه السلام تعلم من أبی حنیفة ٹلائین سنة فی 
حیاتهء وبعد موته من قبرہء قال علی القاری : : أماتری أن الخضر عبد من عباد اللہ قال تعالی فی 
شأنہ: لآتیناہ رحمة من عندنا وعلمناہ من لدنا علمًاہ۹ء وکان قد علم موسی عليه السلام قکیف 
یکون من جملة تلامیذ بی حنیفةء وکذا من الافتراءات أن الإمام للھدی یقلد ابا حنیفة قال علی 
القاری : إنه مجتہد مطلق لا یجوز لە التقلید . . وقال الشیخ ابن العربی : : إن اللھدی یحرم عليه 
القیاض؛ وما یحکم هو إِلا با یلقی إليه لللك من عند الله تعالی الذی بعثه الله تعالی لیسددہ 
وعلی کل تقدیر فکیف یقلد أہا حنیفة . 

قد أوزدوافی فثاقت أبی حتیفة آحادرغ: 

منہا: إنه عليه الصلاة والسلام قال: إِن آدم افتخر بی وأنا أفتخر برجل من امتی اسم 
نعمائء وکنیده ابو حنیّفة هو سراج استی۔ . وروی عنه عليه الصلاة والسلام ان سائر الأنبہیاء 
یفتخرون ہی وآناافتخر ابی حنیفة من أحبه فقد أحبنی؛ ومن اُبخض فقد بفضنی ٠‏ کذا اُورد فی 
الدر الختار ناقلا عن التقدمة شرح مقدمة أبی اللیث . 

وأورد القاضی أبو البقاء ابن الضباء ء ا لملکی فی الضیاء ء امعنوی شرح مقدمة الغزنوی حدیئا ۱ 
آخر لفظه من روایة بی ھریرۃ فی أمتی رجل اسمه النعمان: وکنیتہ أبو حنیفة هو سراج أمتی هو 
سراج امتی ہو سراج أفتی . . وقال ابن ال چجوزی إن هذہ الأخبار موضوعةء واتفق معه ا حافظ 
الذھبی والحافظ السیوطی والحافظ ابن حجر العسقلانی والشیخ قاسم ا حنفی . وشأن أبی حنیفة 
اُرفع من ان یثبت لە فضل ئل هذہ الآحادیث الموضوعةء ویکمٰی فی إثْباتِ علو درجته الأحادیث 
الصحیحة . . منہا ما رواہ الشیخان عن أبی ھریرۃ أن النبی إل وضع یدہ علی سلمان فقال : لو کان 
الاإیمان عند الٹریا لناله رجال من ھڑلای وقوله: من ھؤلاء جمع اسم الإشارۃ وا مشار إليه سلمان 
ہج ددڈ بہم اھل العجم کلھم؛ وقد کان جد ابی حنیفة من 
فازہن. 

وقال ال حافظ السیوطی : اود او سا نھامششسسر 
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الاشارۃ إلی أبی حنیفةء وقال العلامة الشامی : صاحب السیرۃ تلمیذ الحافظ السیوطی ما جزم بە 
شیخن من آن آیا حتیفة ہو الزاد من ہڈا,الحدیث ظاہر لا نكافیہ لاہ لم تیاغ من آبتاء ارس فی 
العلم مبلغه اأُخد ۔ 

وقال الشامی : وأما سلمان الفازسی فھو وإن کان أفضل من أَبی خنیفة من حیث الصحبة 
لكکنە لم یکن فی العلم والاجعہاد ونشر الدین وتدوین أحکامۂ کابی حنیفةہ وقد بوجد فی 
الفضول ما لا یوجد فی الفاضل . 

ومنہا: اق فلس تس اھت سالفا لن : ترفع زینة الدنیا 
سنة خمسین ومائف رقدقال لس الات الگزدری : إن ھذا ا حدیث محمول علی أبی حنیفة 
لأنه مات فی تلك السنة . وقال ابن عبد البر : لاتتکلم فی ابی حنیفة بسوء؛ ولا تصدفن اُحدا 
یسیء القول فیه فإنی والله ما رأیت أفضل ولا أورع ولا أفقه منە. 

وکان یزید بن ھبیرة امیر العراقین راد ان یلی القضاء ء بالکوفة أیام مروان بن محمد آخر 
ملوك بنی أمیة؛ فآبی عليه فضربە مائة سوط بعشرة أیام کل یوم عشرة اأسواطء وھو علٰی 
الامتناعء فلما رأی ذلك خلی سبیله. 

ونقلە أبو جعفر النصور من الکوفة إلی بغدادء وأراد أن یوليە قضاء القضاءء فأبی فحلف 
عليه لیفعلن وحلف أبو حنیفة أن لا یفعل وجری بینہما کلام واستقر الإمام علی الامتتاع+ فأمر بہ 
إلی الحبسء ونقل أن الإمام قال : إنا لا أصلح للقضاء ٭ فقال لە النصور کذبت أُنت٠‏ فقال له 
الإامام : کیف یحل لك ان تولی قاضیا من هو کذاب . . وحکی الخطیب أیضا فی ؛ بعض الروایات 
إن المنصور جعله قاضیا جبراء وتولی الإمام القضاء ء یومین+ وبعد الیومین اشٹکی الامام فمرض 
ستة أیا ٹم مات . 

وکانت ولادته سنة ثمائین من الھجرة بالکوفةء کذا قال ابن حجر: وقیل : سە إحدی 
وسبعین . وقیل : : سنةسبعین. وفیل: سنة إحدی وستین. وتوفی فی رجب . وقیل : فی شعباں 
سنة خمسین ؤمائة. وقیل : ثلاث وخمسین ببغداد فی السجن . وقیل : إنه لم یت فی السجن. 
وقیل : إنه دفع إليه قدح فيه سم فامتنع . وقال لا أعین علیٰ قتل نفسی؛ فصب فی فيه قھرا. 
وقیل : إن ذلك بحضرۃ المنصوز ومات سە؛ وصلی عليه ا حسن بن عمارة؛ وحرز من صلی 
عليه مقدار خمسین الفاء وجاء المنصور فصلی علی قبرہ؛ وکان الناس یصلؤن علی قبرہ إلٰی 
عشرین یوما کذا فی مفتاح السعادةء ودفن فی بغدادء وقبرہ ھناك بز یزار وصح إِن الإمام ما أحس 
بالملوت سجد فمات وھو ساجد زضی الله تعالٰی عنه وعن تابعيه . 

أبو حفص الکبیر: هو أحمد بن حفص أخذ عن محمد بن الحسن . ووفاته سنة سبع 
عشر ومائتینء کذا قال العینی . ولە أصحاب کثیرة ببخارا کان فی زمن محمد بن إسماعیل 
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البخاری صاحب الصحیح؛ کذا قیل؛ وابنه عبد الله معروف بای حفص الصغیر : 

ایو خازم: با حاء اللعجمة کذا فی الغرب اسمه عبد ا حمید بن عبد العزیز کان قاضیا 
حنفیا آصله من البصرۃ وسکن بغداد کان ثقة ورعا عا ما بفنون علم ا حساب والفرائض حاذقا فی 
عمل الحاضز والسجلات؛ وقد کان أخذ العلم غن علال بن یحبی البصریء وولی قضاء الکوفة 
وغیرھا توفی فی جمادی الاولی سنة اثنتین وتسعین ومأتینء کذا قال فی غایة البیان ۔ 

و سلیمان: هو موسی بن سلیمان ا جوزجانی أخذ الفقه عن محمد بن الحسن عرض 
عليه الٹامون القضاء فاستعفی فعفی لە؛ ولە کتب السیر الصغیرء وکتاب الصلاةء وأصل محمد 
بن ا حسبن المتعارف فی دیار الروم روایة عنہء کذا فی مفتاح السعادةء ووفاتہ بعد المائتین من 
الھجرۃء کذا قال العینی.۔ ۱ 

ہو عبہدة بن الصراح: هو عامر بن عبد الله بن الحراح القرشی الفھری أسلم قدیا 
وشھدیدرا والشامد کلھاء وھو أجد العشرۃالہشرةء وأمین الأنةء کان أحبْ إلی رسول 
بعد بی بکر وعمرء کذا روی عن أم الؤمین عائشة رضی الله تعالی عنہم+ ومناقبہ کثیرة 
مات فی طاعون عمواس سنة ثمانی عشر وھو ابن ثمان وخمسین سنة. 

ابو عبیدۂ معصر بن المٹنی: هو تیمی نسبة إلی تیم قریش کان مولاهم البصری 
النحوی اللغوی؛ وقد رمی برأی ا خوارجء وکان هو من اتباع التابعین وکان ببغض العربٰ؛ 
ولا یزال یصنف حتی بلغ تصانیفه مائتین مات بالبصرۃ سنة ثمان ومائشین . وقیل : بعد ذذلك 
وقد قارب الائة کذا فیٰ التقریب::وقال ابن خلکان : إنه کان ٴا یرضی من لسانه أحدء ولایسلم 


اللہ 


: آحد من لسانە لا شریف ولا غیرہ ولذاما مات لم بحضر جنازتہ أحد . 


ابو عصمة نوح بن بی مریم الفروزی: لقب با حامع لانه أول من جمع فقہ أبی 
حنیفة . وقیل : لآنه کان لە أرہع مجالس مجلس للاش ومجلس لأقاویل أبی حنیفة ومجلس 
لاتحو ومجلس للشعرہ قال این حجر: کذبوہ فی ا حدیثء وقال ابن امبارك : کان بضع مات 
سا لات مت نات وکان علی قضاء مرو لابی جعفر المنصور کذا فی مفتاح السعادۃ. وقال 
فی غایة البان: إن با عصمة المروزی هو سعد بن معاذ الروزیٰ تلمیذ إبرامیم بن یوسف وھو 
تلمیذ أ٘بی یوسف القاضی . 
ابواللسیت: هو الفقيه الإمام نصر بن محمد السمرقندی ا حنفی کان من معتمدی الحفیة 
وله شرح علی ا حامع الصغیر وعلی ا لحامع الکبیر ؛ وله بستان وتصانیف أخری توفی سنة ثلاث 
وسبّعین وثلات مائة . وقیل : خمس وسبعین ؤٹلاث مائة. وقیل غیر ذلك. 
ابو منصور الماتریدی: هو محمد بن محمد وکان شیخ ا لنفیة فی علم الکلام ینتہی 


۱ ستلافہف ای ای الات وتافت نائ سد لیا تریٰ مرقند توفی سنة اثنتین 
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ابو موسی الأشعری: هو عبد الله بن فیس بن سلیم بن حضار بفتح ا حاء الهملة 
وتشدید الضاد العجمةء کذا فی التقریب؛ صحابی جلیل حضر الدینة المنورۃ بعد فتح خیبرء 
واستعملہ پل علی زبید وعدنء واستعملە عم علی البصرۃ وولی الکوفة زمن عشمان رضی الله 
نعالی عنہم کان حسن الصوت قصیرا خفیف اللحم کذا قال الذھبی مات سنة اثنین وأربعینء 
وقال الإمام الیافعی : سنة أربع وأربعینء وقال الھیٹم بن عدی : مات سنة خحمسین. وقیل: سنة 
إحدی وخمسین وعن ال لمدائنی سنة تلاث وخمسین قیل : بالکوفة وقیل : ِكةء والأشعری نسبة 
إلی أشعر وھو نیت بن آدوء وإما قیل لە أشعر لأن أمه ولدته والشعر علی بدنہ؛ کذا قال ابن 
خلکان. ۱ 
ابو ھریرة: کانت لە ھرۃ صغیرۃ کذا قال الشعرانیء أسلم فی السنة السابعة کذا قال 
اللإامام الیافعی ء وھو صحابی دوسی جلیل القدر حافظ الصحابة ثبت سکن الضفة واستوطنہا 
طول عمر النبی پل ولم ینتقل عنہاء وکان هو عریف من سکن الصفة ومن نزلھا+ وکان النبی 5ال 
إذا أراد أن یجمع أھل الصفة لطعام حضرہ تقدم إلی أبی ھریرۃ لیدعوھم معرفته بہم وینازلھم 
ومرانبہمء وکان هو أصبر علی الفقر الشدید معرضا عن مخالطة الاغنیاء فقیہا مفتیا قائما باللیل 
وصائما بالنہار . 
وقال الذھبی: یقال: روی عنە ثمان مائة نفسء واختلف فی اسمه واسم أبيەء فقیل عبد 
الرحمن بن صخرء وقیل: ابن غنمء وقیل: عبد الله بن عائذء وقیل: ابن عامرء وقیل : ابن 
عمروء وقیل : عامر بن عبد شمس: وقیل ابن عمیرء وقیل : سعید بن ا لحارث؛ وقیل: عبد 


شمس واختازہ أبو نعیم فی ال حلیةء وقال ابن حجر ذھب الاأکٹرون إلی الأولء ویقطع بأن عبد 
شمس غیر بعد ان أسلم تولی أمرة للدینة فی أیام معاویةء وتحمل یوما خزمة حطب علی ظھرہ 


اط نخواللامیے وروی عن أنه کان یصلی خلف علی رضی اللہ عنه ویأکل من سصاط 
معاویةء ویعتزل القتالء فسٹل عن ذلك فقال : الصلاۃ خلف علی أفضل وسماط معاویة أدسم 
وترك القتال أسلم ‏ ھکذا حکی عنەهء کذا قال الإمام الیافعی رحمہ الله توفی سنة سبع وقیل: 
سنة ثمانء وقیل : تسع وخمسین وھو ابن ثمان وسبعین سنة. 

أیو یوسض: هو الإمام القاضی یعقوب بن إبراھیم بن حبیب من أولاد سعد بن حبتة 
الأنتصاری وھو أحد الصحابة رضی الله عنہم : ومشھور فی الأنصار بأمه وھی حبتة بنت مالك 
من بنی عمرو بن عوف؛ وھو قاتل قتالا شدیدا یوم الخندق مع حدائة سنە فرآہ النبی ہل وقال : 
من أنت؟ فقال سعد بن حبتةء فقال : اأسعد الله جدك ومسح علی رأسه رضی الله عنهء وکان 
القاضی أُہبو یوسف من أھل الکوفة؛ وصاحب أبی حنیفةء وکان فقیہًا حافظا کان فی حفظه 
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ُربعون ألف,حدیث من الأحادیث اللوضوعة؛ فما ظنك بالصحیحة. 
وروی عنه محمد بن ا حسن الشیبانی ویحیی بن معین وغیرھما وقال ابن عبد البر : إنه کان 
بخضر الحدث ویحفظ خحمسین ستین حدیٹا ٹم یقومء فیملیہا علی الناس؛ وقد سکن بغداد 
وتولی القضاء بہا لثلاثة من ا خلفاء الھدی واہنە الھادیء ثم هارون الرشیدہ وکان الرشید یکرمہ 
ویسجلە وهو أول من دعی بقاضی القضاۃ وکان هو فی أول ال حال حین طلب ا حدیث والفقه 
صعلوکا فیتعھدہ أبو حنیفة ویعطیه دراھمء وکان أبوہ ومہ بینعان من تحصیل العلوم والاشتغال 
بہ+ ویحرضان علی تحصیل المعاش وطلب الدنیا وھو لا پسلم قولھما فی هذا الباب حتی نفعہ اللہ 
تعالی بالعلم ورفعه إلی الدرجة العلیا فی الدین والدنیا۔ 
وقال ھلال بن پحیی کان أبو یوسف یحفظ التفسیر والمغازی وأیام العرب؛ وکان أقل 
٠‏ علومہ الفقہ ولم یکن فی آصحاب أپی حنیفة مثل بی یوسف٠‏ وقال علی بنِ ا معد پسمعت آبا 
بوسف بقول: العلم شیء لا یعطيك بعضہ حتی تعطیہ کلكن ----“ 
7 ۱ وروی أنه کان عند عیسی بن جعفر جاریة سأله الرشید أن یھبہا لە فامتنمء وسالہ أن پییعھا 
۱ فأبی فحلف الرشید واللہ لئن لم یفعل ھذا آحد الأمرین لاقتلنہء وحلف عیسی ان یم هذہ 
الحاریة أو أهبہاء فکل ما أملك صدفةء وکل ملوکی حر؛ وزوجتی طالق؛ فسأل الرشید أبا 
یوسفت ھل فی ذلك مخرجء قال آبو یوسف: نعم؛ یھب عیسی لك نضفھاء ویبیعك نصفھاء 
فکان لم یہب ا حاریة ولم یبع فوھب عیسی للرشید نصف الماریة وباع نصفھا الباقی بائة لف 
دینار؛ فقیل الرشید الهبةء وقال: اشتریت نصفھا بائة ألف دینارء فلماعم البیع والھبة قبض 
الرشید ال جحاریةء وقال لأبی یوسف : إِن هذہ مملوکة ولا بد أن تستبرأء ووال لئن لم بت معھا 
لیلتی هذہ لاظن أُن نفسی ستخرج؛ قال أبو یوسف : یا أمیر اللؤمنین أعتقھا وتزوجھا فان الحرة 
لا تستبرأ فاعتقھا الرشید وتزوجھا تلك الساعة بحضرۃ شاھدین علی عشرین الف دینارء ودعا 
”سی ٠.‏ بامال ودفعه إلیہاء وأعطی الرشید بصلة هذہ 'لفتوی أبا یوسف مائتی لف درھم وعشرین تختا 
اپا-_ 
وولد القاضی أبو یوسف ثلاث عشرۃ ومائة بالکوفة وتوفی یوم ا حمیس أول وقت الظھر 
۱ خمس خلون من ربیع الاول سنة اثنتین ؤَٹمَانیْن ومائة بیغداد: وقیل: سنة اثنین وتسعین وفائت 
ومات وھو علی القضاء. ۔ ۱ 
ابن ابی لہلی: هو عبد الرحمن بن ابی لیلی الأنصاری قاضی الکوفة أقام حاكمً ثلاٹا 
وثلاثین سنة ولی لبنی أمیة ٹم لبنی العباس کان فقیہا بل آفقه کذا قال الإمام الیافعیء ولد س.ة 
ربع وسبعین من الھجرۃ؛ ومات سنة ثمان وأربعیرز ومائة کذا قال العینی ۔ 


یہہ 


اہن رستم: کان فقیہا ثقة معتمد. 








‫َ 
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این زیاد:ھو شیخ أبی حنیفة روی عنە أٌبو إسحاق الشیبانی وھو روی عن ابن عمر 
و کا ۱ ۱ 
وأبی یوسف کان من العابدین یصلی فی کل یوم مائٹی رکعة کذا فی نتائج الأفکار؛ کان حافظا 
ثقة توفی سنة ثلاث وثلائین ومائتین کان قاضیا للمامون ببغداد فلم یزل قاضیا إلی ان ضعف 
بصرہ فعزل. لە کتاب أٗدب القاضی؛ وکتاب المحاضر والسجلات کذا فی مفتاح السعادة . 

ابن شبر مة: هو عبد الله بن شبرمة الکوفی فقيه أھل الکوفة وقاضیہم عدادہ فی التابعین 
روی عن ُنس بن مالكء کذا قال العینیء ولد سنة اٹنین وسبعین من الھجرۃ کان عفیفا عارفا 
عاقلا شاعرا جوادا مات سنة أربع وأربعین ومائة کذا قال الإمام الیافعی . 

ابن عباس: هو عبد الله بن عباس بن عبد اللطلب الھاشمی ابن عم رسول اللہ پٹ دعا له 
رسول اللہ پل بالفھم فی القرآن فکان یسمی البحر والحبر لسعة علمه؛ روی عنە آنه قال قبض 
الٰىی صلیٰ اللہ عليه لم وأنا ابن ثلاث عشرۃ سنةء وروی عنە أنه قال : آنا ابن محمس عشرة 
سنة وقد کان ابن عمر یقول: ابن عباس أغلم أمة محمد ٹا با آنزل علی محمد کٹا . مات 
بالطائف سنة ثمان وستین . وقیل : سنة تسع وستین. وقیل : سہعین؛ وصلی عليه محمد بن 
ا حنفیة وقال: الیوم مات رہائی هذہ الأمة وکان هو کثیر الروایة وفقیہا من العبادلة : 

ابن عصر: هو عبد الله بن عمر بن الخطاب یکنی أبا عبد الرحمن أسلم قدا وھو صغیر 
وعاجر مع آبیە لی الدینة واستصغریوم اأحد وھو این آربع عشرسنة: ٹم شہد ا خندق والشام 
بعدھا. قالت أم الؤمنین حفصة: سمعت رسول اللہ پٹ یقول : ×إن عبد الله رجل صالح؟ وقال 
وقیل : سنة أریع وسبعین. ودفن ہڈی طوی فی مقبرۃ الھاجرین؛ کذا قال ابن خلکان . وروی ان 
عبد الللك ا ُرسل إلی ا حجاج أُن لا یخالف ابن عمر شق عليه ذلك؛ فأمر رجلا معه حربة یقال : 


إنہا انم نومة فلمادفغ النامن من عرفة لصق ذلك ال رٴجل بە فَأمْر ا حریة علی قدمه فمرضن منھا .. 


أیاما ومات رضی الله عنه. قال نافع : ما مات ابن عمر حتی أعتق الف إنسان و ما زاد. 
این مسعود: هو عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبیب الھذلی یکنی أباعبد الرحمن 
أسلم مکة قدیاء وشهد بذرا والمشامد کلھاء وکان صاحب نعل رسول اللہ پٹ وعصاہ ومن کہار 
العلماءء وأمرہ عمر علی الکوفةء قال البخاری : مات بالمدینة قبل عشمان. وقیل: مات سنة 
انتین وثلائین . وفیل : سنة ثلاث وثلاثین وقیل : مات بالکوفة . ۱ 
الاوزاعی: غَز عید الرحمی بن عادرو بن ابی َعَمَروَالڈوزاعی یکتی یا عمر قامام آمل 
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الشام کان فقیہا من کبار التابعین جمع العبادة والورع؛ وکان ثقة مامونا صدوقا حافظا أجاب عن 
ثمانین ألف مسٴألة فی الفقه من حفظ ولد سنة ثمان وثمانین ومات پییروت ستة ماىة وسبع 
وخمسین یوہ ) الأحد للیلتین بقیتا من صفر ٠‏ وقیل: : فی ربیع الأولء وقبرہ فی قریة علی باب 
بیروت یقال لھا: حنتوس؛ وھو مدفون فی قبلة للسجدہ والأوزاسی نسبة إلی أوزاع بطن من 
دی الکلاع من الیمن . وقیل : بطن من همدان ٠‏ وقیل : الأوزاع اسم قریة مشھورۃ بدمشق علی 


طریق باب الفرادیسن. 
کت بن قرۃ ؛ بن اس الزنی نسیة إلی مزینة البصری من التابعین ثقة مشھور 


نداق ات ا ات : فطائته ضرب ال روی آنه سمع یہودیایقول : مااأحمق 
. المسلمین یزعموت أن أھل ال جنة یأکلون ولا یحدثونء فقال له أیاس : أُفکل ما تأکله تحدثہء قال: 
لاء لان اللہ تعالی یجعله غذاء قال : : فلم تنکر ان الله تعالی یجعل کل ما یأکلە اأھل الجنة غذاء 
فسکت . توفٰی أیاس سنة اثنین وعشرین ومائة . وقال فی العام الذی توفی في رایت فی ا منام کأآنی 
ْ وأبی علی فرسین فجریا معا؛ فلم أسیقہء ولم یسبقنی وعاش أبی ستا وسبعین سنة وھا آنا فیہاء 
فلما کان آخر لیاليه قال: أتدرون أیة لیلة هذہ ھذہ لیلة استکمل فیہا عمر أبی ونام فأصبح میتا۔ 


بریرۃ: علی وزن فعیلة مولاۃ عائشة رضی اللہ تعالی عنہا مشھورۃ عاشت إلی زمن یزید 
اہن معاویة . 
کے رو كت 


ونسعیںں تہ وت . وقیل غیر ذلك انان سس : کان ثقة قلیل ا حدیث٠‏ 
0> : تمیم بن طرفة مجھول. . وقال النسائی : ثقةء ونقل عن أبی داود آنه ثقة مأمون ۔ 


"0 


اھر وس د وت ای سا وس سنہ وٹ نلدیة ور مة شا وسعین 
کذا قال الإمام الیافعی .. 
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جبیر بن مطعم: بن عدی بن نوفل بن عبد مناف القرشی النوفلی؛ صحابی قدم علی 
النبی ولا نی فداء أساری بدر؛ تم اأسلم بعد ذلك عام خیبر. . وقیل : یوم الفتح کان عارفًا 
بالانساب؛ توفی با مدینة سنة تسع وخمسین. وقال ا مداینی : سنة ثمان وخمسین . 

جئثر حد بن رزاح: بکسر الراء بعدھا زاء معجمة وآخرہ مھملة کذا فی التقریب؛ وفی 
الاصابة أن أباہ خویلد وأما رزاح ففی أجدادہء وھو صحابی أسلمی یکنی أبا عبد الرحمن 
وقیل غیر ذلك . قال ابن حبان: عدادہ ذ فی أُھل البصرةء ومات فی ولایة معاویةء وروی ابن 
السکن أنه شید ال حدیبیٍة؛ وروی أنه کان من أُھل الصفة. وقیل : إنه مات فی ال مدینةء وفی 
التقریب إنه مات سن إحدی وسین یی 

الحر جانی: هو الفقيه أبو عبد الله الملرشد کذا فی نتائج الأفکار واسمه محمد بن 
یحبیء کذا فی مفتاح السعادةء والقدوری یروی عن أبی عبد اللہ ا جرجانی . 

الجصاص: هو أحمد بن علی الرازی یکنی بأبی بکر صاحب التصانیف فی الفروع 
والأصولء لە شرح مختصر الکرخی؛ وشرح مختصر الطحاوی وغیرھماء تفقه علی أبی ا حسن 
الکرخی ؛ وإليه انتہت ریاسة أصحاب أبی حنیفة ببغداد بعد الشیخ أبی الحسن الکرخی ؛ وکانت 
ولادته سنة خمس وئثلاثٹ مائة ومات پیغداد سنة بعین وثلاثء کذافی نتائج الافکار 

جویریة بنت الحارث: بن أبی ضرار ال خزاعیة من بنی الصطلق أم الؤمنین کان اسمھا 
برةء فالنبی لا غیّرھا وسماھا جویریة لکراعة أن یقول: حرج من برۃ ماتت سنة ست وحمسین 
کذا قال الإمام الیافعی . وقیل غیر ذلك . 


صرف اطاء الہملة 

الحاکم الشھہد: هو أبو الفضل محمد بن محمد بن أحمد القتول شھیدء وله مؤلف . 
عزیز الوجود ذکر فيه نوادر الذھب سماہ بالمنتقی؛ وله کتاب سماہ بالکافی جمع فيه ما کتب 
محمد بن ا حسن فی المبسوط: وجامعيه؛ وقد شرحه حہاعة من الشایخ منہم شمس الائمة 
السزخسیء وھو الشھور ىتوط السرمسی؛ وھو ناراد [ذا طلق السوط فیْ شنروح الھدایة 
وغیرھاء ولا ابتلی مجحنة القتل بجرو من جھة الأتراك قال: ھذا جزاء من آثر الدنیا علی الآخرةء 
والعالم متی جفا علمه وترك حقه خیف عليه ان یلحق مبا یسوءء. . وقیل : کان سبْب ذلك أنە ما 
رأی فی کتب الإمام محمد مکررات وتطویلات حذف الکررات وھذب فرأی فی النام محمدا 
فقال لە : لم فعلت ھذا بکتبی؟ فقال : : لآن الفقھاء کسالی فحذفت الکرر وذکرت المقرر 
فغضب محمد وقال قطعك الله کما قطعت کتبیء فابتلی بالأتراك حتی جعلوہ ہ علی ران 
شجرتین فقطع نصفین . قال فی کشف الظنون أنە توفی سنة أربع وثلاثین وثلاث مائة . 
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حبان بن منقد: بن عمرو أنصاری صحابی کانت لە مأمومة فی رأسەہ: ولذا کان بغن 
ہی البیاعات؛ وکان رجلا ضعیفاء وکان فی لسانە ثقل لا یتلفظ باللام بل یقول بدلە دالا کذا 
نقل علی القاری فی شرح النقایة . ۱ 

۱ حجاج بن یوسف: بن أَبی عقیل الثقفی نسبة إلی ثقیف ھی قبیلة کبیرۃ مشھور بالطائف 
أمیر مشھور ظالم معروف تابعی ؛ ولد سنة خمس وأربعین أو بعدھاء ونشأً بالطائف وتوجہ إلی 
قتال عبد الله بن الزبیر بکة؛ ورمی الکعبة إلیٰ ان قتل عبد الله بن الزبیر وولاہ عہد ا لك بن 
مروان الحرمین مدة ثم ولاہ الکوفة وجمع لە العراقین؛ واستمر فی الولایة نحوا من عشرین سنة 
کان فصیحا بلیغا فقیہاء وکان یزعم أن طاعة الخلیفة فرض علی الناس فی کل ما یرومه: 

وآخرج الترمذی من طریق هشام بن حسان أحصینا من قتل الحجاج صبراء فبلغ مائة ألف 

وعشرین لف . وقال عمر بن عبد العزیز لو جاءت کل أمة بخبیٹہا وجٹٹا بالحیجاج لقلبناھم. 
وکفرہ جماعةء وقال طاوس : عجبت لن یسمیه مؤمناء وبا حملة هو لیس بأھل أن یروی عنه. 
ماتِ سئة حمس وتسغین فی رمضان٠‏ وقیل: فی شوالء وعمرہ ٹلاٹ وقیل : أزہم وخمسون 
سنة . وروی أنه ما جاءت موت ا حجاج آتی حسن البضریٰ سجد للہ شکراء وقال: اللھم إِنكَ قد 
أمته قأمت عنا سنته. وکانت وفاته بجدینة واسط الٹی بناھا هو بنفسه وتھا سماھا واسط لأنہا بین 
ال والکر نت ودفن بہا وعفی قبرہ وأجری عليه ا ماءء کذا قال ابن خلکان ۔ 

الحسن بن علی: بن أبی طالب الھاشمی سبط رسول اللہ قٌٍ وریحانته من الدنیا ولد 
للنصف من رمضان سنة ثلاث ؛ وکان شب الناس بہ تل فیما بین الصدر إلی الرأأس ؛ وکان أخوہ 
الحسین بن علی رضی اللہ عنه اشبه بە تل من صدرہ إلی قدمهء فھما کالصورة الحمدیة وکان 
ورعا متواضمًا حليسًا جواذّاء ولا مات علی بایع الناس الحسن فبایعه أربعون ألفَاء ووقع خلاف 
بینە وہین مجاویة فکرہ الحسن القتال وصالح معاویة وبایعهء.وذلك فی ربیع الأول سنة إحدی 
وأربعینء وکانت مدة خلافته قریبا من نصف سنة وإنما کان ذلك لیتم ما عال ُا : الحلافۃ بعد 
ُلثْون سنة سقماہ السم زوجته جعدة بنت الأشعث بن قیس؛ فکان مرضے الأٹھال الکبدی 
وتقطع مشاہ مات وھو این میس وازبعین تین وکسزء قبل: أزید من ذلك قی الرہیم الازل: 
وقیل : فی صفر سنة تسع وأربعینء كذا قال الإمام الیافعی . وقیل: سنة نحمنسین. وقیل: سنة 

الحسن البصر ی: هو ابو سعید ا حسن بن أبی ا حسن یسار البصری من التابعین کان 
زامداورعا فقیہاء وأبوہ مولی زید بن ثابت الأنصاری رضی اللہ تعالی عنہء وأمە مولاہ ام 
المؤمنین ام سلمة زوج النبی ول وربا غابت امہ فی حاجةء فیبکی فیعطيه أم سلمة ثدیہا تعلله بە 
إلی ان تجیء أمہء فدر عليه ثدیہا فیشر ب٠‏ فیرون ان تلك الحکمة والفصاحة فیە من برکة لین ام 
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سلمة. ولد لسنتین بقیتا من خلافة عمر بن ال خطاب با مدینةء وتوفی بالبصرة مستھل رجب سنة 
عشر ومائة رضی اللہ عنه عشیة الخمیس ودفن یوم ا حجمعة . . وقال رجل : قبل موت ا لحسن لابن 
سیرین أنا رأیت کان طائرا أخذ أحسن حصاۃ بالسجدہ فقال: إن صدقت رؤیاك مات الحسن؛ 
فلم یکن إلا قلیلا حتی مات الحسن؛ ولم یحضر ابن سیرین جنازته لشٰیء ء کاٹ بینہماء کذا قال 
ابن خلکان . 

الحسن بن زیاد: اللؤلؤی قاضی الکوفة صاحب الإمام أبی حنیفة رحم الله کان یقول : 
کتبت عن بعض شیوخنا اثنی عشر ألف حدیث: کان رأَسَا فی الفقەء توفی سنة أربع ومائتین ۔ 

حفصۃ بنت عمر بن الخطاب: ام االؤمنین تزوجھا النبی پل بعد نیس بن حذافة 
سنة ثلاث . وماتت سنة خمس وأربعین . وقیل : سنة إحدی وأربعین. 

حکیم بن حزام: بکسر ا حاء الھملة وبالزاء العجمة ابن خویلد بن أأسد بن عبد العزی 
القرشی الأآسدی اللکی؛ وعمتہ أم الؤمنین خدیجة زوج النبی ل ولد هو فی جوف الکعبة: 
وروی أنە کان یقول : : ولدت قبل الفیل بثلاث عشر سنةء وکان من سادات قریش فی ا جاھلیةء 
وکان عا ما بالنسبء وأسلم هو یوم الفتح؛ ول ستون سنة وعاش فی الإسلام ستین ومات وھو 
ابن مائة وعشرین سنةء کذا قال البخاری سنة أُربع وخمسین؛ کذا قال إبراھیم بن النذر : ٠‏ وقیل: 
سنة ثمان وخمسینء وقیل : : سنة ستین . وقال العینی : إنه ذھب بصرہ قبل ان بیوت؛ وکان موته 
بالمدینة ا منورة کذا فی نتائج الأفکار . 

۱ حمزة بن عب۔ المطلبِ: عم النبی ول ورضیعه أرضعتہما ثوبیة جاریة ابی لھب 

اللعینء مات یوم أحدء وقبرہ ھناك یزار ویتبرك بە. 

حمل بن مالكَ: بن النابغة الھذلی یکنی أبا فضلة صحابی نزل البصرة+ روی عن النبی 
فی قصة اِنینء ول ذکر فی الصحیحین؛ وروی أبو موسی فی الذیل ان حمل ھذا قتل فی 
عھد النبی ہَةء وقال ابن حجر: : إن هذاعندیٰ من الأوهامء فإنه کان حیا فی عھد عمر . . وروی 
عنه عمر رضی الله عنہم . 


۱ صرف اظاء العممة 
خالد بن الولید: بن الغیرۃ بن عبد الہ بن عمرو بن مخزوم القرشی الخزومی من کبار 
الصحابة یکنی أٔباحتلیمان آسلم بین ا حدیبیة والفتح ؛ وشھد موتة؛ ویومئذ سماہ رسول الله للا 
سیف اللہ:“وشھد الفتع وَحیٹا: . وقال الواقدی : هو أسلم بعد فتح خیبر خیبر أول یوم من صفر سنة 
ثمان+ واستعملہ آبو بکر علی قتال أھل الردة ومسیلمة الکذاب؛ تم وجھه إلی العراق: ٹم تق 
الشام مات بحمص . وقیل بالملدینة سنة إحدی وعشرین . وقیل : سنة النین وعشرین . 
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خبہب: ہو صحابی جلیل؛ وقع فی أیدی الکفار فی عھد النبی ق وصلب وأخبر الله 
عز وجل نیہ لا وا ھوتہ بإنزال آیة کانت تتلی فی القرآنء ٹم نسخت . 
الخصاف: هو أہو بکر أحمد بن عمر الشیبانی کان محدثا لکنە قل ما روی شیخ ا حفیة _ 
حاسبا عالا بالرأی مقدما عند الھتدی بالله زاھدا ورعا کان یأکل من صنعته صنف تصانیف 
ککتاب الخراج؛ وکتاب ا حیل؛ وآدب القاضی وأحکام الوقوف وغیرھاء ولا قتل الھتدی نھبت 
دار الخصاف وذھہت بعض کتبەء وکان قد قارب الثمانین مات بیغداد إحدی وستین ومائتینء کذا 
فی أعلام النبلاء وقال قاضی خان : أن الخصاف کان کبیراذ فی العلم . 
الخلیل: بن أحمد الفرا ھیدی الأزدی هو إمام اللغة والعروض والنحو کان بارعا ذکیا 
مستنبط علم العروض ومخترعہ ٠‏ وقیل: : إنه دعا بمکة ان یرزقِ علما لم یسبق إليه أحدہ فلما 
رجع من حجة ألقی عليه علم العروض واجتمع هو فی البصرة مع ابی عمرو وجلس فی حلقتہ 
و تی ریت : فی ستین ومائة . ِۓ 
خواھر زادة: ھو ٹڈ شیخ الوقت فقيه ماوراء النہر اسمه محمد بن حسین بن محمد 
البخاری یکنی بأہی بکر وھو ابن أخت القاضی أبی ثابت محمد بن أحمد البخاری ولذا لقب 


بخواھرزادةق وکان من بحور العلم توفی بیخارا فی الممادی الأولی سنة ثلاث وسبعین وأربع 


مائة کذا فی أعلام النبلاء ٠‏ وقیل مت ٹلا وثمانین وأربع مائق: 20 


صرف الزار الیممة 

از عفرائی: هو أبو عبد الله الحسن بن أحمد الفقیه ا فی وھو الذی رتب ال امع 

لصغیر لللمام محمد والزعفرانی نی أ٘یضا هو أبو علی الحسن بن محمد بن الصباخ کان بارعا فی 
ررررے ے ے ا ےتک کت 
رحمھما الله توفی فی سلخ شعبانء وقیل : فی رمضان سنة ستین ومائتین . وقیل : فی ربیع الآخر 
سنة تسع وأربعین ومائتین ثتین ؛ والزعفرانی نسبة إِلي الزعفرانیة وھی قریة بقرب بغداد والمحلة التی 
ببغداد تسمی درب الزعفرانی منسوبة إليه لأنه أقام بتلك الحلةء کذا قال ابن خلکان۔ 

زفر: هو ابن الھذیل بن قیسِ بن سلیم من نسل معد بن عدنان فقیه حنفی کان جامعا بین 


۱ العلم والعبادۃق وکان أولا من أصحاب ا حدیث ٹم غلب عليه الرأی: وھو قیاس أصحاب أبی 


حنیفة یقول أبو حنیفة 1 فرتا انتا . وقال حماد بن أبی حنیفة لم یکن بعد أبی پوسف فی 


کت وروی کی و وت رر رت 
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الزھری: هو محمد بن مسلم بن عبید الله بن عبد اللہ بن شھاب القرشی الزھری کان 
فقیہا من التابیعن فی الدینة رأی عشرۃ من الصحابة وکتب عمر بن عبد العزیز إلی الأفاق عليکم 
ہابن شهابء فإنکم لا تحجدون أحدا أعلم بالسنة الماضیة منە؛ وکان أبو جدہ عبد الله بن شهاب 
شھد مع اللشرکین بدراء وکان أبوہ مع مضعب بن الزبیر توفی لیلة الثلشاء لسبع عشرۃ لیلة خلت 
من رمضان سنة أربع وعشرین ومائة. وقیل : ثلاث وعشرین وقیل : خمس وعشرین وھو ابن 
اثین. وقیل: لا وسبعینء ودفن فی ضیعتة ادامیء وھی خلف شغب وبداوھما وادایان . 
وقیل قریتان بین الحجاز والشام فی موضع هو آخر عمل ا حجاز: وأول عمل فلسطین . وقیل: إنه 
مات فی بیتە بنعف وھی قریة عند القری المذکورة؛ وقبرہ علی الطریق لیدعو لە کل من یر عليه؛ 
کذا قال ابن خلکان والزھری نسبة إلی زھرۃ بن کلاب بن مرة. ھی قبیلة کبیرۃ من قریش . 

زیاد بن ابی صریم الصسزری: قال العجلی : إنە تابعی ثقة وذکرہ ابن خبان فی 
الثقات وقال الدارقطنی : زیاد بن أبی مریم ثقةء وزعم البخاری ان اسمه زیاد بن ا حراح؛ فزیاد 
ابن أبی مریم وزیاد بن ا جراح رجل واحد وتِعه علی ذلك ابن حبان فی الثقاتء والأظھر أنہما 
اثنانء فان زیاد بن ا خراح رجل من أھل ا حجاز من موالی عثمانء وکان زیاد بن ابی مریم رجلا 
من أھل الکوفة کذا قال فی تہذیب التہذیب . ۱ ۱ 

زید بن أرقم: صحابی أنصاری خزرجی یکنی أباعمر ویقال: أباعامر غزامع رسول 
الله ول سبع عشرۃ غزوةء وقال ابن السکن: أول مشامدہ ال حندق نزل الکوفة وشھد صفین مم 
علی وکان من خواصه قال خلیفة : مات بالکوفة أیام للختار سنة ست وستین؛ وقال الھیٹم 
ابن عدی: سنة ثمان وستین؛ وأرخه ابن حبان سنة خمس وستین . 

زید بن ثابت: بن ضحاك صحابی أنصاری نجاری مدنی یکتی أبا سعیدء ویقال : أبو 
خارجۃة قدم النبی پل الدینة وھو ابن إحدی عشر سنة؛ وکان یکتب لە الوحی؛ وکتان من 
أصحاب الفتویء وقال مسروق: کان هو من العلماء الرآسخین؛ ویوم مات قال أبو هریرۃ: مات 
الیوم خیر الأمة. وقال ابن عباس : واللہ لقد دفن الیوم علم کثیر . قال یحبی بن کثیر: توفی سنة 
خمس وأربعین. وقیل: سنة ثمان وأربعین. وقیل سنة إحدی وخمسین۔ وقیل : سنة حخمس 
وخمسین . ۱ 

زید بن عیاش: هو أبو عیاش مدنی من التابعینء قال ابن حجر: إِنه صدوقء وذکرہ 
مالك فی اموطأء وقال ابن حزم: هو مجھول. وفی بعض حواشی الھدایة ان ابا حنیفة ما دحل 
بغداد قال فی مناظرة وقعت بینە وہین أھل بغداد أن زید بن عیاش من لا یقبل حدیلہ٠‏ واستحسن 
ھذا الطعن منە ال الحذیثء ختیٗ قال ابن البارك: کیف یقال إن أبا حثیفة رحمه الله لا یعرف 
لحدیث وھو یقول : إِن زید بن عیاش من لا بقبل حدیثہء وقال ابن ال ججوزی: قال ابو حنیفة: زید 
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أبو عیاش مجھولء فإن کان هو لم یعرفہ فقد عرفہ أئمة النقل ۔ 


عرف السس الہملة 

سعد بن أبی وقاص: اسمه مالك بن وھیب ابن عبد مناف بن زھرۃ بن کلاب هو 
صحابی زھری یکنی با سحاق؛ أسلم قدیا روی ابن للسیب عنە أنه قال : لقد مکنت سبعة 
أیامء وأنی لثالٹ الإسلام وفد ھاجر قہل رسول اللہ قَُِ وشہد بدراء والمشاهد کلھاء وقد رمی 
یوم أحد لف سھمء وکان مجاب الدعوات؛ وکان أمیرا علی الکوفة لعمرء وفتح الله علی یدہ 
القادسیةء وذکر غیر واحد أنہ توفی بالعقیقء وحمل إلی الدینةء ودفن بالبقیم سنة [حدی 
مین . وقیل : سنة حمس وخمسینء وھو اللشھور وھو ابن ثلاث وسبعین . وقیل: أرہم 
وسبعین؛ وھو آخر العشرۃ المبشرۃ وفاق:-- ۱ 

سعہد بن جبیر: بن مشام الأسدی بالولاء مولی بطن من بنی أسد الکوفی من التابعین 
افاقم موعد اقارن صلی مہ ایر اکر ور عو کاوطتے ا تاد 
ورعا ثة ]ماما حجة علی السلمین؛ روی أنه کأن لە دیك یقوم من الیل لصیاحہ؛ فلم یصح لیلة 
حنی آصبح؛ فلم یستیقظ سعید فشق عليه فقال: ما لە قطع الله صوتہ فما سمع له صوت بعدھاء 
ران ان عباسس إذا آناہ ام ل الکوفة یسفتونەینولن: ایی فیک دن جےم ڈاؤھر مم بد 
الرحمن بن محمد بن الأشعث بن قیس ما خرج هو علی عبد اللك بن مروانء فلما قتل عبد 
الرحمن ھرب سعید و حق ببکۃ وأخذ وبعث بە إِلی ال حجاج الظالم الثقفیء فقتله ذبحا ببلدۃ 
بانوقی ام اس رین زمر ای کے وارمی یھ رر ار تاوزانت 
دقبرہ یزار. وقیل : إِنه فی مدة مرض کان إذا نام ری سعید بن جبیر آخذا ببجامع ٹوب٭ ویقول 
ل: یا عدو الله فیم قتلتتی: فیستیقظ مذعوراء ویقول: مالی ولسعید بن جبیر کڈا قال ان 
خلکان . 

سعبد بن الصسب: بفتح الیاء الثناۃ التحتیة مشددة وقیل بکسر الیاء مخزومی نسہة 
لی مخزوم من اجدادہ قرشی؛ قال قتادة: ما رأیت أحدا قط أعلم با حلال وا حرام منہ؛ وکان هو 
بن انعاماىن واعد النتھاء لی ایی ولا اہین تضا غاخلاسی گار ٹر 
ابن حنبل وکان هو أحفظ الناس لاحکام عمر وأقضیتہء وقال مالك : بلغنی أن عبد الله بن عمر 
کان یرسل إلی ابن السیب یسأله عن بعض شان عمر وأمرہہ وقال قتادة: کان الحسن إذا آشکل _ 
عليه شیء کتب إِلی سعید بن اللسیب؛ وکان هو رجلا صا حا ورعا لا یأَخَڈ العطاءء وکان لہ 
بضاعة یتجربہاء وحج أربعین حجةء وما فاته التکبیرۃ الأولی مُنذ خمسین سنة وصلىی الصبح 
ہو متا یں سا نان الوافدی بات سار رسای معوھاریت را 
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خمتۂ وسبعین سنةء وقال آبو نیم :مات سن ثلاث وتسعین؛ وفی التقریب مات بعد 
اعت رتتظم اشاقت رل 5ھ تر ین کے ضس رفا کنا فان ان لغان 
سلمان الفار سی: أبو عبد الله ویقال لە: سلمان الحیر أصله من أصبہانء وقیل: من 
غیرہ أسلم عند قدوْم الٰنبی هٹ المدینةء وأول مشاھدہ ا حندق؛ ونقل فی البدر'آلنیر ان العلماء 
اس اعلی آغ مان انی ماق رک کہ ار ئل لات مات رسس تن 
أدرك زمن عیسی عليه السلامء وقال الواقدی مات بالمدائن فی خلافة عشمانء وقال أبو عبید: 
عندے سس سی رتا فا اس 6 ول ا 0 0ک اہ 
وید مقر ہن 7 0 ۱ 
وت ھی اأخت ماریة القبطیة أھذاھما القوقس ملك الاسکندریة إليه وه فوعب 
لا حسان بن ثابت؛ فرلنت لفضد الرستین این حسآن) کذاقی مدارح البوةِ ۲ 





مرف الشیں الىممة 

الشافعی: هو منحمد بن إدریسں بن العباس بن عثمان بن شافع بن السائب بن عبید بن 
بد یزید ابنْ اشع بن عبد الطلب پن عبد مناف القرشي الطلبی الإمام اللکی من أتباع التابعین ؛ 
وكَأن السائب صاحب رأیڈ بنی ھاشم یو بدر فاسر وفدی نفسه ٹم اسلم؛ وابنە شافع لقی رسول 
الله یل وکان الإمام الشافعی أعلم کتاب الله وآثار الصحابة لخویا أدیبًا شاعرٗ فصیحا عارفا 
بالناسخ والمنسوخ؛ وقال أحمد بن حنبل: إن الشافعی کالس للدنیاء وکان الشافعی یرکب 
بعْلكةَ راشعد ین سیل ملی علق قال الریع بن سلیمات: رأیت علی باب دار الإمام الشافعی 
سبع مائة راحلة لطلب سماع کتبەء کذا قال الشعرانیء وقال قل: ١لا‏ تسہوا قریشًا فان عالمھا لا 
طباق ألأزض علما١‏ أوردہ ا حافظ السیوطیٰ فی تبییض الصحیفة؛ کذا قال الطحطاوی؛ فحمله 
بعضھم علی الإمام الشافعی ؛ وبعضھم علی ابن عباس ؛ فإنه کان حبر الأمة وترجمان القرآن؛ 
وقال العلامة محمد آکرم فی شرح النخبة : وضع مأمون بن أحمدالھروی قال: حدثنا اأحمد بن 
+۷4+۷۷۰٭۷۹ ول مم وت 
۲ھسی٤۷۷‏ و 

۱ ولد امام الشَافعی فی الیم الٰذی توفی فیە ابو نیف سنة حمسین ومائة مدینة غزة عِي 
الأصح . وقیل: بعسقلانء وقیل: بالیمن: شا ِكة ورحل إلی الإمام مالك حین کان س٭ 
ثلاث عشر سنةء وأخذ منە وأقام بصر آخر عمرہ؛ وتوفی ھناك سنة أربع ومائتین؛ ودفن بالقرافة 
الضغری؛ وقبرہ یزار بہا. وقال الإمام الیافعی : إنه مات یوم ا حمعة آخر یوم من رجب ودفن بعد 
العضر مَن يَومة وقد کنت أنا ووالدی العلام دام ظله شريك السفر فی المرکب ا حامدی حیں 
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الرجوع من مکة للعظمة إلی الھند مع الشریف السید عہد ابن السید عقیل نائب حرم مكةء وھو 
کان زجلا معمرا مؤرخا محدتًا شافعیا فطا ذكیا, ۱ 
قال یوما: إنه وقع بین ال حنفیة والشافعیة مقاولة مزاحَا فا حنفیة یقولون: إمامکم کان مخفیا 
حتی انتقل إمامنا والشافعیة قالوا: ما ظھر إمامنا مرب إمامکم فقال والدی العلام دام ظله مذا 
ولا حاجة للناس حینثذ إلیناء وکبر السن یقتضیٰ الرجوع إِلیٰ امولی والدنیا لیسٹ بذار قزار ھب 
وخلی الدنیا للشافعی ففحسّنه کثیراء وقال : هذا هو الانصاف. ٦‏ 
شریح: هو ابن ال حارث بن قیس وھو کندی یکنی أبا أأمية كُذا قال الإمام الیافعیء 
ھو من کبار التابعین واستقضاہ عمر بن الخطاب علی الکوفةء فأقام قاضیا خمسا وَسبعین سنة 
۱ ابن یوسف من القضاءء فاعفاہ: ولم یقض بین اثنین حتی مات کان ذا فطنة وأعلم الناس بالقضاء 
ڈا عقل شاعرا توفی سنة سبع وثمانین وھو ابن مائة سُنة؛ وقیل : سنة اثنین وثمانین۔ وقیل: سنة 
ثمان وسبعینء وقیل: سنةثمانین؛ وقیل: سنة تسم وسبعین وقیل : سنة مت وین ٴوھو ابن 
شريك بن عہد الله: یکنی أبا عبد الله النخعی تولی قضاء الکوفۃ أیام الھدی؛ ثم عزله 
موسی الھادی کان فقیہا فطنا کان مولدہ ببخارأ سنة خمس وتسعین للھجرۃ+ وتوفی یوم السبت 
مستہل ڈی القعدة سنة سبع وسبعین ومائة بالکوفة . وقیل : مات سن ثمان وسبعین ومائةء وکان 
مارون الرشید بالحیرۃ فقصدہ لیصلی عليه فوجدھم قد صلوا عليهء فرجع کذا قال ابن خلکان . 
الشعہی: بفتح الشین هو عامر بن شراحیل یکنی أبا عمرو کوفی ثقة من التابعین فقیہ 
أدرك خمس مائة من الصحابة؛ قال مکحول: ما ریت آفقه منه مات فجاءة بالکوفة بعد الائة ےن 
ازع وقیل :ثلاث وقیل: سک وقیل شی وقل: کس ولا تخ نی ئن و 
والشعبی نسبة إلی شعب هو بطن من همدانء وقال ا چوھری: هذہ اللسہة إلی جیل بالیمن نزلە 
: حسان بن عمرو ا حمیری هو وولدہ ودفن بە؛ وھو ذو شعبین فمن کان بالکوفة منہم قیل لھم :. 
شعبیون؛ وما کان منہم ہالشام قیل لھم : شعبانیون کذا قال ابن خلکان٠ٗ‏ وقال الأمام الیاقعی : 
وشعب فی بلاد الیمن مکان معروف بالقرب من صنعاءء والل أعلم من أی شعب ذلك الشعبی . 
شمس الائمة السر خسی: وسرخس بفتح السین والراء الھملتین وسکون ا حاء ) 
اتالد ہر رت پھر اتاق ک2ا ق الاب کامق اا۵ سے یسل سس 
ابن سھل یکنی باب بکر کذا فی مفتاح السعادة کان صلبً فی مذھب أبی حنفیة ولد سنة أرہم 
مائة وقدم بغداد سنة عشر وأربع مائة مع أبیە للتجارۃ ومات فی ا حمادی الأولی سنة أُربع 
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وتسعین وأربع مائة. وقیل : سنة ثلاث وثمانین وأربع مائة. قال فی شرح الکافی : وکان شیخ 
الامام یعنی شمس الائمة ا حلوانی یقول إلخ . 

وفی أعلام النبلاء أنە أہو محمد عبد العزیز بن أحمد بن نصر بن صالح البخاری وا لوان 
بضم الحاء اللھملة وسکون اللام ونون بعد الألف اسم بلدةء وقد یقال الحلوائی بالھمزة بدل النون 
نسبة لبیع لحلوی؛ کذا فی مفتاح السعادةء وفی أعلام النبلاء اُن الحلوائی بفتح اخحاء وبالد؛ وغی 
الانتباء حلوانی بفتح الحاء وسکون اللام بعدھا واو وألف ساکنة؛ وفی آخرها النون منسوب ای 
عمل ا حلواءء ویقال بالھمزۃ مکان النون؛ وکان ا حلوانی معدودا فی الجتہدین؛ کذا فی ذخیرۃ 
العقبیء وتوفی سنة مان أو تسع وأربعین وأرہع مائة بکش وحمل إلی البخاراء ودفن ھناكء 
وقیل : فی تاریخه غیر ذلك . 


عرف الصاد الہملة 


صفضه: ام الؤمنین بنت حیی توفیت سنة خمسین؛ کذا قیل. 


ے. مرف الطاء الہملۂ 

الطحاوی: هو أہو جعفر احمد بن محمد بن سلامة بن عبد الملك الازدی الطحاوی؛ 
وائشہت إلیہ ریاسة أصحاب آپی حلیفة بصر برع فی الفقه والحدیث وھو اپن أخت أبی إبراھیم 
اسماعیل بن یحیی اللزنی صاحب الشافعی لسبة إلی مزینة بنت کلب وھی قبیلة کبیرة مشھورۃ؛ 
وکان الطحاوی علی مذھب الشافعی؛ وبقراعلی المزنی ثم انتقل إلی مذھب أبی حنیفة؛ وسٹل 
عن وج الانتقال فقال : لأنی کنت اری خالی یدہم النظر فی کتب أہی حنیفة؛ فلذلك انتقلت 
إليء وھو صنف کتبا منہا أحکام القرآن؛ واختلاف العلماء؛ ومعانی الآنار وکتاب الشروط: 
ولە تاریخ کبیر وغیر ذلك ونقل ابن خلکان عن أبی سعد السمعانی أنە ولد سنة تسع وعشرین 
ومائتینء وزاد غیرہ فقال : لیلة الأحد لعشر خلون من ربیع الأول؛ وتوفی سنة إحدی وعشرین 
وثلاث مائة لیلة ا خمیس مستہل ذی العقدة بمصر؛ ودفن ہالقرافة؛ وقبرہ مشھور بہاء وطحاء 
ہفتح الطاء وا حاء اللھملتین وبعدھا ألف قریة بصعید مصر والأزد ہفتح الھمزۃ وسکون الزاء 
العجمة وبالدال الھملة قبیلة کبیرۃ مشھورة من قبائل الیمن ؛.کذا قال ابن خلکان . 

طلحة: بن عبید اللہ بن عثمان بن عمرو بن کعب بن سعد ہن ٹیم بن مرة القرشی التبەی ؛ 
أبو محمد اللدنی أحد العشرۃ المبشرةۃ؛ وأحد السابقین غاب عن بدر فضرب لە رسول اللہ ا 
بسھم وھد اأحدا وما بعدھاء وقال قیس بن أبی حازم : رأیت ید طلحة شلاء؛ وقی بہارسول 
اللہ پل یوم أحد وسماہ رسول اللہ قَلا طلحة ا خیرء کذا قال الشعرانی؛ فلما التقی القوم یوم 
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ا حمل رمی مروان طلحة بسھم فأصاب رکبتیە فمات منه وذلك یوم ا حجمعة لعشر خلون من 
جمادی الآخری سنة ست وئلائن قال ا مدائنی مات وھو ابن خمس وستین . وقیل : ھو ابن 
ثلاث وستین؛ وروی ان عبد الملك بن مروان یقول : لو لا أن أمیر المؤمنین مروان أخبرنی أنە قتل 
طلحة ما ترکت أحدا من ولد طلحة إلا قتلته بعشمان؛ وقبرہ بالبصرة مششھور یزار کذاقال 
امراف 


عرف الس الہملة 
عائشة بنت أبی بکر الصدیق: أم لؤمنین رضی الله عنہماء کانت آفقہ النساء وأحبہن 
إلی رسول الله و وقال هو َة: (فضل عائشة علی النساء کفضل الثرید علی سائر الأطعمة۔ 
توفیت فی ا مدینة فی رمضان سنة سبع وخمسین علی الصحیحء کذا فی التقریب . 
عبادۃ بن الصامت: أنصاری خزرجی مدنی صحابی بدری مشھور مات بالرملة سنة 
ُربع وثلاثینء ولە اثنان وسبعون. وقیل : عاش إلی خلافة معاویةء قال سعید بن عفیر : کان 
طوله عشرۃ أُشبارء کذا فی التقریب . 
۔عبدالرحمن بن عوف: قرشی زھری أحد العشرة المبشرةء ولد بعد الفیل بعشر 
سنین وأسلم قدیا وھاجر الھجرتین؛ وشھد الشاھد کلھاء وکان اسمه عبد الکعبةء فغیرہ 
النبی ق وکان من آغنیاء الصحابة . وقیل : إنه کان یفتی علی عھد رسول اللہ ِء ومناقے: 
۱ شھیرۃء توفی سنة اثنین وٹلاٹین . وقیل: سنة ثلاث وثلائین. وقیل : إحدی وقال بعضهھم: 
کان ابن غیفس وسبعین سنة 
عبد الله بن جعضر الطیار: بن ابی طالب ھاشمی ما ھاجر جعفر بن بی طالب إلی 
ابشة حمل امرآته اسماء بنت غفیس معہء قولدت لە هناك عون ومحمداء ٹم قدم جعفر بہم 
الدینة کان من الصحابة أجودءٴقال ابن حہنان: کان یقال لە: قطب السخا۔ توقی جکة سڈ 
ثمانین. وقیل غیر ذلك؛ وکان یوم توفی النبی إَل ابن عشر سنین . ۶۸+۰۹۷" 
عبد الله بن سھل: ‏ بن زید بن کعب بن عامر بن عدی الأنصاری الأوسی الحارثی؛ قتل 
فی عھد النبی پل ما خرج للتجارۃ إلی خیبر مع أحيه عبد الرحمنٰ بن سھلء وبعض أَقربائه 
وتفرقوا بحوائہ ٤‏ فوجادوا عبد الله بن ُھل قتیلا فی قلیب من قلبٰ خیبرء فجاءوا إلی رسسول 
اللہ َء وقصتہ فی القسامة مشھورة. ۱ ٰ 
عبد اللَّد بن الزییر: بن العوام بن خویلد القرشی الأسدی: أمه أسماء بنٹ أبی بکر 
ھاجرت به آمہ إلی الدینة وھی حامل فولد بعد الھجرۃ بعشرین شهراء وقیل: فی السنة الأولی 
وکا ول سولود لد فی الإسلام بالدینة من قریش . وکنان هو من عباد الصَحایة وبویم له 


شر 
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پالخلافةء وکان من لم یبایم یزید فغلب علی الحجاز والصراقین والیمن ومصر واکٹر الشام؛ 
وکانت ولایتہ تسع سنینء وفتله ال حجاج بن یوسف فی أیام عبد اللك بن مروان فی ذی ا حجة 
سنة ثلاث وسبعین فی مکكة. ۱ ۱ 

عتاب بن أسید: ہفتح أولە ابن أبی العیص ہکسر المھملة بن أمیة بن عبد شمس بن عہد 
متاف یکن ہابی عَبْد الرحَمن؛ ویقال: ابو محمد هو صحابی مکی آسلم یوم فتح مکة کا قال 
الإمام الیافعیء وکان صا حا خیرا استعملہ اللبی إٍَ علی مکة حین خروجه إِلی حنین؛ ولمیزل 
انا علی مکة حتی قبض رسول الله وأقرہ أبو بکر فلم یزل علیہا والیاء وتزوج بابنة بی جھل 
فولد له منہا عبدالرحمن بن عتاب , وقَد راب عفر الظبری عتابا فیمن لا پعرف تاریخ وفانه 
وقال فی تاریخە: إنه کان والیا ِکة لعم سنة عشرین. وقَال الزیلغی فی تخریج أحادیث 
الھدایۃ: آنه مات فی جمادی الأخری سنة ثلاث عشرۃ. وقال الواقدی آنه مات یوم مات ہو ؛ 
الصدیق رضی الله تعالی عنہم . ٤‏ 

عثمان بن أبی العاص الثقفی الطائفی: صحابی شھیر استعملہ رسّول اللہ و علی 
الطائف ومات فی خلافة معاویة بالبصرة . ٠‏ 

عثمان بن عفان: بن أبی العاص بن أمیة بن عبد شمس بن عبد مناف الاموی القرشی 


یکئی أبا عمرو؛ أسلم قدا وتزوج بنتی رسول اللہ رقیة ثم أم کلٹوم مرة بعد آخری؛ ولقب 
بذی النورین ؛ وھو أحد ا خلفاء الأربعة والعشرة المبشرۃ؛ ولد بعد الفیل لست سنین؛ ولم یشھد 
بدرا لأنه کان فی خدمة مرض زوجته رقیة بنت النبی قل2. وقال ابن مسعود حین بویع عثمان 
بایعنا خَیرنا وکان هو أوصل للرحم من زھاد الصحابة قائم اللیل کریم اللفس استشھد فی الدین 
فی ذی الحجۃة بعد عید الأضحی . وقیل: ثانی عشر ذی ال حجة سنة خمس وثلائین قتله اللصریون 
رالسثت مفتوح بین یدیه؛ وھو یقراً فانتفخ الدام؛ ووقع علی قوله تعالی : فسیَكَفیکھم الله 
وھو السمیع العلیم٭؛ء وکان مدة خلافته اثنی عشر سنة وعمرہ ٹمانون وقیل : أقل وقیل: اکٹر: 
دی ابن حساتم: بن عبد الله الطائی رئیس طی یکنی أبا طریف؛ ویقسال: أبو وھب 
صحابی شھیر متواضع قدم علیة فی شعبان سنة سبع وھو من العمرین حضر فتج الدائن' 
وشھد مع علی ا جمل وصفین وغیرھماء وتوفی بعد ذلك بالکوفة وقال ابن حا السجستانی فی 
کتاب العمرین قالوا: عاش مائة وثمانین سنة؛ وقیل : مائة وعشرین سنةء وقال خلیفة : توفی 
بالکوفة سنة ثمان وستین . وقیل : سبع وستین. ۱ ۱ 
عرفجۃة بن اُسعد: بن کرب ہفتح الأول وکسر الثانیٰ؛ هو صحابی تمیمی قد اأصیب 
أنفه یوم الکلاب پروی عنە الفرزدق الشاعر وھو نزل بالبصرة : ۱ 
عقیل بن ابی طالب: بن عبد الطلب ھاشمی أخو علی أسلم قبل ا حدییة؛ وشھد 
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عزوة موئةء وکان اُسن من جعفر بعشر سنین وَكان جنر اس ئی على بک تین > ركکا جا 
ہنسب قریش ذکیا حاضر ا حواب: توفی فی خلافة معاویة بعد ما عمی: وقیل : مات فی أول 
حکومة یزید بن معاویة قبل وقعة ا حرۃ, -- 

علی بن ابی طالب: بن عبد اللطلب بن ھاشم ابن عم النبی قَلاء وزوج ابندەء وأَمُیر 
الؤمنین وا حخلیفة الرابع وواحد من العشرۃ البشرۃء وأمه فاطمة بنت أسد بن ھاشم؛ وو ول من 
أسلم فی صغرہ وشھد بدرا وأحذا وسائر الشاھد: وکان بیدہ لواء رسول الل قلة نی مواطن 
کثیرۃء ولم یتخلف إلا فی تبوك خلفہ رسول اللہ ول علی اللدینة . وقال لہ نل : لأنت منی منزلة 
ھارون من موسی إلا أنه لا نبی بعدی؟۹ء قتله عبد الرحمن بن ملجم لیلة ا جمعة لثلاث عشر 
خلت . وقیل : بقیت من رمضان سنة أربعین . وقیل فی أول لیلة من العشر الآخر من رمضان. 
وروی عن ابی جعفر ان قبر علی جھل موضعہه؛ وقیل: دفن فی قصر الامارۃ. وقیل: فی رحبة 
الکوفة توفی وھو ابن ثلاث وستین علی الأأصح . وقیل : أقلء وقیل: أکثر۔ 

عمار بن یاسر: بن عامر بن مالك العنسی بالنون ساکنة ومھملة مولی بنی مخزوم 
صحابی جلیل مشھور من السابقین الأولین بدری قتل مع علیٰ بصفین سنة سبع وثلاثین . 

عمر بن أبی سلمة: بن عبد الأسد اللخزومی ربیب النبی قَُ صحابی صغیر أمہ ام 
الؤمنین ام سلمة زوج النبی َال تزوج النبی ام سلمة بعد وقعة بدر فی سنة اثنتینء وکان هو 
یوم توفی رسول اللہ لٹا ابن تسع سنینء قاله الواقدی . وقال ابن ا جوزی : إنه کان له من العمر 
م تزوجھا رسول اللہ و نلاث سنینء فکأنہ عليه السلام تزوجھا سنة أربع ء وقال ابن الھادی : 
إِن هذا بعید کیف وقد قال ابن عبد البر : إِنه ولد فی السنة الثانیة من الھجرۃ إلی الحبشةء ویقوی 
ھذاما أخرجه مسلم فی صحیحه عن عمر بن آپی سلمة أنە سأل رسول اللہ لا عن القہلة 
للصائمء فقال پل : اسل ھذہ؛ فأخبرتہ امہ أم سلمة أنە عليه السلام یصنع ذلكء فقال عمر یا 
رسول الله قد غفر الله لك ما تقدم من ذنيك وما تآخر ء فقال ول : أما واللہ إنی لأتقاکم للہ تعالی: 
وظاھر ھذا نه کان کبیرا کذانقل فی نتائج الأفکارہ وأمرہ علی البحرینء ومات سنة ثلاث 
وثمانین علی الصحیحء کذا فی التقریب . 
7۲ عصر بن عسصد الزیز: ابن مروان بن ا حکم بن أبی العاص بن أُمیة بن بد شمس 
القرشی الاموی الدنی ؛ ٹم اللدمشقی یکنی با حفص وأمہ أم عاصم بنت عاصم بن عمر 
ابن ال خطاب . ذکرہ ابن حبان فی ثقات التابعین قال ابن سعد: قالوا: ولدسنة ثلاث وستین 
وقیل : ولد مقتل الحسین سنة إحدی وستین کان هو ثقة مأمونا فقیہا مجتہذا حافظا للقرآن ورعا 
ماما عمادلاء قال مالك بن نس : کان سعید بن المسیب لا یأتی أحدا من الأمراء غیّرہ ولی أمرة 
الدینة للولیدء وکان مع سلیمان بن عہد اللك کالوزیر؛ وتوفی سلیمان فی صفر سنة تسع 
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وتسعین واستخلف عمر بن عبد العزیز یوم مات فولی ا خلافة بعدہء وعد من ا خلفاء الراشدین ء 
وماعم لە أربعون سنة حتی مات فی رجب سنة إ(حدی ومائةء ومدة خلافته سنتان ونصف . وقال 
الشعرانی أنە دفن بدیر سمعان من أ٘رض حمص . ْ 

عصرو بن حزم: ابن زید صحابی أنصاری یکنی أبا الضحاك شھد ا حندق وله خمسة 
ضر ةء واستعمله النبیٰ پل علی نجران وھو ابن سبعة عشر سنة قال : خلیفة مات سنة إحدی 
أو اثتین وخمسین: وقال: سعید بن عفیر سنة ثلاث وخمسین؛ وقال ابن إسحاق سنة أُرہم _ 
وخمسین. وقیل : توفی فی خلافة عمرو فی التقہ یب أنه وھم . ۱ 

عمر بن الخطاب: ابن نفیل بن عبد العسزی بن ریاح بن عبد الله بن قرط بن رزاح 
ابن عدی بن کعب القرشی العدوی یکنی أبا حفص امیر اللؤمنین کان کثیر العلم وافر الفھم زاھدا 
متواضعا أحد ا خلفاء الأربعة من العشرۃ البشرۃ کان إسلام عمر نصرۃ للمسلمین شھد بدرا 
والشاھدا کلھاء وفتح الله فی عھدہ بلادا کثیرۃء وکان نقش خامہ کفی باموت واعظاء وولی 
الخلافة عشر سنین وشھورا واستشهھد فی المدینة ا منورۃ یوم الأربعاء لأربع بقین من ذی ا حجة . 
وقیل : لشلاث سنة ثلاث وعشرین وھو ابن ثلاث وستین سنة. وقیل : غیر ذذلك؛ ودفن مع 
صا-ییه فی حجرۃ عائشة بعد ان استأذنہا فی حیاتہ وأوصی أن یستاأذن اَیضا بعد موته کذا قال 
الإمام الیافعی . ۱ ۱ 

عیسی بن أبان: من علماء الأصول کان فقیہا ذا اعتمادء وقال ابن اللك : ابن أبان کان 
من أصحاب ا حدیث ثم غلب عليه الرأی تفقه علی محمد بن ا حسن؛ وکان موت سنة إحدی 


وعشرین ومائتین . 


صرف الفٰاء 

فخر الوسلام: هو علی بن الحسین بن عبد الکری النسفی البزدوی نسبة إلی بزدة قلعة 
حصینة کذا فی أعلام النبلاء؛ کان إمام الأصحاب باوراء النہر درس بسمرقندء وکان من یضرب 
بە اٹل فی حفظ اللذھب؛ وله التصانیف ا جحلیلة؛ وأخوہ صدر الإسلام محمد بن محمد 
ابن الحسین بن عبد الکریم وعبد الکری ھذاتلمیذ الشیخ الإمام ابی منصور محمد بن محمد 
الماتریدی السمرقندی یکنی فخر الإأسلام بأبی العسر لکون تصانیفه عسیرةء ویکنی أخوہ باأبی 
الٔىسر لکون تصانیفه بسیرۃ ولد فی حدود سنة أربع مائةء وتوفی بکش فی رجب سنة أثنتین 
وثمانین وأربع مائة . 
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صرف الاف 

القدوری: و أبو الحسین أحمد بن محمد بن أحمد بن جعفر بن حمدان الفقيه الحنفی ٠‏ 
انتہت إليه ریاسة ا حنفیة بالەر ق کان قد سمع الحدیث؛ وروی عن أبو بکر الخطیب صاحب 
التاریخء وصنف فی مذھبه مختصراً مشھورا کانت ولادتہ سنة اشتین وستین وثلاث مائة . 
وتوفی یوم الأحد الحامس من رجب سنة ثمان وعشرین وأربع مائة ببغدادء ودفن من یومه بدارہ 
فی درب أبی خلفء ثم نقل إلی تربة فی شارع النصورء ودفن ھناك بجنب أبی بکر الخوارزمی 
الفقیہ ا حنفی والقدور بضم القاف والد ال اللھملة وسکون الواو وبعدھا راء مھملة وھی جمع قدر 
قال ابن خلکان ولا أعلم سبب نسبته إلیہا بل ھکذا ذکرہ السمعانی فی کتاب الأنساب . وقیل : 
إنه نسبة إلی بیع اللقدور أوالی عملھا. وقیل : القدور اسم قریة . 


عرف اللاف 
الکرخحی هو الإمسام آبو الحجسن عمبید اللہ بن ا حسین بن دلال کان من ثقضات الحنفیة 
وشیوخھم؛ وله مختصرفی الفروع ا حنفیة شرحه القدوری وغیرہ؛ توفی سنة أُربعین وثلاث 
مائة. ۔ 


صرف الیم 


ماریة ام سیدنا إبراھیم ولد النبی و کانت قبظیة أھداھا لە َة القوقس ملك الاسکندریة 
ومصر توفیت سنة السادسة عشر کذا قال الإمام الیافعی . 

مالك بن أنس: ابن مالك بن آبی عامر بن عمرو الأصبحی أبو عبد الله اللدنی الفقیه إمام 
دار الھجرۃ رأس التقین من کبار أتباع التابعین: کذا قال ابن حجر کان هو إذا راد أن یپحدث توضاً 
وجلس علی صدر فراشه وسرج لحیتہ وئمکن فی جلوسە بوقار وھیئة ٹم حدث وکان یکرہ ان 
بحدث صلی الطریق و قائما او مستعجلا؛ وکل ھذا لتعظیم حدیث رسول الل ِء وکان 
لا یرکب فی المدینة الٹورة مع ضعفہ وکبر سن ویقول: لا رکب فی مدینة فیہا جثة رسول 
اللہ پٹ مدفونة کانت ولادتہ سنة حمس وتسعین للھجرۃ. وقیل: سنة ثلاث وتسعین . وقیل : 
سنة تسعین وتوفی لعحشر مضین من ربیع الأول سنة تسع وسبعین بعد المائذء وقیل : سنة ثمان 
وسبعینء وتوفی بالمدینة ودفن بالبقیع وروی الترمذی عن أبی ھریرۃ مرفوعا یوشك أن پضرب 
الناس آکباد الإبل یطلبون العلم؛ فلا یجدون أأحدا أعلم من عالم الدینة قال : سفیان ابن عیینة: 
إنە مالك بن آنس ومثله عن عبد الرزاق؛ کذا فی الشکاۃ والأصبحی بفتح الھمزۃ وسکون الصاد 
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الھملة وفتح الباء للوحدة نسبة إلی ذی أصبح واسمه ا حارث بن عوف وھو من بعرب بن قحطان 
وھی قبیلة کبیرۃ بالیمن . 7 

محمد بن الحسن: ابن فرقد الشیبانی بالولاء الإمام الفقيه ا حنفی ؛ وھو ابن خالة الفراء 
انحوی اللغوی وأصلە من قریة علی باب دمشق فی وسط الغوطة اسمھا حرستا وقدم أبوہ من 
الشام إلی العراقء وأقام بواسط فولد لە بہا محمد ونشأً هو بالکوفة وطلب ا حدیث وحضر 
مجَلس أبی حنیفة سنینء ٹم تفہ علی آپی یوسفء وأآخذ الحدیث من الإمام مالك وصنف 
الکتب الکثیرۃ حتی قیل : إِنه صنف فی العلوم الدینیة تسع مائة وتسعة وتسعین کتاباء وکان هو 
رحمه الله فصیحا لُعویا أدیبا استند بفولە : أبو عبید فی غریب الحدیث؛ وجری بینە وبین الّمام 
الشافعی سَجالسء وتزوج هو بآم الشافعیء وفوض إليە کتبە وماله حتی قال الإمام الشافعی : 
سیر عل نتر اطلت زار سیر ال ھا ا انان قاع فی ات ون 
ا حسن؛ وقال أيضًا ما رأیت سمینا ذکیا إلا محمد بن الحسنء وکان الرشید قد ولاہ قضاء الرقة؛ 
ٹم عزله عنہا وقدم شاف وسر ناد 0لا فیس س ا ای2 حت ار 
فخرج معه ومات برنبویة قریة من قری الری فی سنة تسع وثمانین ومائة ومولدہ سنة خمس 
وثلاثین. وقیل : إحدی وٹلاثینء وقیل : اثنین وثٹلاثین ومائة ویوم مات ھو مات الإمام فی النحو 
وألفراءۃ أبو الحسن علی ہن حمزۃ الکسائیٰ حتی قیل : إن الرشیّد کان یقول : دفنت الفقہ والعرییة 
بالری. ۱ ۱ ۱ 

محمد بن مقاتل: هو من الآخذین عَن تع الأنباع من لم یلق التابعین؛ وأصله من 
الری مات بعد ا مائتین کذا قال ابن حجر . ۱ 

معاویة بن أبی سفیان صخر: ابن حرب بن أمیة الأأموی أبو عبد الرحمن صحابی 
أسلم قبل الفتح. وقیل: یوم الفتح+ وروی أنە کان کاتب الوحی ودعا له البی ہل حیث قال ‏ 
اللھم علم معاویة الحساب والکتاب وقه العذاب؛ وصالح معه الحسن بن علی؛ وولی الاأمارۃ 
حتی مات فی رجب سنة ستین ؛ وقد قارب الثمانین . 

حرف ا 

التخھی:. هو إبرامیم بن یی بن قیں بن الأسود النخعی یکنی أبا عمران کوفی فقيه ثقة 
من التابعین وکان مفتی أھل الکوفة مات سنة ست؛ وقیل : حمس وتسعین وھو أبن خمسیں ؛ 
وقال ابن خلکان: الأصح أنه کان ابن تسع و أربعین سنة ونسہتہ إلی النخع بفتح النون وا حاء 
العجمة وبعدھا عین مھملةَ وھی قبیلة کبیرة من مذحج بالیمن وأبوھا . ْ 








الجلد الأول - جزء١ٴء‏ مقدمة الھدایة ٤-‏ ۔ہ أسانید الھدایة 


صرف الٰہاء 
ھلال بن یحیی: بن تلم البصریٰ الراقی تةإلی الزائٰ لان کات علی مذلعب الَكَرَفن 
ورائہ وھو من أصحاب یوسف ابن خالد البصری؛ ویوسف ھذا من أصحاب أبی حنیفة. 
وقیل: إِن هلالا أخذ العلم عن أبی یوسف وزفرہ ووقع فی المبسوط والذخیرۃ وغیرھما الرازی:' 
وفی الخرب هو تحریف:؛ لأنه من البصرۃة لا من الری والرازی نسبة إلی الری. وھکذا صحح فی 
مسند أَبی حنیفةء کذا فی رد الختار ٠‏ وقیل لە: 057 اھت میں 
وأربعین ومائتین؛ کذا فی مفتاح السعادة. 


۱ صرف الیاء 

کئ و 27اکت انی کا لی متا ٠‏ وقیل : إنه کان من قریة من قری الأنبار: 
وھو إمام فی الحدیث ثقة حافظ متقن لم یلق التابعین بل اخذ عن تبع الاْتباع؛ رگا ات 
ا رج و لت ےت 
حدیثِ لا عرفه یحبی بن معین فلیس هو بحدیث٠‏ کذا فی غایة البیان قیل: : إله خرج مرة من 
الذینة إلتورۃ لطلب الحج فرآی النیٔ للا : پی ا منامء فقال : : یا یحیی آترغب عن جواری فقام من 
الغد وزجع ‏ وأقام بالمدینة ثلاثة أیام ٹم مات فی المدینة امنورۃ فی ذی القعدة سنة ثلاث وثلائین 
مات وله بضع وسبعون سنة کذا قال این حجر وصلی عليه والی الدینة+ ودفن بالبقیع والری 

بضم ا لیم وتشدید الراء ومذہ النسبة إلی مرة بن غطفانء وھی قبیلة کبیرۃ 27 
خلکان: 

الحمان: "سے یسل اح کرت زمر ارجا اتی 
بالوحدة وھو ھرب إلی الدینة فحالف بنی عبد الأشھلء وتزوج بامرأة من بنی عبد الاأشھل فولد 
له منہا حذیفة وأسلم الیمان وابنه حذیفة وشھدا أحدا فقتل الیمان بہاء وأما حذیفة فھو صاحب 

سر النبی پل وروی مسلم أنه قال: : لقد حدثنی رسول اللہ ا با کان وما یکون حتی تقوم 
الساعة واستعمله عمر علی الدائن سکن الکوفة ومات بعد قتل عشمانبأربعین یوما کذا فی 
تہذیب التہذیب . وقال الذھبی لمات شظاست وللائی 


ھرایہ 
فی ذکر بعش الأسانیہ إلی ولف الہرایة 
اعلم أنە أجازنی بجمیعھا الشیخ الفقيه الکامل النبیە السید أحمد بن زین دحلان الشافعی 
اللدرس فی ا حرم الشریف ا مکی ممکة اللعظمة فی ذی القعدة سنة التاسعة والسبعین بعد الألف 
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وامائتین من ھجرة رسول الثقلینء ولە إجازۃ بجمیعھا من طرق عدیدة . 

منہا : عن العلامة الشیخ عثمان الدمیاطی الشافعی الملدرس بالجحامع الأآزھر فی اللمصر الأنور 
ابن ا مرحوم الشیخ حسن الدمیاطی؛ عن الشیخ محمد بن الشیخ علی ابن الشیخ منصور الشنوانی 
الدرس با جامع الأزھر علی ما هو مثبت مسلسلا فی ثبته السمی بالدرر السنیة فیما علا من 
الأسانید الشُنوانیةء وعن الشیخ العلامة أبی محمد محمد بن محمد الأمیر علی ما هو مصرح 
مرفوعا إلی صاحب الھدایة فی تتەء وکتاب سندہ. ۱ 

ومنہا: عن العلامة الشیخ عبد الرحمن بن الشیخ الإمام محمد بن الشیخ عبد الرحمن _ 
الکزبری الدمشقی علی ما ہو مثبت مسلسلا فی رسالة سندہ. 

ومنہا: عن الشیخ أبی علی محمد العمری عن إمام اللحدثین فی بلد الله ا حرام الشیخ عمر 
بن عبد الکریم بن عبد الرسول علی ما ہو مثبت فی مدارج الأسنادء والشیخ الإمام الوالد القمقام 
أدام الله ظله إلی یسوم القیامة عن الشیخ رئیس المدرسین فی بلد اللہ الأمین شیخ العلماء جمال 
ابن عبد الله شیخ عمر ا حنفی عن الشیخ المرحوم عبد الله السراج؛ وعن الشیخ محمد بن محمد 
''عزب الشافعی الملدرس فی المسجد النبوی؛ وعن بعض الثقات عن العلامة محدث دار الھجرةۃ 
الشیخ محمد عابد السندی علی ما ہو مصرح فی ثبته السمی بحصر الشاردء وعن أشیاخ آخرین 
تغمدھم اللہ بغفرانهء وأسکنہم بحبوحة جنانه . 

وقد قرأً الوالد العلام أدام اللہ ظله ا جلدین الأآخیرین من الھدایة أعنی من کتاب البیوع إلی 
الآخر علی عم الشیخ القدوۃ الفتی محمد یوسف حفظ الله عن موجبات التاسف؛ وھو قرأً 
علی أستاذہ وجد أبیه بحر العلوم وا جاہ مولانا الرحوم الفتی محمد ظھور اللہ اللکنوی؛ وو قراً 
علی أبيە مھبط الفیض الأازلی مولانا الرحوم المفتی محمد ولیء وو یرویہا عن أُخ جدہ أُستاذ 
الأساتذة شیخ الحققین مولانا الرحوم نظام اللة والدین ء عن أبيە سند الکاملین قدوۃ العارفین 
مولانا الرحوم الشیخ قطب الذین الشھید اللکنوی السھالوی؛ وھو مستغن عن الاوصاف 
لاشتہارہ فی الأقطار والأطراف . ۱ و ۱ 

۱ ھذا ولقد استراح القلم من تحریر ھذہ القدمة نہار الأول من الربیع الاول سنة إحدی 

وثمانین بعد الألف والائتین من ھجرةۃ رسول الثقلین صلی عليه الله رب ال مشرقین والمغربین وآخر 
دعوانا ان ال حمد للہ رب العا مین . 0 ۱ 
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مذیلة الدرایة لقّہنة الہہایة 
لاژمام أَبي الحسنات محمد عبد الحي اللکنوي الھنديي رحمہ الله تعالی 


بسم الله الرحمن الرحیم 


حامدً ومصلیا 
بقول أبو الحسنات محمد عبد ا ی الأنصاری اللکنوی ابن علامة دھرہ قھامة عصرہ مرجع 
الأنام فی زمانه مطلب الأعلام فی أوانہ, مولانا ا حاج ا حافظ عبد الحلیم جعلہ اللہ من ورثة جنة 
النعیم : هذہ رسالة مسماة یذیلة الدرایة مقدمة الھدایت مرتبة علی عدة ھدایةء کل منہا لطالب 
الھدایة کفایة جعلتہا ذیلا''' ماألفته سابقّاء وتتمة ما صنفتہ سالفا۔ 


رای 
و مرا من زکر فی اللہین الأرلں سن الہہایة 
خڈا من التہذیب وتہذیبه وتذھیبہء والإصابة وغیرھاء کتہذیب الاأسماء واللفات 
للنووی وشروح الھدایة ملاحظا فی التعبیر عنہم بعنوان صاحب الھدایق 


عرف الٴألف 

بی: بضم الأوٴل وفتح الباء الوحصدةء وتشدید الیاء اللحتائیة الثناۃ مو ابن کعب 
ابن فیس ابن عبید بن زید الخزرجی الأنصاری؛ کنّساہ رسول اللہ قل بأبی الشذر وکنا عمر 
ابن ا خطاب رضی اللہ عنە بأہی الطفیلء شھد العقبة الثانیة فی سبعین من الأنصار وشھد بدرا 
وغیرھا من اللشاھدء ومن أجل مناقبه ما ثبت فی صحیح البخاری ومسلم عن انس أن رسول اللہ 
قراً علی بی سورة "لم یکن" وقال: (أمرنی الله تعالی أن أقرأعليك'. وقال الواقدی: أول می 
کتب لرسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم ابی ء وکانت وفاته بالمدینة سنة ثلاثین فی خلافة 
عشمان رضی اللہ تعالی عنهء قال أبو نعیم : هو الصحیحء وقیل : سنة تسع وعشرینہ وقیل : 
عشرینء وقیل غیر ذلك . خ ْ ۱ 

اہو حصید: اسم طبد ال رحمق ان كبه) وَیغال 3 ابق رین مد ز× الم 
ا منذر ابن سعید وقیل : غغیر ذلك روی عن رمسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم عدة 


ا ا 


)١("‏ الذیل بقیة الشیء وآخرہ وذیل تصنیف عبارۃ عما زید عليه. 


۶ 
۱ 
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أحادیث؛ وروی عنە ولد ولدہ سعید وجابر وغغباس بن سبھل وغیرھم؛ کان أعلم أحداث 
الصحابة بصلاة رسول الله و کما رواہ عنه أصحاب السنن شھد أَحداً وما بعدھا من الشآھد؛ 
وتوفی فی آخر خلافة معاویة رضی الہ تعالی عنە . : 

ابن المبارك: ھوعبد الله بن المبارك بن واضح أبو عبد الرحمن ا مروزی الزاھد الفقيه 
اللحدث جمع بین الفقه والأدب والنحو واللغة والورع والعبادةء وأحد شیوخ الإمام اأحمدء أُخذ 
عن سفیان الٹوری؛ والإمام مالكء والإمام بی حنیفٰةء ومدحه فی مواضع کثیرۃء وشھدت 
لہ الأئمةء ونقل ابن خلکان عن کتاب النصوص علی مراتب أھل الخصوص؛ آنه قدم 
ھارون الرشید الرقة فانحفل الناس خلف ابن المباركء فأشرفت أم ولد أمیر الؤمنین: فلما رأت 
الناس قالت : ما ھذا؟ قالوا: عالم خراسان؛: فقالت : والل الللك لاملك ھارون الذی لا یجمع 
الناس إلا باعوان . ۱ 0 

کا رلللی موجہ اسر فک ا ا کی ان 5ال 
یعمل فی بستان لمولاہ فجاء مولاہ یوما وقال لە: أرید رمانا حلواء فمضی إلی بعض الشُجر؛ 
وأحضر منہا رمانّ فکسرہ مولاہ؛ فوجدہ حامضاء فردہ عليه وقال: اطلب ا لحلو؛ فتحضر 
الحامض؛ ہات علواء فمضی وقَظم من شجرۃ اخریء فلماکسرہ اولی وجدہ آیغتاحامضاء 
فاشتد عضبةه عليهہ وفعل ذلك دفعة ثالِةء فقال لە بلولی بعد ذلك: انت ماتعرف ا لو من 
لحامضء فقال: لاء لأنی ما أکلت منه شيتًا حتی اعرفہ؛ فقال: ولم لا تاکل؟ء فقال: لائی 
لم یحصل لی الإذن منكء فکشف عن ذلكِء فوجدہ حقاء فعظم فی عینہ+ وزوجھ ایت : 

. ویقال: إِن هذہ ا حکایة للمبارك أبی عبد اللہ ونسبہا بعضھم إلی إبراھیم بن ' عم والل أعلم. 

أفلح: عم عائشة رضی الله تعالی عنہا من الرضاعةء قیل : ھو ابن أبی القعیس؛ نقل 
أفلح ابو القعیس قال النووی فی تہذیب الأسماء: واللغات الصحیح أفلح أخو أبی القعیس؛ 
وقال الخظیب فی کتاب الاأسماء: المبہمة کنیتە أبو الجعدء وھکذا فی فتح الباری؛ وروی الائمة 
وس ماس رسی اومال سا ڈالکا تل علی الع دید تال وم 
قلت: من أینء قال: أرضعتك امرأة أخی؛ قالت : إنما أرضعتنی ا رأۃء فدخل علی رسول الله 
عليه الصلاة والِلام؛ فحدثتہ ما وقع بینی وبین فلح ؛ فقال: (إنە عمكء فلیلج عليیك٤‏ . 

أُبو سعید الخدری: هو سعد بن مالك بن سنان بن عبید بن ثعلبة الأنصاری الخزرجی؛ 
اشتہر بكنیتهء وروی عن رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم کنبراء وعن الخلفاءء وزید 
ابن ثابت وغیرھم رضی الله تعالی عنہم؛ وعنه ابن عباس وابن عمر وجابر؛ وأبو الطفیل وغیرھم 
زم التعالی سم تخت ات الس حا ائف ‏ وروی سح رک 
العلاء بن اللسیب عن أبيه قال: قلنا بی سعید هننًا لك برؤیة رسول الله َء قال: یا خی إنك 
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او یا احغا ہت مات سنة رہم وسبعین وقیل : اُربع وستین وَقَي ل2 ثلاث وین 
وقیل: خمس وستین . 

ابن السکیت: اسمه یعقوب بن إسحاقء ویکئی بأبی یوسفء وإنما عرف بابن السکیت 
بکسر السین اللھملةء وتشدید الکاف اللکسورۃ بعدھا یاء مثناۃ تحتیةء ٹم تاء مثناۃ فوقیةء لأنہ کان 
کثیر السکوت طویل الصمت؛ وأصله من دورق بفتح الدال المھملة بعدھا الواو الساکة بعدھا راء 
مھملة بعدھا قاف بلیدة من أعمال خوزستان ہضم الخاء العجمة وبعد الواو زاء معجمة وھو 
اقلیم بین بلاد فارس والبصرۃ حکی عن أبیە أله کان قد حج فسأل اللہ تعالی فی الطواف أن یرزق 
ابنە العلم فآجاب اللہ دعاءہ؛ فتعلم ابن السکیت الصرف والنحو وسائر فنون الدب ء وبرع فیہا 
حتی قال ثعلب: اجمع أصحاہناعلی أنە لم یکن بعد ابن الأعرابی اأعلم باللغة من ابن السکیت؛ 
وکان ا متوکل قد ألزمه تادیب ولدہ ا لمعتز باللہ فلما جلس عندہ قال لە: بای شیء یحب الأمیر أن 
نبدأً من العلومء فقال المعتز : بالانصراف؛ قال ابن السکیت : فأقوم: فقال المعتز: فأنا اف 


7 20ھ منك؛ فقام فاستعجل فعٹر بسراویلەء فسقطء والتفت إلی ابن السکیٹ خجلاء وقد 


أحمر وجهەء فأنشد ابن السکیت: 
یصاب امرأً من عثرۃ بلسانہ ولیس یصاب المرأً من عثرۃ الرجل 
فعثرۃ فی القول تذھب رأسهہ ‏ وعشٹرتہ بالرجل تہرأاعلی مھل 
ماکان من الغد دخل یعقوب علی التوکل فأخبرہ با جری فأمر لە بخمسین آلف درھم . 
ولاہن السکیٹ تصانیف جلیلة کإصلاح المنطق وکتاب الاأمثالء وکتاب المقصور والممدود وغیر 
ذلك مھا هو مذکور فی تاریخ ابن خلکان وکانت وفاته لیلة الاننین سلخمس خلون من رجب سنة 


اربع وأربعین ومائتینء وقیل : ست وأربعینء وقیل : ثلاث وأربعین. 


أہو ذر الغضفاری: اسمه بریر مصخر اہن جندب؛ او جندب بن عبد الله والملشھور 
جندب بن جنادۃ کان من السابقین إلی الإسلام مصاحبا لرسول اللہ قَِ وسائلا لە عن کل شیء 


۱ کما ذکرہ أبو نعیم فی الحلیة مات بالربذة سنة اثنتین وثلائین ومناقبہ کثیرۃ. 


یو داود: ذکرہ صاحب الھدایة فی فصل ا اء الذی یجوز الوضوء بە وما لا یجوز بہ 
بقوله: وما روا الشافعی من حدیث القلتین ضعفہ أبو داودء انتہی . وا مراد بە ابو داود صاحب 
السا علیٰ ما اختارہ صاحب غایة الییانء وصاحب العنایة وغیرھما من الشراح وترجمتہ علی ما 
فی تہذیت النووی آن سلیمان بن الأشعث بن شداد بن عمرو بن عامر السجستانی قالہ آبو حاتم 
وغیرہ. وقیل : سلیمان بن بشر بن شدان وقال ابو عبید وأٗبو بکر بن داسة سلیمان بن الأشعث 
ابن إسحاق بن بشر بن شداد . قال ا حافظ ابو طاھر السافی : هذا القول أمثل : والقلب إليه أمیل ء 
وأصه من سجستان ہفتح السین وکسرھاء وھو الأشھر وا میم مکسورة اسم ملکة لکن ما کانت 








الجلد الأول -جزء٢‏ ء مقدمةالھدایة : -٥۵۔‏ تراجم المذکورین في النصف الاول من الھدایة 


وبا الولید الطیالسیء وأحمد بن حنبلء ویحیی بن معین وغیرھم: وسمع عنە الترمذی 
وَالَان وأٗبو عوانة وغیرھم کان أحد حفاظ الإسلام حدیث رسول الہ وٹ3٤‏ وعلله حصل له 
القبول فی دیاز الشام والحجاز والعراق وخراسان وغیرھاء ولا صنف کتاب السنن صار 
لأصحات ا حدیث کالملصحف یتبعونە اٹنی عليه جم من العلماء؛ ومدحه جمع من الفضلاء. 

وحکی عن الحسن بن محمد الرازی أنه قال: رأیت رسول اللہ پل فی ا منامء فقال : من 
أراد أنیستمَسك بالسنن؛ فلیقرأً سنن أبہی داود. کانت ولادته سنة ثنتین ومائتینء ووفاته بالبصرة 
لأربع عشرۃ بقیت من شوال سنة خمس وسبعین ومائتین هن فإن قلت : قد روی أبو داود هذا 
کلام لکنە پستنبط منە لأنه فی سندہ ضعفاء وفی متنه اضطرابا قاله صاحب النہایة . وقیل: 
یحتمل أُن یکون تضعیفه فی غیر سننە؛ وقال العینی: یحتمل أن یکون ا مراد بابی داود أبو داود 
الطیالسیٰ لا صاحب السنن . 

أبو دجانة: بضم الدال اسمه سماك بن خرشة؛ وقیل : ابن أوس بن حرشة ال خزرجی 


الأآنصاری شھدبدراء وکان من الشجعان ودافع عن رسول اللہ یوم اأحد؛ رشيیة الشتائةی 


وشاِك فی قتل مسلیْمةالکذاب وتوفیٰ فی خلافة بی بکر رضی الله ثعالی عنہ٠‏ کذا قال التووی . 
أیو عبید: بغیز تاء منذکور فی باب ا جمنایات من کتاب الج أسعه القاسم بن سلام کان ذا 
باع طویل فی فدون الأدب والفقهء قال القاضی أحمد بن کامل: کان أبو عبید فاضلا فی ۶2 
متفتنا فی أصناف العلوم من القراءات والفقه والعربیة والأخبار حسن الروایة صحیح التقل؛ روی 
عن أبی زید والأصمعی؛ وأبی عبیدةء وابن الأعرابی والکسائی والفرا وغیرھم . وروی الناس 
من کتبه المصنفة بضعة وعشرین فی الحدیث والقراءات والأمثال ومعانی الشعر وغریب ا حدیث 
وغیر ذلك٠‏ ویقال؛ إنه أول من صنف فی غریب الحدیث. وقال الھلال: من اللہ تعالی علی هذہ 
الأمة بأربعة فی زمانہم بالشافعی فی :فقه الحدیث:ء وبأحمد بَن حنبل فی الحنة؛ ولو لاء لکفر 
الناس ؛ زٔخبی بن معین فی ذب الکذب عن الأحادیثٹ: وہاہی عبید القاسع بن سلام فی غریب 
احدیث . 
وکانت وفاته مکة؛ وقیل : بالمدینة سنة اثنتین أو ثلاث وعشرین ومائتینء وقال البخاری : 
سنة آرہم وعشرین؛ ویوجد فی بَعض نسخ الھدایة فی الوضع الذکور او عبیدة بالتاء واسم* 
۱ تر یی ای یر فلائک ات صکدلی الاصقرقال الج یق شرع آر فید) الجامسحر ۴ن 
ا العیٍی ون بعض السخ آہو عبینةبالشاء راس القاسمٌبن ضلام البخدادی؛ والاول 








الجلد الأول - جزء٥‏ ؛ مقدمة الھدایة ۰۳ے تراجم ال مذکورین في النتصف الأول من الھدایة 
أصح؛ انتہی. وھذا مخالف ما فی تاریخ ابن خلکان وغیرہ من التواریخ للعتمدة من أن أبا عبید 
بغیر التاء کنیتە القاسمء وبالتاء کنیتہ معمرء والل أعلم . 

أیو قتادة: الشھور أن اسمہ ال حارث ابن ربعی الأنصاری؛ وجزم الواقدی وابن الکلبی 
اڈ اسمہ النعماث؛ وفیل: عمروء وآمه کہشة بنت مطهرین حزٰام شھد احدا وما بعدھاء وکان 
یفال لە: فارس رسول اللہ یا روی عنہ وعن معاذ وعمر وغیرھم؛ وروی عن ابناہ ثابت وعبداللہ 
ونس وجاہر وغیرھم مات بالکوفة فی خلافةً علی رضی الله تعالی عنه وصلی عليه؛ وقال 
رای بای تن از ومن ارد افقاری نی مات بی الاشسن رالےن 

أُبو محذورد: اسمە أوٴس؛ وقیل : سمرة بن مغبر بکسر الیم وسکوت العین الهملة 
وفتح التحتانیةء وھو الشھور علمہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم الأّذان وقصتہ طوبلة 
مرویة فی سنن ابن ماجة والنسائیء وکان تعلیمه إیاہ با حعرانة مات سنة ٹسع وخمسینء وقیل: 
نسیع وتسبعینء وقد ڈکرٹ تہذا من ترجمتہ قی رسالنی خیر ا بر فی أذان خیر البشر: ْ 

أسامة: هو ابن زید بن حارثة بن شرجیل بن عبد العزی مولی رُسول اللہ صلی اللہ عليه 
دا وملع وحم کی ای زيك رل٤‏ بای مات رس اھ کل رشب عفر رداز 
ثمانیة عشرۃ سنةء وکان رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم آمرہ علی جیش عظیمء فمات 
قبل ان یتوجه آسامةء فأنفذہ أبو بکر فھو آخر البعوث النبویة؛ وأول البعوث الصدیقیة؛ واعتزل 
لفن إلیٰ ان مات قی آواخر خلافة معاویة باللذینة؛ وصحح این عبد ابر آنە مات سنة اریع وخمسین۔ 

الا صمعی: ھو عہد ا هك بن قریب بن عبد الملك بن علی بن أصمع من أولاد مضر بن 
نزار بن معد بن عدنانعلی ما هو مذکور فی تاریخ ابن خلکان کان صاحب لفة ونحوہ وأمام 
فی الأخبار والنوادر سمع شعبة بن ال حججاج ومسعر بن کدام وغیرھماء وروی عنه عبد الرحمن 
بن خی عہا الله وأبر غبید: وابو حاع وغیرهم+ وھومن آھل البصرة؛ قد بفداد فی آبام 
ھارون الرشید وصار مرجعاللأنام صنف کثیرا ککتاب خلق الإنسان: وکتاب الأجناس 
وکتاب 'لھمزۃ وغیرھاء وکانت ولادتہ سنة اثنتین: وقیل: ثلاث وعشرین ومائة وتوفی فی 
صفر سنة ست عشرة؛ وقیل: أُربع عشرة؛ وقیل: سبع عشرۃ ومائتین بالبصرةء وقیل: مرو 
وعاش ڈتانیا وتْتَائن سن 

ام سلمة: نت أبی أمیة ابن الغیرۃ بن عبد اللہ بن عمر بن مخزوم القرشیة آم الؤمَنینْ 
اسمھاھند علی الأصحء واسم أمھاعاتکة کانت أولا تحت ابن عمھا أبی سلمة بن عبد الأسد 
بن اتشورۃء قمات فتزوجھا رسول اللہ صلی اہ عليه وعلی آله وسلم سنة آرہم وقیل: ےن 
تلاث وکانت من آسلم قدھاء وزوجھا أيضًاء وھاجر إلی الحہشة؛ ٹم قدما مکة وھاجرا الیْ 
الدینة؛ وآخرچ النسائی بسند صحیح عنہا قالت: لا انقغضت دی خطنی ابو بکر؛ فلم أقبل 











الجلد الأول - جزء٠١ء‏ مقدمة الھدایة ٠‏ ٢ہ‏ تزاجم اللذکورین في النصف الأول من الھدایة 


فبعث رسول الله صلی الله عليه وعلی اله وسلم عمر یخطبنی عليه فقلت أخبرہ أنی امرأة ذو 
غیرةء وإنی لیس أحد من أولیائی شاھداء فقال رسول اللہ لا لعمر: قل لھا: سادعو الله فیذڈھب 
2ء رر رر رت سو مھت 
فزوجھا برنسول اللہ ِء وکانت موصوفة بالحمال البارع والعقل البالغ والرأی الصائب؛ ماتت 
فی شوال سنة تسع وخمسین علی ما قاله الواقدی؛ وصلی علیہا آبو ھریرۃ وقال آبو نعیم: سنا 
رو رر رر رر تو ید وو وت 
بعد ما جامھا نمی الحسین رشی الله تعالی عنہء ویردھذہ الأقوال ماثبت فی صجبح مسلم آن 
ارت بن غخبد اللہ وغبد الله بن ضفوآن دخلاعلی ام سلمَةفی خلافة یزید فَسالاعن اجخیش 
7 .--: 888 و ری و و 
وقعة الحرۃ سنة ثلاث وستینء 'کذا قال ابن حجر'' فی الإصابة . ۱ 

آئس: فراو مالس افو فوھت تو وو سر اود انار ام 
رسول الله قلٍ واحد مکٹری الروایة عنه انت بە أم سلیم امہ عند رسول اللہ و وھو ابن شر 
ن, وقالت:هذا غلام یخلمك فقبلہء وکتاہ پابی حمزةءْ فخدمه غشر سنن؛ ودعی ٭ 
رسول اللہ بقولہ: اللھم اکٹر ماله وؤلدہ؛ وہارك فیہ فأجاب اللہ تعالی دعاءہء فکثر مال حتی 
إن أُرضه کانت تشمر فی السنة مرتینء ودفن من صلبه سوی ولد ولدہ مائة وخمسة وعشرین 
نا کما أخرجہ الطبرائی عنہء وکانت إقامتہ بعد وفاۃ رسول الله صلی الله عليه وعلی أله وسلم 
فی الدینة ثم شھد الفتوحء ٹم سکن البصرة؛ ومات فیہا وهو آخر الصحابة موتا فیہا سنة إحدی 
رس و غورزی نات الا سک رق اپ الک فی 0ا 0 0 کہ 
مائة وثلاث ہ وقال النووی فی تہذیب الأسماء: الصحیح الڈی عليه ا جمھور هو ھا . 

أُوس: الغامتار نا اق ا ون ون شترد رن غرت 
ابن الخزرج الأنصاری أخو عبادۃ بن الصامت الذی ذکرنا ترجمته فی الأصل شھد بدرا وما بعدہ: 
وھو الذی ظاھر من امرأتە وکان ذلك أول ظھار فی الا‌سلام ؛ توفی بالرملة سنة اثنتین وثلائین . 

أُبو طالب: بن عبد اللطلب عم النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم؛ ووالد علی رضی 
ال عنہ کان جوادا سخیا شریفا ذاب الأذی عن رسول الہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم؛ وناصر 
لہ مات فی زمضان أو شوال من السنة العاشرة من النبوة وقیل: مات فی رجب: ولم یجد حظا 
من الإسلام علی الصحیح ؛ فقد روی اليْخاری وغیرہ ان با طالب ا حضرتە الوفاۃ دخل عليه 
زسول ال عافارعذنہ اب جھل زع اللہ بن آی اذہ نقال ا ای عم فل: لا إلة لا لج کن 





0١)‏ ما وقع فی سك الحغام شرنع ہلغ الرام بعض أفاضل عسرنا نہ ماقت سبنة ثمان وأ 
فصلت الاُقوال الختلفة فی رسالتی تبصرۃ البصائر فی معرفة الاأوآخر. 


ربعین فشطط لا یلعفت إليەء وقد 








الملجل۔ الأول جزء٠‏ مقدمة الھدایة ٣۳-‏ - تراجم المذکورین في النصف الأول من الھدایة 


طلب: آغرماکلمھم علی ملعبد الطلب: وی اذ یسل ےت : لأستغفرن لك 
ما لم آنه عنه فأنزل اللہ : : 'لإما کان للنبی والذین أمنوا أن یستغفروا اللمشرکین٭ الأیة . 

وفی صحیح البخاری ومسلم عن العباس أنە قال لرسول اللہ إِن با طلب کان ینص رك 
ویحٔظك ویغخضب لك فھل ینفعه ذلك: قال: : نعمء وجدتەفی غمرات من النار فأخرجتہ 
إلی ضصحضاح . ٦‏ 

و نلیا آسام ال تی َال راغلی کا لئ 
اُھل النار عذاا ابو طالب؛ ٤‏ یعطی لھ نعلان من ناریغگلی منہما دماغة, 

وروی أبو داود والنسائی وأحمد وغیرهٰم عن علی قال: ؛ مامات آبو طالبِ انطلقت إلی 
رسول الل و فقلت : إن عمك الضال قد مات قال : : آفعب فوار أباكء ٹم لاتحدثن شینًا حتی 
تائینیء فذھبت فواریت وجتتہ فامرنی فأغتسلت ٤‏ فھذہ الأحادیث وأمثالھا صریحة فی موت 


۱ اس ں طالب علی الکفر وھو الملختار عند اللحققین . 


١‏ کیو مھ ای شھلی ابا ون جا ررش راہ ان تس ا 
عباس ری الله عنہما باسنادفيه من لم یسم آنه ا تقارب موت آبی طلب نظر العباس لی یحراہ 


تبیہ فاصغی إليه أذنی فقال : : یا ابن اخی وال لقّد قال خی الکلمة ا ای أم رت فقال رسول 


الله نا : : الم أسمع! وا جواب عن هذہ الروایة ُنہامع ضعفھا لا تعارض الأحادیث ال ےحة 


الصریحة فی موته کافراعلی أ العباس کانٍ فی ذلك الوقت کافراء اء فلا اعتبار لقولهء ولذلك رد - 


رسول اللہ ا : دته بقوله 00( سمع) فافھم . . وفی ا مقام تفصیل لو لا غرابة المقام لأیتہ وفی 
ما کرت کفایة ۔ 
صرف الما ا وص : 
أ ۔براعۂ بن عازب پن,الحارث بن دی |لاوسی آبو عمارة ویقال : الوضورہ ستتال ناج 
الطفایل الدنی نزیل الکوفةء وھو بتخفیف الراءء وبا لد علی | الصحیح المشھور عند طوائف 
ھاءء وحکی فيه القصر استصغرہ ٭رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یوم بذر وھو أول 
٥‏ تما دوی البخاری وغیرہ عنه استصغرت آنا وابن عمر یوم بدر. وفی صحیح البخاری 
ال : غزوت مع رسول اللہ ا حمس عشرة غزوۃء وکانت وفاته بالکوفة زمن مصعب بن الزبیر۔ 
ا براء: بن وس ذکرہ ابن مندة فی کتاب الصحابة من الصحابة وروی له حدیثاء وفی 
تع اُباری آنہ نر ابراھیم بن نول لله صلی اللہ علیہ وعلی آلہ ول ؛ ومرضعتہ أم سیف؛ 
وقیل| ام بردة بنتِ النذر بن زید بن لبید الأنصاریة زوجة البراء بن 0+92" 
ہلال: بن رباج بفتح الراء الھملة ا حبشی القرشیء مولی آ ا خحرضی فان سن 


ا 
۱ 
أ 









قتے 
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کان من یعذب فی الله فیصبر علی العذاب؛ وکان أمیة بن خلف یعذبہ؛ فقدر الله تعالی أن قتله 


من ذلك الیوم؛ وأذن ضا فی قدمة قدمھا إلی الدینة لزیارۃ قبر رسول الله صلی الله وعلی لہ 
وسلم: وله فضائل کثیرة؛ ومناقب غفیرۃ من أجلھا ماثبت فی صضحیح البخاری ومسلم ان 
رسول اللہ وٹ قال : دخلت ا حنةء فسمعت حشف نعليك بین یدی؛ وما اشتہر من ان سین ہلال 
عند الله شہن؛ فموضوع کما قال ابن کثیر فی تاریخ . وکذاما اشتہر من قصة سقوطه من ا لمنارۃ 
وعشرین؛ وقد ذکرت نذا من ترجمته فی رسالتی خیر ا خبر فی أذانْ خیر البشر؛ فارجع إلیہا . 
۱ عرف الاء اللغةً 

رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمء واللشھودلە بالجنة شھد بدرا والمشاھد کلھا؛ ودخل 
عليه رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم وھو علیل ؛ فقال  :‏ اأذھب الہاأس رب الناس عن 
ثابت بن فیس بن شنماسە استشهد بالیمامة فی خلاقة أہی بکر سنة اتی عشر؛ وروی النطشزانی 
والیغوی عن انس أن ثابتالما قتل کان عليه درع؛ فمربہ رجل مسلم فأ حذھا فبینما رجل نائم إذ 
أتاہ ثابت :فی ا نام وقال: إنی ما قتلت أخذ فلان درعی؛ ومنزله فی أقصی الناس؛ وعند خباءہ 
فرس لی فأت خالداء فکان أمیر ا چیش؛ فمرہ فلیأخذھاء ولیقل لأہی بکر : إن علی من الین 
کذاوکذاء فلیؤدہ وإِن فلانا من عبیدی عتیق؛ فاستیقظ الرجل؛ وأتی خالدًا فاخبرہء فبعث إلٰی 
الارع فأتی بہا وحدث أبا بکر برویاہ؛ فالفد وصتہ: 


فاترۂ: 

لی العلماء الوصیة فی انام غْر نافة إلا وٴصیة ثابت نھو من خضائصە رضی الله تعالی ۶ن 

ثعلبة: بن صعیر العدوی؛ ویقال : 'ابن عبد الله بن صعیر . ویقال : اہن اہی صعیر؛ 
ویقال : عبد الله بن ثعلبة بن ضعیر؛ لە حدیث واحد عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم 
فی صدقة الفطر. وروی عنه ابنه عبد الله وفيه اختلاف کثبر کذا فی التہذیب . وقال العینی فی 
شرحه: ثعلبة بن صعیر بضم الصاد الھملةء وفتح العین ا مھملة ؛ وسکون الیاء التحتانیة الثْناۃ فی 
آَخر, راء مھملةء والمذکور فی سان أبی داود وغیرہ ابن أپی صعیرء وفی کتب الفقه ذکروہبلا 
كنیة؛ وفی الکسال ذکرہ فی ترجمة ابنه عبد الله ٭ وقال المزی : عبد الله بن صعیر مسح رسول 


ےر 
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اللہ و ره ووجھە زمن الفتحء وذعی لہ وکانت ولادته قبل الھجرۃ بأرہع سنینء وقیل 


۱ الملھملف وسکون الذال الملعجمة آخرہ راء مھملة. وقیل العدوی منسوب إلی جدہ عدی۔ 


تلحی: ھو محمد بن شجاع احد اصحاب الإمام بی حنیفة نسبة إلی ٹلج بن عمر 
ابن مالك بن عبد منافء, ولیس هو منسوبا إلی بیع الٹلجء ویقال لە ابن الٹلجی: رله تصانیف 
کثٔیرۃ مات فجاءۃ فی:صلاة العصر وہو ساجد سنة ست وستین ومائتینء کذا قال العینی . 

ثمامة: ہضم الناء ابن آثال ہضم الألف وتخفیف الثاء مصروف بلا خلاف ابن العلماء 
ابنِ عبید بن تُعلبة بن یربوع بن ثعلبة بن الدوال ابن حنیفة ا حنفی الیمامی سید أھل الیمامةء أسرہ 
رسول الل قَل ٹم أطلقہ فاسلم وحسن إسلامہ؛ وقصته مرویة فی الصحیحین وغیرھما. 


رف امم 


جحعضر: ھو ابن بی طالب بن عہد الطلب بن ھاشم بو عبد الله الطیار ابن عم رسول 
الله ا آسلم قدیا وہاجر إلی ا حبشة مع أصحابه ووقع سببا لإسلام النجاشی؛ واستعمله 
رسول اللہ و علی غزوۃ موتق واستشھد بہا سنة ثمان وله فضائل مذکورۃ فی الصحاح؛ وإغا 
لقب بالطیار لقول رسول ال ا رأیت جعفر بن آبی طالب بطیر مع الملائكة؛ روہ الترمذی 
والطبرانی وا حاکم وغیرهم لا لأنه کان یطیر فی الدنیا کرامة کمایفھم من شرح العقائد النسفیة. 


عرف افاء الہملۂ: ۱ 
انحارث: هو ابن عبد اللطلب بن ھاشم عم النبی وَِء ولم یدرك الإسلامء فقد کان لعبد 
000ای ار ا رر رف اھ کال سوفن ترقات راو ا رس 
رضی الله تعالی عنہ والعباس رضم اللہ تعالی عنہء ولم یسلم إلا اثنان حمزۃ والعباس رضی اللہ 

تعالی عنہماء کذا فی تاریخ الخمیس ۔_ ۱ 
سب بن ابی سلمة: ھکذا وقع فی الھدایة فی فصل التنفیل وصوابه ابن مسلمة کما 
نب عليه الزیلعی؛ وھو المذکور فی کتب آسماء الرجال أنه حبیبِ بن مسلمة بن مالك بن وھب بن 
ثعلیة القرشی الفھری کان یقال لە حبیب الروم لکثرۃ دخوله علیہمء وأنکر الواقدی سماعہ من 
رسول اللہ ٹا وإِن کان عمرہ حین وفاته عليه الصلاة والسلام اتی عشرۃ سنةء وقال مکحول: 
سألت الفقھاء مل کان لحبیب صحبة فلم یعرفوا ذلكء فسألت قومہ عنهء فقالوا: نعمء وقال ابن 
معین أھل الشام یٹبتون لە السماع أَیضنًاء ومات فی خلافة معاویة رضی اہ تعالی عنہء وقال این 
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سعد: لم یزل مع معاویۃ” فی خروبہ حتی وجھه إلی أرمینیة والیا؛ فمائد بہا سنة اثنتین وأربعین . 
وروی إسنحاق بن راہویه فی ”مسنندہٴ أنه ذکر حبیب بن مسلمة الفھزی أَ٭صاحب قبرس 
خرج بجارۃ بظریق أرمینیةء فخرج علیہا حبیب فقائلء وجاء بسنلبه علی خمس بغال من اخریر 
والدیباج والیاقوت والزبرجد وأمثالھاء فأراد أن پأاخذ کلھاء وأبی أہو عببدة؛ کان آمیر یئن 
عبیدة لم یکن ذلك للاہد وسمع معاذ رضی الله تعالی عنه این جبل ھذہ الخاصمة؛ فقال 
حبیب: ألا تتقی اللء فإنی سمعت رسول ال پل یقول : ٢إا‏ للمرء ما طابت بە نفس إمامہ! 
فاجتمع رأیہم علی ذلك؛ فاعطوہ ا لخمس . ۱ 
وروی نحوہ الطبرانی فی معجمہ الکبیر والبیہقی فی المعرفة؛ وأسنادہ ضعیف: وأماما 
ذکرہ صاحب الھدایة من ان رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم قال حہیب بن آبی سلمة : 
لیس لك من سلب قتیلك إِلا ما طابت بە نفس إمامك؛ فلیس بصحیح کما بسطہ العینی فی شر“ . 
حذسفة: بضم ال حاء هو ابن حسل بکسر ال حاء المھملة؛ وإسکان السین ا مھملة الملعروف 
ء , نے ء۶ 2 
بالیسائ!' بن جابر بن ربیغةء أسلم ھو وأبوہ وعاجرا إلی الدینةء وشهدا أَحندا وقتل ابوہ 
یومئذ؛ قتله السلمون خطاء فوهب لھم دم وأسلمت أم حذیفة وھاجرت کما روی الترمذڈی 
فی مناقب ا لحسن وا حسین؛ وکان صاحب سر رسول اللہ 8ء وکان فتح همدان والری؛ 
والدینور فی زمان خلافة عمر رضی الله تعالی عنه علی یدہ وشھد فتح ا جزیرۃ؛ وولاہ عمر رضی 
اللہ تعالی عنه ال مدائن ؛ فلم یزل بہا حتی مات سنة ست وثلاثین بعد قتل عشمان رضی اللہ تعالی 
ایصسین: بن علی بن آپی طالب سبط رسول الله و وریحانته فی الدنیاء وسید شہاب 
اأھل الحنة مناقبه مشھورةۃء وقصة قتله فی کتب السیر مسطورة؛ وفی مرآة ا جنان للیافعی ولد 
لسن بن علنی فی السنة الشالشة من الھجرۃ فی زمضانء ولم أرھم ذکروا تاریخ ولادة اخیه 
الحسین والذی یقتضی ما ذکروہ من زمان وفاتہما؛ ومدة عمرھما أن تکون ولادۃ ا حسین فی 
السنة الحامےةء ٹم وقفت علی کلام للقرطبی المالکی یذکر فیە ان الحسن ولد فی شعبان من السنۃ 
الرابعةء فعلی ھذا ولد الحسین قبل تمام السنة من ولادة الحسنء ومثل هذا غریب فی العادة نادر 
للوقوعء زیؤید ذا ما وقفت عليه من تقل الواحدی أن فاطمة علقت بالحسین بعد مولد احسن 
حنظله: غسیل الملائکة هو ابن الراھب من سادات الصحابة؛ وفضلائہم؛ مناقِه شھیرة 


)١(‏ ما لقب بالیمان لأنه آصاب دما في قومہ فصرب إلی الدینق فحالف بنی عبد الأُشُھل من الأنصارء فسماہ قومه 
الیمان, لأنه حالف الاأنصار وھم من الیمن؛ کذا قال النووی. 
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من اجلھا أنە ما استشھد سنة ثلاث من الھجرۃ فی یوم أحد قال رسول اللہ ولا : : اما بال حنظلة 
غسلتہ املائكة٤؛‏ فسألوا امرآتہ فقالت سمع الھاتفةء وفی روایة الھیعةء أٔی الصوت الشدید من 
اپ اھ وش نت ٭ فلم یتاخر للاغتسالء رواہ الطبرانی وا حاکم وابن حبانء وغیرھم 
وزذکر الواقدی ان زوجتە جمیلة بنت أبی بن أ أبی سلول؛ وکانت قد ابتنی بہا تلك اللیلة فرأت فی 
منامھا کان باب من السماء فتح ؛ فدخل حنظلة وآغلق بابہ دونہاء فعرفت أنه مقتول من الغد ء فلما 
اصہحت دعت برجال من قومھاء وآشھدھم إته دخل پہا خشیة أنیقع فی فلك نزاع : کذا ذکرہ 
الزیلعی فی تخریں : أحادیث ث الھدایة ۔ 
ارہ : 

وقع فی روایة الطبرانی حنظلة بن الراھبء وجاء قی روایة ابن خبان حنظٔلة بن أبی عامرء 
فہو عم هذا الاختلاف تعددہ ولیس کذلكگ ٭ فإن والد حنظلة عمرو بن صیفی بن زید بن أمیق 
را عامرہ وقیل اسمه عبد عمرو الأنصاری الأوسی اللدنی؛ وکان یعرف فی ا ماملیة 
بالر ھب؛ وکان هو وعبد الل ابن بی سلول منافقینء فعبد الله کان یبطنہء وأبو عامر یظھرہ 
وسماہ رسول اللہ بٹةٍ بالفاسقء لأنہ کان یروح من المدینة إلی مكةء وقدم مع قریش یوم أحد 
محارباء وکان بمکة إلی أن فتحت فھرب إلی ھرقل فمات ھناك کافرا سنة تسع أو عشرء کذا قال 


النووی والعینی . 
عرف السں الہملة 

سعد بن معاڈ: هو أبو عمر سعد بن معاذ بن النعمان بن امرئ القیس الأنصاری الدنی 
سید الأوس؛ آسلم علی ید مصعب بن عمیر حین بعٹہ رسول الله ول إلی الدینة لتعلیم الناس ء 
وثھد بدرا واجدا وا خندق: وتوقی شھیدا عام ا حنذق من جرح آصابہء وثبت فی الصحیح أن 
رسوں اللہ کل قال امت ززعرش الرحمن لموتەء وفی الصحیحین عن البراء قال ھی لرسول الل 
ٹوب حریں فجعلنا نتعجب من حسنهہ فقال لمنادیل سعد فی ال جحنة خیر من ھذا والینء ولەه 
مناقب کثیرة . 

سلمة بن الاکوع ج: الاسلمی الدنی روی عن ابنه آپاس ومولاہ یزید بن أپی غببند 
وا جسن بن محمد اہن ا حنفیة وغیرھم مات سنة أربع وثمائین . ۱ 

سلیسسان بن بریدۃ: بضم الباء الاسلمی المروزی؛ روی عن أبيە بریدۃء وعمران بن 
حصین وعائشۂ وغیرهم قال أحمدعن وکیع یقولون: : إِن سلیمان کان آصح حدیٹا من أُخیہ 
فیک ارت اق وقال ابن معن وابو عاقغ لقلاقات سه کش کسی اق وفی یوم موته 
ماثٹ اأخوہ أَیضّا وکانا قد ولدا من بطن واحد وأبوہ بریدة بن ا حصیب بن عبد اللہ بن ا حارث 
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اسلم قبل بدر وشھدھا وشھد خیبر؛ وفتح مکة ومات رو سنة تُلٹ وستین؛ بریدۃ صحابی 
وابنە لیس بصحاہیء وبە ظھر مافی قول صاحب الھدایة فی باب کیفیة القتالء فإن أبوا استعانوا 
اللہ علیہم وحاربواهم لقوله عليه الصلاة والسلام فی حدیث سلیمان بن بریدۃ: فإن أبوا ذلك 
فادعھم إلی إعطاء ا حزیة إلخ) من ا مسامحة؛ فإن اللتبادر من هذہ العبارۃ ان راوی الحدیث المذکور 
عن النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم هو سلیمان ولس کذلك بل هو مروی فی صحیح مسلم 
وغیرہ عن سلیمان عن أبيە فافھم . 

سمرۃ بن جندب: ہضم الدال وفتحھا وہضم ا حیم هو أبو سعید؛ ویقال: أبو عبد 
الرحمن بن ھلال بن جریج بن مرة الفزاری توفی أبوہ وھو صغیرء فقدمت بە أمه إلی المدینة غزا 
مع رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم غزوات؛ ثم سکن البصرۃء کان شدیدا علی 
توفی بہا سنة تسع؛ وقیل : ثمان وخمسین؛ وقال البخاری: توفی سمرة بعد بی ھریرۃء یقال : 
آخر سنة تسع وخ خحمسین ؛ ویقال : ستین . 

سودة: ام الؤمنین بنت زمعة بالفتح اىن قیس بن عبد شمس القرشیة العامریة کانت أولا 
تحت اہن عمھا السکران بن عمرو؛ وھاجرت معہ إلی ا حبشة؛ ثم قدمامكة؛ فتوفی السکران 
بہا رضی الله تعالی عنه؛ ولم یعقب وتزوج رسول الل و بہا سنة عشر من الینوۃ بعد وفاۃ 
خدیجة رضی اللہ تعالی عنہاء وقبل تزویج عائشة رضی اللہ تعالی عنہاء قاله ابن إسحاق وقتادة 
خر لافة عمر رضیٰ الله تعالی عنه علی قول الأکٹرء وقال الواقدیٰ : إلا ثبت عندنا ہا ماتت 
فی شوال سنة أربع وخمسین فی خلافة معاویة رضی الله تعالی عنه . 
کائر٥:‏ 

قال النووی : قال إسحاق : أول من تزوجھا رسول اللہ پ2 خدیجةء ٹم سودةء تم عائشء 
ٹم خفصةء ثم زینب: تم أم خبیبةء ثم أم سلمة+ ٹم زینب بنٹ جحش؛ ٹم جویریة؛ ٹم صفیا؛ 

۱ سھل بن صخر: قال أبو عمر: له صحبةء وقال الذھبی : سھل بن صخر اللیثی؛ 
وقیل : سھیل نزیل البصرةء وحدیثه عن خالد السمنی عن أبيە کذا نقل العینی وھو غیر ابن صخر 
الڈی ظاھر من امرانہء فان اسم سلمةء أو سلیمان؛ وقد غلط صاحب الھدایةء فکتب اأُحدھما 
مکان الآخر کما ستقف عليه عن قریب . 








امجلد الأول - جزء٥‏ ء مقدمة الھدایة -۔- تراجم ا مذکورین في النصف الأول من الھدایة 


صرف الشس العممة 


شراحة: ہضم الشین اللعجمة وتخفیف الراء بعدھا حاء مھملۂ من قبیلة عمدان کذا قال 


. القسظلانی فی شرح صحیح البخاری: می ای آترت بالزنتا ساعاق رض ی 7ل تعالی عنة 


فرجدھا. ۓ ۱ 
7 عرف الصاد الہملة 
صبی: ہضم الصاد اللھملة وفتح الباء اللوحدة التغلبی الکوفی بن معبد ذکرہ ابن حبان فی 
اعقاث: وقال مسلمۃ بن قاسم: عو تابعی ثقة روی عن عمر بن الخطاب؛وغامة أصخات رہیزل 
الله وُت کذا فی تہذیب التہذیب؛ وتذھیب التہذیبء ولم یذکروا تاریخ وفاته . 
صفوان بن أَميٍة: مو ابو وہب وقیل : أبو أمیة صفوان ابن أمیة بن خلف بن وہب 
القرشی ا مکی اسلم بعد ان شھد حنینا کافراء وکان من الاؤلفةء وتوفی مجکة سنة اثنتین وأربعین: 
وفیل: توفی فی خلافة عثمانء وقیل : عام الحمل سنة ست وثلاثینء وقتل أبوہ یوم بدر کافرا۔ 
صفوان بن عسال: بعین الھملة مفتوحةء وسین مشددة مھملة المرادی الکوفی غزامع 
رسول الله صلی الله علیۃ وعلی آلہ وسلم ثتی عشرۃ غزَوةء ومن مٹاقیه آنعبد الله ین مسعوٰہ 


رری لہ 
تک عرف الس الہمله 

عباس بن عبد المطلب: عم رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلمء کان أسن من 
بللاٹ سین وکان وصولا للارحام سخیا له مناقب شُهیرۃ بە استسقی عمر بن اس خطاب بعد 
وفاۃسول الله صلی الله علیع وعلی آله وسلم ما و موی فی صحیح البخاری وغیرہ: وکان 
ذلك فی السنة السابعة عشر من الھجرة کما فی مرآة ال جنانء واختلضوافی زمن إسلامہ 
فروی الواقدی بسندہ عن ابن عباس إِن أبی أسلم بكة قبل بدرہ وأسلمت أم الفضل معہء إلا أنه 
لم یہباجر فأسر مع الکفار یوم بدر : وردہ الحافظ ابن حجر فی تہذیب التہذیب:بأنە ثبت ئی 
الصحیح آنه قال یوم بدر لرسول اللہ و حین أسر إنی فادیت نفسی وعقیلاء فلو کان مسلماا 
فادیء فالصحیح أنهہ أسلم حین أسر ٹم استحکم إسلامہ حتی قال رسول الہ وَلِ : ۸ ایہا الناس 
من آذی عمی فقد أذانی فإنماعم الرجل صنو”' أبیه4. وکانت وضائه فی رمضان سنة اثنتین 
وٹلاثین. وقیل : رہع وثلائین . : 


فائدؤ:۔ ہے ۱ ۱ ۱ 
ذکر ابن إسحاق وغیرہ من رباب السیر أن عبد اللطلب ما لقی من قریش مالقی عند حفر 
فَْ 7 ا ہم او . پا 


((). بکسر الصاد المھملة وسکون النون ای مثلہ._ 








الجلد الأول - جزء١‏ ء مقدمة الھدایة ے-٠۸]-‏ تراجم المذکورین في النصف الاول من الھدایة 


زمزم نر إِن مل الله عشرۃ من الولدء ٹم بلغوا خی یتعوہ لینخر آحدھمء فاما بلفواوواقرہ 
علی النذر أقرع بینہم فخرجت القرعة علی عبد الہ والد رسول الله َء وکان آصغرھم وا٘حبہم 
إليەء فبادر لذبحهہ فمنعته قریشء ثم اتفقوا علی تحکیم بعض الکھان فأشار أن یقرع بین عبد الله 
وٴعشرۃ من الإبلء فخرجت مائة من الإبلء فنحرھاء ومن ثم لقب عبد الله بالذبیح . 

وروی نحوہ الطبرانی وغیرہء وقال العلامة ابن حجر الکی الھیٹمی فی کتاب النعمة 
الکبری علی العالم بولد سید ولد آدم : جملة أولاد عبد الطلب اثنی عشر کِما قیل؛ وحمز؛ 
أصغر من عبد اللہ والعباس أصغر من حمزة فعدھم عشرة قبل وجود ھذین. وماقیل : إنْ عبد 
الله اأصغرھم فالمراد بە عند إرادة الذبحء انتہی کلامه . 

عثمان بن حض: بن وھب بن العکیم الأنصاری الاأوسی أبو عمرو المدنی روی عن 
رسول الله و وعنه ابن أأخيهء وعبید الله بن عبد الله وعمارۃ بن خزیة وغیرهمء شھد احداوما 
بعدھاء قاله العسکری وغیرہ؛ وتفرد الٹرمذی فی قوله: شھد بدراء وولاء عمر بن ا خطاب 
السواء مع حذیفة بن الیمانء فوضع علی ا حریب من الکرم عشرۃ دراهم واستعمله علی رضی 
الله تعالی عنه علی البصرة قبل ا مل وبقی إلی زمن معاویة رضی الله عنه. 

عقبة بن عامر: بن عبس بن عمرو بن عدی ا جھنی ابن سعادء ویقال : ابن عامر 
ویقال: أبو غمروء ویقال: بو عبٔس٭ روی عن رسول الل قلوعن عمررضی الله عنہ؛ وروی 
عنہ جماعة کان قاریا عاما بالفرائض والفقهء فصیح اللسان أحد من جمع القرآنء قال فی تہذدیب 
المہذیب: ومضحفہ إلی الأن بصر بخطہ علی غیر ترتیب عشمان رَضي الله تعالی عنه ولاہ 
ارد رع آقالناز مس مس تہعالہ ری تی آھرغااتتفہ یل ا ا 
. وخمسین+ وروی آبو زرعة الدمشقی فی تاریخه عَن عبادة بن نسی؛ قال : رأیت جماعة علی 
رجل فی خلافة بد الملك بن مروان وھو یحدثہمء فقلت من ھذا فقالوا: عقبة بن عامر ا جھنی؛ 
. قال أبو زرعة: فذکر ذلك أحمد بن ضالح؛ فأنک وقال : مات عقبة فی آخر خلافة 
سازرةرضی اق تغالی عنة ۱ ۱ 

قرو اتعاف× ال فاضو مدھ اح کر |الترنی السوجی 
انلم عام خیبر أولٴسنة سبعء وقیل: فی صفر سنة ثمانء وشہد لە ربسول الله بالصلاح؛ 
واستفلء علق عنانء فلمیزل بہاختی تولی رشَرٰل اللہ تم آرسله ہو بکر رضی ال4 تعال یع 
أمی ا إلی الشامء فشھد فوجء وولاہ عمر رضی الله تعالی عنہ فی جیش إلی مصرء ففتحھاء 
ولم یزل والیہا بہا حتی توفی عمّر رضی الله تعالی عنہء ثم عزله عشمان رضی الله تعالی عنہ فی 
آخر خلافتہء ثم استعمله معاویة رضی الله تعالی عنه علی مصرء فبقی علیہا حتی توفی والیا 
علیہا لیلة عید الفظر سنة ثلاٹ وأربعین . وقیل : ثمان وقیل : إخدی وخمسین. قال النووی : 


.. پے 








الجلد الأول - جزء١ء‏ مقدمة الھدارة ۔-٦-‏ تراجم المذکورین في النصف الأول من الھدایة 


فائٰرۂ : ۱ 
ال جمھور علی کتابة العاصی بالیاء؛ وھو الفصیح عند اأعل العربیةء ویقع فی کثیر من کتب 
احدیث والفقہ تحذف الیاء؛ وھی لغةء وقد قرأقی الہیع نحوہ کالکیر امتعال والداع ونحوھما 
کذااقال النووی ۔ ِ 
عمران: بکسر العین ابن حصین بن عبید بن خلف الحزاعی البصری أبو نجید أسلم ھو 
وأبو ھریرۃ عام محیہر سنة سبع من الهجرۃ؛ وغزا مع رسول الل قَلةُ غزوات: وبعثہ عمر إلی 
لہمرۃ لیفقہ اُھلھاء وکان مجاب الدعوۃء وفی صحیح مسلم عنہ قال : کان قد یسلم علی حتی 
اکتویت فترك ثم ترکت الکی فعاد یعنی سلام املائکة . 
وروی نحوہ اخحاکم فی الستدركء وقال النووی فی شرح صحیح مسلم : کانت بعمران 
بے وکان یصبر علی ھمھاء وکانت اللائکة تسلم عليهء فاکتوی فانقطع سلامھمء ثم ترك 
فعاد سلامھم انتہی . ونقل السیوطی فی کتابه تنویر ا للك فی رؤیة والنبی والملك ٴ عن البیہقی 
آه قال: لو کان النہی عن,الکی بطریق التضرم لم یکتو عمران مع علمه بالحدیث غیر أنہ ارتکپ 
الکروہ ففارقہ ملك کان یسلم عليه فحزنء انتہی ۔ 
وفال الترمذی فی تاریخەء والبیہقی فی دلائل النبوۃ؛ وأبو نعیٔم : کان عمران یأمرنا أن 
نکنس الدارء ونسمع السلام عليکم؛ ولا نری أحد. وآخرج أبو نعیم فی دلائل النبوۃ عن یحبی 
بن سعید القطانء قال : ما قدم علینا البصرۃ من الصحابة أفضل من عمران انت عليه ٹلاثون سنة 
تسلم!الملائکة عليه من جوانب بیتەء وکانت وفاته سنة ثنتین وخمسین . 
واختلفوافی إسلام آبیە حصین وصحبتہ: وصحح ابن ا جوزی فی التلقیح إسلامہ؛ 
وآیدہ نما روی الترمذی فی باب جامع الدعوات عن عمران قال : قال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم لأبی : یا حصین کم تعبد إلھا قال سبعة فی الأرض وواحدافی السماء: قال: 
فأیہم تعد لرغبتك ورھبتك: قال : الذی فی السماءء فقال : یا حصین أما أنك لو أسلمت علمتك 
کلمسسن سششائفت فلما أسلم قال: یا رسول اللہ علمنی قنالائل الو الشتیرقّتن: 
وأعذنی من شر نفسی . قال الترمذی : هذا حدیث حسن غریب۔ ۱ 


صرف الفاء 


فاطمۃ ہنشت قیس: التی طلتھا زوجھا وخطبہا معاویةء وأبو ا حجھمء فتزوجت أسامة 
وھی فاطمة بنت قیسن بن خالد الأکبر ابن وھب بن ثعلبة الفھریة القرشیة أخت الضحك بن 





- 
الجلد الأوؤل - جزء١‏ ء مقدمة الھدایة - ٦٦‏ - تراجم الذکورین في النصف الأول من الھدایة 
سن وکانت من اللھاجرات الأأول ذات عقل وافر وکمال؛ روی عنہا جماعة من التابعین؛ کذا 
قال النووی . ۱ 
صرف الیم 
ماعز: الا ۔لمی هو ابن مالك ا لمعترف بالزنا للرجوم؛ وقصته مرویة فی الصحاح . 


۱ رق وج سر بن ھاشم بن عبد مناف أبو عبد الله القرشی کان من فضلاء الصحابةء 
وخیارھم أُسلم فی مکة وھاجر إلی ا حبشة؛ ثم إلی الدینة بعد العقبة الاولی لیعلم الناس بعشة 


حضبر استشھد یوہ أحدء کذا قال الٰنووی . 
معاذ بن جہل: کروی ازس اخزرکی الالضارق الالی اورغبدالرَكَمنء أسلم 
وھو ابن ثمان عشرۃ سنة؛ وشھد العقبة الثانیة؛ وشھد بدرً وأأحدًا وغیرھماء وآخی رسول 
الله کل بینە وبین عبد الله بن مسعود له فضائل کثیرۃ منہا أنه قال له رسول اللہ ٹا : (إنی أحبيك)؛ 
رواہ أبو داود والنسائی؛ ومنہا أنه جمع القرآن فی العھد النبوی 5ء ومنہا أنه أعلمھم با حلال 
وا حرام رواہ الترمذی وغیرہ: توفی فی طاعون عمواس''' بالشام سنة ثمان عشرۃ علی 
الآصحء وقیل : سبع عشرة. ۱ ۱ 
حماد بن زید وغیرہ؛ وقال البخاری: مات ببغداد فی ربیع الأول سنة إحدی عشرة ومائتین ؛ 
ودخلت عليه سنة عشر ومائتین : ولم یحدث البخاری عنه فی ا حامع شینًاء واناتحدٹ فو رجل 
محن بن یزید: بن الأخنس قال الذھبی لە ولاأبیه و دہ صحبة أدرك أمرۃ مروان؛ 
وکان أہی یزید أخرج دنانیر یتصدق بہاء فوضعھا عند رجل فی اللسجد: فأخذتہاء فقال : والل ما 


إیاك اأردت ء فخاصمتہ إلی رسول الل َء فقال : للك میا نویت یا یزید: ولك ما أخذت یا 


گ 
عام ال خنذق؛ وشھد ا حدیبیة؛ وولاہ عمر بن الخطاب رضی اللہ تعالی عنە البصرة مدة تم نقله 
فولاہ الکوفة حتی قتل؛ فأقرہ عثمنان رضی الله تعالی عنه ثم عزله واعحزل الفثنة بعد قتل 
عثمان رضی الله تعالی عنه وشھد ال حکمین؛ ثم استعمله معاویة علی الکوفة؛ فلم یزل بہا حتی 





)١(‏ بفتح الاُول والثانی موضع بین الرملة وبیت القدس نسب الطاعون إلیہا لأنه بدا منہا۔ 


ےی 





98 سے 


۳۰۰9ء۰" کے عاتی رای لاک و اق ات انا 


َاسََسح كت وقیل : إحدی وخمسین. 

میمونة: ام المؤمنین بنت الحارث بن حزن الھلالیة تزوجھا رسول اللہ ِا سنة ست من 
الھجرةء وقیل: سنة سبع کان اسمھا برۃء فغیرھا رسول اللہ کل ماتت بسرف بفتح السین 
اللھملة وراء مکسورق ٹم فاء موضع علی ستة أمیال من مکةء وقیل : سبعة إلی جھة الدینة 
ردقإ[ھاف او سا تر لف ماف انا وکانٰت وفاتہا س:" إحدی وخمسین علی الأظھر 
وق اثنتینء وقیل: إ دی وستین وقیل: ست وستینء قال النووی : ھذہ الأقوال اللاة 
شباذة باطلة . 


اختلفوا فی أُنہا تزوج رسول اللہ و بہا فی حالة ا حرامء او فی حالة الاحلال؛ فاختارت 
الشافعیة الثانی وھو الااصح روایة وثبوتاء واختار آأصحابنا الأول وھو الأدق نظرا کما بسطه 
الا خوز نر 


۱ صرف النرں 

ناجیة الأسلمی: هو ابنِ جندب بن کعب . وقیل : ناجیة بن کعب بن جندب صاحب 
بدن رسول اللہ ٹا شھد الحدیبیةء وبیعة الرضوان. وقیل : کان اسمه ذکوان: فسماہ رسول 
الل قَٹاُ ناجیة إِذ نجا من قریڈی توفی فی خلافة معاویةء قال النووی فی تہذیب الأسماء : واللغات 
جعل أحمد بن جنبل فی م۔سندہ صاحب البدن ناجیة بن ا حارث ال خزاعی اللصطلقی ٠ء‏ والأول هو 

اللشھورہ انتہی . وزیادة الكٴصیل فی هذا الملقام فی رسالتی غایة المقال فی ما یتعلق بالنعال. 
ناطفضی: ہو آبو العبان أُحمد بن محمد بن عمر الناطفی أحد الأئمة الأعلام من تصانیف 
الا ناس وٴالفروق والواق نات مات بالری سینة ست وأربعین وأریع سائة؛ ونسبته إلی عمل 


۱ النافلف وبیعه وھو تلمیذ الامیخ أبی عبد اللہ ا لحجرجانی وهو تلمیذ أبی بکر ا صاص ٠ہ‏ وھو تلمیذ 


الحسن: وھو تلمیا۔ الإمام ابی حنیفةء کذا قال العینی . 


" صرف الوار 

وائل بن حسجر: بسم ال حاء الھملةء وسکون ا میم ابن ربیعة ا حضرمی کان من ملوك 
00 ویقال : للملك منہ َل ہفتح القاف وسکون الیاء الثناۃ التحتیةء وجمعه أقبال وکان 
وہ من ملوکھم و۔جاء هو وافدا علی رسول اللہ ول وکان رسول الہ وا بشر بقدومه قبل قدومہ 








الجلد الأول - جزء٥‏ ء مقدمة الھدایة -ع-۔ شرح البْهمات الواقعة في کتاب الھدایة 


بأیامء وقال: یأتیکم وائل من أرض بعیدة من حضرموت راغبا إلی الله تعالی ؛ فلما دخل عليه 
رحب بە وأجلسه مع نفسه واستعملە علی بلادہ وأقطعه أرضا نزل الکوفةء وعاش إلی آیام 
معاویة رضی الله تعالٰی عنهە؛ روی عنە ابناہ علقمة وعبد ا حبار . 


صرف الہاہ ۱ 

هلال بن أمیة: وظام ‏ ا بعد الافلع الانفاری احدالائة القین تخفراٹی 
غروۃ تبوكء وھو ھلال وکعب بن مالك ومرارة بن ربیعةء وورد قبول توبتہم فی سورۃة براءة؛ 
وأحد من لاعن مع امرأت: زسا ماش تق تس سام از مروی فی تان ای داردوغیرہ 
رکوںد شيیت تد ا اعد 

ھند: امرأ أبی سفیان هی بنت عتبة بن زبیغة بن عبد شمس القرشیة ام معاویةء أىضلمت 
فی الفتح بعد إسلام زوجھا بلیلة وحسن إسلامھا وتوفیت فی أول خلافة عمر رضی الله تعالی 
عنه یوم توفی اہو قحافة والد ابی بکر رضی الله تعالی عنہجا . 


ًََ ھایة ٰ 
فو شرع البہمات الواقعة فی النعف الول س الہدایة والاغیر کلیہما 
رعلمہاس الہمات_ 


قوله نی فصل البئر: له أنە عليه الصلاة والسلام أمر العرنیین شرب أبوال الإبل وألبانہا۔ 

اأقول: وقع فی روایة البخاری فی کتاب ا حھاد: أن رهطا من عکل وھو بضم العین 
وسکون الکاف قبیلة من تیم الرباب: ووقع فی روایة أآخری لە ان ناسا من عرینة+ وفی روایة ٹا 
له ان ناسَّا من عکل وعرینة بالواو العاطفةء قال ال حافظ ابن حجر فی شرحە: ھذاھو الصواب ؛ 
ویؤیدہ ما رواہ أبو عوانة والطبری من طریق سعید عن قتادة قالوا: کانوا أُربعة من عرینة وٹلاثة 
من عکل . 

فان قلت : ھذا مخالف کا فی روایة البخاری فی ا حھاد أن رهطا من عکل ثمانیة؛ قلت : 
یحتمل أن یکون الثامن من غیر القبیلتین جاء متبعا لھم ؛ وقد کان قدومھم علی رسول اللہ ٹا نی 
ما قاله ابن إسحاق فی ال حمادی الاولی سنة ستء کذافی إرشاد الساری شرح صحیح البخاری 
للقسطلانی . 


قوله فی فصل الیئر من کتاب الطھارۃ: لأن ابن الزبیر وابن عباس آفتیا بنزح ا ماء کلە حین 








ام 1 


الد ار مات شتنتاابة کی ہے شرح ا مبھمات الواقعة في کتاب الھدایة 
مات زنجی فی بئر زمزم. 

أقول: ھکذا رواہ اا۔ارقطنی وابن و ک رھہ ےسف ت : فمات غلام 
قال العینی فی شرحه ا مکر ن ان یکون ھذا الغلام زنجیا أو حبشیاء والزنمی بالفتح منسوب إلی 
الزنجچء وھو جبل ہ ن السودان؛ وجاء فی کسر الزاء أیضّاء وفی روایة الطحاوی وغیرہ حبشیء 
انتہی کلامہ . ٭ ولم أقف إلی الان علی اسم ہذا الزنجی الواقع فی بئر زمزم. 

قوله فی باب التیەم: : ماروی ان قوما جاءوا إلی رسول اللہ و وقالوا: انا قوم نسکن 
هذہ الرصال: ولا ند اماء شھرا أو شھرینء وفینا ال جنب والحائض والنفساء؛ فقال : عليكم 
بارضِکم, 

. آقول: : هذہ القوم کانوامن أھل البادیة کما ورد فی روایة أحمد والبیہقی وإسحاق بن 
راھویه وغیرھم . 

. قوله نی فصل الاسدجاء: لقوله تعالی 77 0+ 
یتبعون ال حجارۃ ا ماء. 

أقول: ھہذہ الأقوا ھ8 کدابواد یا اس دا ا بن ماجةء وأبو الشیخ وابن 
مردویةء وعبد الرزاق وابن أبی شیبة وأحمد والبخاری فی تاریخەء وابن جریر والبغوی فی 
معجمه وأبو نعیم فی اللعرذة علی ما و مبسوط فی الدر ال منثورء وروی الطبرانیء وأبو الشیخ 
وا حاکم وابن سردویه عن ابں عباس قال : ما نزلت ٭فيه رجالچ الآیة بعث رسول اللہ یل إلی 
عوم بن ساعدة فقال : ما ہ۔ا الطھور الذی آٹنی الله عليکم؛ فقال : یا رسول الله و ما خرج منا 
رجل ولا امرأۃ من الغائط إلا غسل مقعدتہ. 

" وروی ابن سعد وابن بی ات فروا مت را رم مر ماسھازسرل 
الله وا من الذین قاں الله فیہم : : 'لإفیه رجال یحبون أُن یتطھروا 4 فقال : نعم القوم؛ منہم عوم 


ابن سیاعدة قال عی, روة بن الزپیر لم یبلغنا أأنه سمی رجلا غیر عویم وروی اہن سعةغعن جایر 


ابن عبد الله مرفوعًا : نعم العبد عوم؛ قال موسی بن یعقوب : : أحد رواته کان عو أول من غسل 
سر بب 

لد الن ںوقشم مھ فا یرت ا وأصحابہء وبە مدح 
الله تعالی أُھل قباء قما عرفت وظن قوم أن ھذہ الایة نزلت فی ا مع بینہما بعد البول وحکموا 
بأنه بد أن یتٹنجیٰ با خجر وا لماء کلیہما بعد البول أیضنًاء ولیس کذلك فإنه لا یخفی علی 
الواققف علی طرق تفسیر الایة المذکورة ان نزولھا نما کانت فی الحمع بینہما بعد الغائط ء وأما بعد 








الجلد الأول - جزء١‏ ء مقدمة الھدایة -٦٦-‏ شرح ا مبھمات الواقعة فی کتاب الھدایة 


البول فلم ینقل لنا صریحااعن رسول الل ِء ولا عن آصحابه أنہم فعلوہ إلاعن عمر رضی الله 
تعالی عنهء رواہ الطبرانی فی الأوسط؛ وأبو نعیم فی ا حلیة عن عبد الرحمن بن آبی لیلنی ؛ ء قال: 
رأینا عمر بالء ثم مسح ذکرہ بالتراب ؛ ثم التفت إلینا وقال : ا خْکذَاعَلَِمٹا: 

ٴ وعنہ أنە کان یبول ثم پسح ذکرہ بحجر؛ ثم یسە ا ماء رواہ عبد الرزاق والفقه فی ھذ الباب 
أن التنقیة با حجر بعد البول لیست من ضروریات الدین بل یکفی التطھیر با ماء نعم من خاف 
التقاطر یحسن لە آن ینقی بالحجر أَيضنًاء وذلك یختلف باختلاف الأحوال والأشخاص والبلدان [ 
کبا لا نعکفی فلح آول الالائت: 

قوله فی باب الأذان : صفة الأذان معروفةء وھو کما أُذن اللك النازل من السماء. 

أُقول: قد روی أصحاب السنن وا مسانید قصة رؤیة عبد الله بن زید بن عبد رب الاذان فی 


2 پپپئ2ۓ.ۓ 00 ےس زادفی بعضھا : عليه ثوبان آخضران: 
فعلمه الأذان ۔ 


ا ہے تو ہا ٦‏ "َ؟"" 
نقال ارول الله ا2انی زآیت لا نزل من الہہفاء بورل دا ور نا 
الھدایة . ذلك من 7 اس اد وغیرہ أَیضّا حیث قال فی آخرھا قال له شون 
الله قَلَّ ما عرض عليه عبد اللہ رؤیاہ: اُنہا لرؤیا حق إن شاء الله تعالی ء ء فان الرؤیا ا حق لا تکون إلا 
من الله تعالٰی؛ وقد ثبت فی ب بعض الروایات أن لل تعالی ملکا یری عبادہ ما شاء ھو فی ا نام 
تی ا ہج ورس 
فوله: رو و و مت 
او ہب جو وت 
کانت بخیبں وی صضصرج ابن إسحاق وغیرہ من أھل اللغازی: وقالوا : کان ذلك حین قفوله من 
خیبر وصححہ ابن عبد البر وقال بعضھم :ین مرجعہ من حن: وق حدیث اہن مسعود أن 
الہ عاس نا امت تر راک رن رت عطامی سبااو اترك قالابن عبد ‏ 
البر أحسبه وھمالم بعرض ذلك لرسول الل و إلا مَرةء وقال بعضھم: ھی ثلاث نوازل 
مختلفةء کذا قال العینی . 
اقولەفی باب شروط الصلاة : ھکذا فعله أصحاب رسول اللہ و . 





الملحلد ا الأول: >-جزلں ٭ مقدمة ة لھدایة -۷- شرح المبھمات الواقعة فی کتاب الھدایة 


<٭اقوال لمات علی تیْْہْم ال الریلعی: نایب وفالا لت ری الال 
بإسنادہ عن بر تریس ےت 
0 'ہهٹ؟٭ھ8ھ“ ۱ 

أقول: لمیردتسية جمیعھم فی روایف نعم یعلم من روایة الترمذی وعبد بن حمید 
ا وابی:داود الطیالسی وا بن ماجة واہن جریر وابن أےٍ ں حاتم والدارقطنی؛ وابی لعیم والیبٹی 
ان عامر ِن ربیعة زغنی الله تعالی عنہ ايضًا گان فینہمء ویٔقلم من روایة البیہقئ واین مردویة 
والدارقطنی ان چابر ٹن علںد اللہ اض کان منہم . 

قوله: لأن ہل ق ووے پوت ری 

اقوں : لم أقف علی تعیینہم . . 

". قٰله فی باب صفة الصلاۃ : لقوله عليه السلا: ء0 
حین آخف الصلاۃ, ۱ 
رع رأحك لغ 

اقول: ہے وت ےت ولانصحے 0 
الیتیم أخو ا انس لأریة) واسمه ضمیرۃ کذا قال العینی . 

ول فی باب ما یفسد الصلاۃ: کما فعل رسول اللہ و لولدی أم سلمة۔ 

آقولں: یرت رت ات تب ۱ 
روایة“ابِن:مَاجة 

وم وپ مسا ور لان رنسول الله ٹسل من آریع صلوات یوم 
ا چصدق إلخ . .×.. ِ 

اقو لت ٰالطی راتشر رھب وافصاہ کب ا رر 0ھ ت اشن رہز 
وغیرھمء قال الزیذىی فی ثٹخریج أحادیث الھدایة ظامر ا حدیت أن العشاء أَیضا من الفوأئت: 
ولیس کذلك؛ وإنما صلاھا فی وقتہاء لکن ما أآخرھا عن وقتہا اللعتاد سماھا الراوی فائتة مجاازا۔ 





ہز ہت ؛ مقدمة الھدایة <۸- شرح البھنات الواقعة قي کتاب الھنایة 


ول نی باب صلاة العیدین وجہ الٹانی قوله علیہ السلام فی حدیث الاعرابی عقیب 
سؤاله ھل علیٗ غیرھن؟ قال : لا إلا أن تطوع . 

أقول +وف ہیں رو وت .وس بت وت 
صحیح البخاری . 

قوله فی فصل الصلاۃ علی المیت : لأنه عليه السلام صلی علی قبر امرأۃ من الأنصار . 

قول: رری این سان راک رقیرستا ات بَا الااضاز باتع ریت بالابلء فر 
رسول الل ٍَ علی قبرھا وسأل عنهء فقالوا: فلانة فعرفھاء فقال: أفلا آذنتمونیء قالوا: کنت 
قائلا صائماء قال : فلا تفعلوا ا حدیث؛ ولم تسم تلك الرأۃ. 

وروی البخاری ومسلم عن أپی ھریرة أن امرأۃ سوداءء أو رجلا أسود کانت تقوم الملسجد 
فماتت: فسأل رسول اللہ عنہاء فقالوا ماتت: فقال : أفلا آذنتمونی دلونی علی قبرہء .فأتی علی 
قبرھاء وصلی . قال ا لحافظ ابن حجر فی مقدمة فتح الباری : هذا الششك من الراوی؛ وفی روایة _ 
ہے ہر رس سش ر سر وہ ہج رش ریت 
طریق ابن بریدة عن أمیة اسمھا محجنة وو فی البیہقی ۔ 

قول فی فصل الدفن : ومن شاھد قبر النبی عليه الصلاة والسلام أخبرانه مسنم . 

اقول: منہم سفیان بن دینار التمار ابو سعید الکوفی رواہ عنه البخاریء وأبو نعیم فی 
الستخرج وابن أبی شیبةء وابن سعد وغیرھمء ومنہم ابو جعفر محمد بن علی؛ والقاسم بن 
محمد بن ابی بکر؛ وسالم بن عبد الله کما رواہ ابو حفص بن شاھین فی کتاب ا جنائز وفی 
الوفاء ما یجب سححضرۃ الملصطفی لنور الدین'''علی بن أحمد السمھودی .۔قال یحہی خدثنی 
مارون بن موسی قال : حدثنی غیر واحد من مشایخ الدینة ان صفات القبور الشریفة أُنہا مسطحة 
غلیہا بطحای وأما مافی صحیح البخاری عن سفیان من أنه رأی قبر رسول اللہ پلُ مسنماء فلا 
یعارضهء لآأن سفیان ولد فی زمان معاویةء ولم یر القبر الشریف إلا فی آخر الأمرء فیحتمل کما 
قال البیہقی : إن القبر فی الأول لم یکن مسنماء ثم سنم ما سقط عنه ا جدارء فقد روی یحبی عن 
عبد الله بن عبد الله بن الحسین أنه رآہ مسنما فی زمن الولید بن ھشامء انتہی . 

قوله فی باب من یجوز دفع الصدقة إله ومن لا یجوز لقوله عليه السلام 0-7 
أجر الصدقةء وأجر الصلةء 'قاله لامرأۃ ابن مسعود . ۱ ۱ 

أقول: ھی زینب بنت مویق أوغبّد الله بن معاؤیۂ اللقفی کماعو مصرح غی روایة 


)١(‏ وفاته فی سنة إحدی عشرۃ وتسع مائة, 





الجلد:الأول -جزء۹ء مقدمة الھدایة تن ات شرح المبھمات الواقعة في کتاب الھدایة 





الجماعة إلا بی داود. 

قوالہ: لاروی ان رجلا جعل بعیراله فی سبیل اللہ وس ۰9۰ئ0 
اسحاج . 

وا عضاو مان ارات 

قوله نی کتاب الصوم: : ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام بعد ما شهد الأعرابی برؤیة 
الھلال: ٦‏ ألا من أکل فلا یاکلن بقیة یومه ومن لم یأکل فلیصم). 

اأقول: لم أقف علی اسمہ۔ 

قوله: وتد صح آنر سول الل پل قبل شہادۃ الواحدفی رؤیة ھلال رمضان ۔ 

ُقول: هذا هو ابن عمر رضی اللہ تعالی عنہ قبل رسول ال وك شہادتہ فیه کما رواہ أبو 
داود وابن حبان والبیہقی والحاکم وغیرھم؛ وکذلاك نقیل شھادۂ أخراہی أیضا جا مِن ا حرۃ 
اخ أاصحاب السا الاریمتھ 

ول فی باب ما یوجب القضاء والکفارة: ۸م" 
نقرت انتا : اتم علی صومك٤.‏ 

اقول: رواہ ابو داود بإبہام الرجل ولم أقف علی اسمه. 

قتولہ: وحدیث الأعرابی فإنه قال : : یارسول الله ھلکت وأھلکت؛ فقال: ما صنعت 
قال : واقعت امرآتی فی نہار رمضان متعمدا. ۱ 
. أقول: قیل هو سلمة بن صخر البیاضی من بنی بیاضة رواہ ابن بی شیبة وابن ا مارود وب 
جزم ا حافظ عبد الغنی وتعتقب عليه بأن سلمة هو المظامر فی رمضان آتی أھله باللیلء رأی 
خلخالھا فی القمر ‏ وروی ابن عبد البر فی التمھید من علریق سعید بن بشر عن قتادۃ عن سعید بن 
السیب ان الرجل الذی وقع علی أھله فی رمضان فی المھد النبوی هو سلمان بن صخر أحد بنی 
بیاضةء وقال: : نہ وھما من الرواة لأنِ للحفوظ إِما مو سلمة أو سلمان فی الظھارء وفی فتح 
الباری ان الجامع فی رمضان کان أعرابیا کما ورد فی رویة ابی ھریرۃ, 
قولەەفی کتاب ال حج : وأمر أخا عائشة أن یعمرھا من التنعیم. 
أقول: ھو عبد الر حمن بن أبی بکر رضی الله تعا و کا مامت رھ 7 
قولەنی باب الإیلاء: وھو ا انور عن علی وعثمان والعبادلة الثلاثة رضوان الله تعالی 





الجلد الاول - جزء! ء مقدمة الھدایة سی شرح ا مبھمات الواقعة فی کتاب الھدایة 


أقول مہ وی مر سن رسیم کہ ما 
عنہمء کذا قال العینیء وقال الشووی فی تہذیب تہذیب الأسماء واللغات : : اعلم أنِ عبد اللہ 
ابن الزبیر أحد العبادلة الأربعة وھم ابن الزبیر وابن عباس وابن عمرء واہن عمرو بن العاص؛ 
ھکذا قال أحمد وغیرہ من للحدثین. وقیل لأحمد : فابن مسعود قال: لیس هو منہم؛ قال 
البیقی : لأآن وفاته قد تقدمت وھژڑلاء عاشوا طویلاحتی احتیج إِلی علمھم؛ ویلتحق بابن 
مسعود فی ھذا سائر اللسلمینء وأما قول ال حوھری فی صحاحه: إن ابن مسعوذأحد العبادلة 
الأربعةء وأخرج ابن عمرو بن العاص؛ فغلط ظاھرء انتہی کلامه . ۱ 

قلت : قد غلط ال حجوھری صاحب القاموس أَیضًا فی إدخاله ابن مسعود فی العبادلڈء وا حق 
أنه لا وجه للتغلیط؛ فإن فی العبادلة مشربینء أحدھما مشربِ الحدثین: وھو ما ذکرہ النووی 
وغیرہء والثانی مشرب الفقھاء وھو إدخال ابن مسعودہ وإخراج عبد الله بن عمرء ,وکیف لاء 
ولابن مسعود أیضًا فضائل وافرة ومناقب متکاثرۃ+ وھو صاحب نعل رسول الله پ2 وعصاٍ 
وقد ذکرنا نبذا من ترجمته فی غایة المقال فی ما یتعلق ہالنعال . وقال اہن الھمام : اہن مبعود أیضا 
مشتہر بالفقہ ؛ فکان أولی بأن یدخل فیہم+ انتہی؛ وھذا ھو الڈی ذکرہ الچوھری''' واکتفی 
عليه ومن ذکر أحد امشرَبین فی أمر لا ینسب إليه الغلط کما لا یخفی . 

تقر موت اپ اظبار : لقوله عليه السلام للڈی واقع فی ظھارہ قبل الکفارة إاستغفر 
اللہ) ۔ 

۲ اقول: سکس کر ھت امس یداع فغارذیرں طرری 
وا قیل لہ البیاضی؛ لا لأئہ منہم بل لأنه کانت دعوتہ فیہم فنسب إلیہم؛ وقیل : ان 
صخر کذا ذکر الترمذی فی جامعه . ۱ 

قوله نی باب اللعان : دل عليه قول ذلأك املاعن عند اللبیٰ عليه ألصلاة والسلام کذبت 
علیہا یارسول ال إلخ . ۱ ۱ 

آقول: 70 ٰ۷'ٴ"ٴ۷ ۷ئ 
وردت فی عوف بن مالك العجلانی؛ قال النووی: ھذا غلط صریح؛ وصوابه عویّر کما هو فی 
الصحیحین وغیرھما بل فی کل من کتب الحدیث والفقه والتواریخ والأنساب وغیرھا۔ _ 

قوله: لا روی آنه عليه الصلاة والسلام نفی ولد امرأة ھلال بن أمیة عن هلال: . 


)١(‏ ھذاعلی تقدیر صحة نسبة النووی إليه إدخال ابن مسعود فی العبادلة والذی رأیته نی صحاحه ھکذا العبادلة ثلاة 


عبد اللہ بن عباسء وعبد اللہ بن عمرء وعبد الله بن عمرو بن العاص انتہی. 








الجلد الأول -جزء١ء‏ مقدمة الھدایة 7 مت شرح الہھمات الوائعة فی تاب الھداۃ 


أقول: : سم امرآتہ خولة بنٹ عاصم کما فی فتح الباری؛ وولدھا کا من الڑذا؛ قال 
کرت : وکان أمیرا علی البصرۃء وما یدعی لأب . 
قوله نی نصل الخداد : وقال عليه السلام للتی قتل زؤجھا 'اسکنی فی پیتک حتی یبلغ 
الکتاب أجله٥.‏ 
اأقول: ھی فریعة بنت مالك بن سنان اأخت أبی رای فی اتا و کرای 
۱ وج 

قولة نی باب الولد نی اح یب 00 0 ا ا 
ابنی ھذا کان بطنی لە وعاء إلخ. 

أقول: لم اقف علی اسمھا ٠‏ قوله :ال از الصلیق برا ریقھا خیر له من عسل وشھد 
علكیاعت فالغین وفع الَْرَه یھ ون راف 

اأقول: ھی ام عاصم بن عمر؛ واسمھا جمیلة کذا قال العینی . 

قوله فی فصل ان من فصول باب النفقة: وأما البائن فوجه قوله* ما روی عن فاطمة أنہا 
قالت طلقنی زوجی ثلاثا ا حدیث . 

أقول: اسمۃ٭آبو غمرو بن حفص؛ وذکر النسائی ان اسمه أحمد وقیل: الأشھرفی 
اسمه عبد ا حمید؛ کذا قال العینی 
ْ قوله فی فصل من کتاب العتاق : لقوله عليه الصلاۃ والسلام فی عبید الطائف حین 
خرجوا إليه نسلمین هو عتقاء اللہ . 

أقول: منہم ابو بکرۃ عبد الحارث بن کلدۃء ووردان عبد لعبد الله بن ربیعة الثقفی ء ویسار 
عبد لعثمان بن عبد الله بن نافع عبد لغیلان بن سلمةء وإبراہیم بن جابر عبد لخرشة الثقفی: 
ومرزوق عبد لعثمان کما رواہ الواقدی فی کتاب المغازی ونقله عنه الزیلعی . 

قوله فی باب الاستیلاد: وقد سر رسول اللہ صلی عليه وعلی آله وسلم بقول القائف فی 
أسامة بن زید۔ 

اقول: اھرری ھت مق و 1ت ٹم زاء معجمة مشددة مکسورۃ؛ ٹم 
زاداسری فی ان وسکون الدال وکسر اللام نسبة إلی بنی مدلج ھذا هو الشھور 
الصحیح؛ وحکی بعضھم عن ابن جریح فتح الزاء الأولی فی مجزز وحکی عنە أنه محرز 


رس ناو ما سک ار وت صحیح مسلم وقصته مرویة فی 
الصحاح الستة وغیرھا ۔ 





الجلد الأول - جز ء٠‏ ء مقدمة الھدایة -۷۲-۔- شرح ا مبھمات الواقعة فی کتاب الھدایة 


قوله فی کتاب الحدود: وقد حبس رسول اللہ اَل رجلا بالتہمة . 

أقول: لم أقف علی اسمه. ٭ ْ 

٠‏ قولمہ نی فصل کیفیة الحد وین ننمورمتھ سیت 
قد زنیا. ۱" 

أآقول: أحدھما امرأۃ اسمھا بسرۃ ذکرہ اہن العربی فی أحکام القرآنء وٹانیہما رجل 
لسم نٹ روایة کڈ تی قح البازق: ۱ ۱ 

قوله فی باب حد الشرب: نورق اسر انار الدعلی آفرن سرع الیة 

أقول: ھکذا رواہ الدارقطنی وابن أبی شیبة وغیرھماء ولم ترد تسمیته فی روایة . 

قوله فی فصل ا حرز من باب السرقة :۔وقد قطع رسول الله ہا من سرق رداء صفوان. 

اق یدکلاورتت رر لت ایدارہ اکا مرف 2 ۱ 

قوله فی باب کیفبة القتال : وحین رأی رسول اللہ ول امرأة مقتولة قال : ھاہ, 

أآقول ھکذا رواہ النسائیء وأبو داود وغیرھما. ْ 

قَوْله فی باب الغنائم : من رسول الله علی بعض الأساری یوَم ہذر: 

ققول: منہم آبو الساص بن الربیع زوج زینب رضی اللہ تعالی عنھا بنت رمسول اللہ ول 
وقصة الن عليه مرویة فی طبقات ابن سعدٴ وصحیح البخاری وغیرھما ومنہم الطلب 
. ابن حنطبِ آسرہ أبو أیوب الأنصاری؛ فخلی سبیلةء ومنہم عمرو بن عبد اللہ بن عثمان ہن جمح 
اشمحی کان مسحباجا ڈا بنات فکلم رسول الہ 8ء فمن علية کڈا ذكرَۃ بنخشام فی سہرتہء 
وذکر الواقدی منہم عمیر بن أبی سفیان ووهھب بن عمیر بن وھب وغیرھما. 

قوله فی کتاب المفقود: مکذاقضی عمر رضی اللہ تعالی غنە فی الذی استہواہ ال جن . 

أقول ار کہ وه ھْرر و 
الڈی:اسْتہواء 

گول فی باب البیع الفاسد : ولنا قول عائشة لتلك ا مر أۃ وقد باعت بستمائ ئة إلخ. 

أقول : ورد فی روایة الدارقطنی والبیہقی أُن اسمھا ام محبة بضم الیم وکسر ا حاءء ورد 
فی روایة أحمد أن الٹی باعت بستمائة بعد ما اشترت ہثمان مائة کانٹ آم ولد زید بن أرقم, 

قوله : فی فصل مایکرہ وھب النبي عليه السلام لی غلامین | خوپن صغیرین: 











اللجلدالاول - جزء١‏ ء مقدمة الھدایة ۰۰ بین الأنساب والقبائل الواقعة فی کتاب الھدایة 


ُقول: ھکذا ورد فی روایة ابن ماجة والٹرمذی وغیرھما من غیر تسمیتہما۔ 
قّوله نی باب ا مرابحة والتولیة: وقسد صح أن النبی قَ ما راد الجرۃ ابتاع ابو بکر 
بعیرین إلخ. 
اأشول: ھکذا ذکرہ ابن إسحاق؛ وقال الواقدی بإسنادہ اأخذ رسول اللہ ول القصوی: 
وکان أبو بکر اشتراہ بثمان مائة درھم؛ وقالت عائشة رضی الہ تعالی عنھا: فی ما ذکرہ ابن هشام 
ھی الحدعاء وکذا حکی السھیلی عن ابن إسحاق کذا فی تاریخ ا حافظ ابن کثیر رحمہ اللہ . 
قوله فی کتاب الشھادة: لقوله عليه السلام للذی شھد عندہ لو سترته بثوبك لکان خیرا 
لك. ۱ 
اقول: هذا الرجل اسمه ھزال٠‏ قاله الزیلعیء وقصتہ مرویة فی الصحاح . 
وه فی باب ما یدعیه الرجلان : ولنا حدیث تیم بن طرفة أن رجلین اختصما إلی رسول 
اأقول: ھکذا رواہ ابن ابی شیبة وعبد الرزاق وغیرھما. 
ول فی کتاب الولاء: لقوله عليه السلام للڈی اشتری عبدًاء فأعتقه هو أخوك ومولاك . 
ول: رواہ الدارمی وعبد الرزاق بإیہام الرجل . 
قو ل4 نی فصل اللبس : ری رسول اللہ پیٹ علی رجل خاتم صفر إلخ . 
اقول: رواہ أبو داود والنسائی وغیرھما بإبہام الرجل . 
قولە نی مسائل متفرقة : وصح أُن رسول اللہ و عاد یہودیا مرض بجوارہ. 
آقول: اسمہ عبد القدوس؛ کما فی فتح الباری . ۱ 


ن الأنساب والقبائل رنمرھا الوائلة تی الہدایة 


پٹ قصیم قبیلة من العرب منسوبة إلی میم بن مر بن طابحة کانت منازلھم بأرض نجد دائرۃ 
من ھناك علی البصرة والیمامة وامتدت إلی الیمامة والعذیب من أرض الکوفة ٹم تفرقوا بعد 





اللجلد الأول - جزء٠ء‏ مقدمة الھدایة - غ۷- بان الأنساب والقبائل الواقعة فی کتاب الھدایة 


ذلك ہے وت سا 
ےے۔ رد ےہ تر کت 
ےج یں پرروہ سو 

وھ کھاز سس تد 000-0۵۵" وقال فی الکافي والکفایة 
وغایة البیان : بنو تغلب قوم من نصاری العرب؛ انتہی . 

وفی شرح الوقایة لابن بنت شیخ التسلیم الشیخ نظام الدین'"'' الھروی بنو تغلب قوم من 
نصاری العرب؛ وما فی الصدریة من أن التغلبی قوم من مشرکی العرب؛ فسھو منه ما ثبت ان 
العینی : بنو تغلب بفتح التاء وسکون الغین وکسر اللام ابن وائل بن قاسط بن هنب؛ اختاروا فی 
ا جاھلیة النصرانیةء فدعاهم عمر رضی اللہ تعالی عنه إلی ا جحزیةء فأبوا وقالوا: نحن عرب خذ 
منا کما یأخذ بعضکم من بعض ٠‏ فقال : لا نأخذ من مشرك صدقة فحلق بعضھم فقال اِلعثمان : 
یا أمیر الؤمنین إِن القوم لھم بس شدید فخذ منہم ال حزیة باسم الصدقةء فبعث عمر رضی الله 
تعالی عنه فی طلبہم وضعف علیہم وأجمع الصحابة علی ذلك؛ انتہی . وھکذا فی سبائك 
الذ هب . : ا‫ ۱ : " 
بنو حنیففة: قبیلة معروفة تنسب إلی حنفیة بن لجحیم بن مصعب بن علی بن بکر بن وائل 
بن قاسط بن هنب بہاء مکسورۃ ونون ساکنةء ثم باء موحدۃ ابن أأفصی بفتح الھمزۃ وإسکان 
الفاء وفتح الصاد ا لھملة بن دعمی بضم الدال وعین ساکنة مھملتین ء ٹم میم مکسورة:؛ تم یاء 
ےج ٹر ہووت ےھ تا 
یچ کت 
حا ماد تد 

اأھل نحران: ...ےت اح 


)١(‏ للشیخ الفاضل أبی الفوائد أمین البغدادی۔ 
)٢(‏ هو الذی رد عليه صدر الشریعة فی باب زکاة السوائم بقوله: فانظر إلی ھذا الذی ادرج فی الایمان رکتا آخر إلخ. 





الجلد الأول - جزء١ٴء‏ مقدمة الھدایة ۔ - ۷۵ - بان الأنساب والقبائل الواقعة فی کتاب الھدایة 


أھل حروراء: هو بفتح الحاء اللھملةء وضم الراء للھملة تمد وتقصر قریة بالکوفة کان 
فیہا اجتماع الخوارج؛ فنسبوا إلیہا فقیل : اأھل حروراء حروریە کذا قال العینی. 

الأانصار: انج سارہ لایر فو امک مات 
ھجرتە'من مكة؛ وفی صحیح البخاری عن غیلان بن جریر. قلت لآنس بن مالك : : آرأیت اسم 
جو سو یی : بی سمانا الله تعالی فی کتابەء وردت فی مناقبہم 
أخاذیث کثیرۃ. فا 
تقیف: ری سی رہ اوسر ھیفو ود بیہم؛ 
فیقال لھم: : ققیف أَیضنّاء وزعم بعض النسابة أنہم من بقایا ٹمود: ؛ ولیس کذلك فإن ثمود مِن 
لم یبق لھم خلفء ٛ قال ابن خلدون فی العبر بنو ثقیف بطن متسع وکانت منازلھم بالطائف . 

بنو آدھم: أی ذریته وھو خطاب خاطبنا الله تعالی بە فی مواضع من کتابہ. ۱ 
ہے الجن: ھم جیل معروف خلقھم اللہ تعالی علی صنوف شتی وعمرھم الأرض قبل خلق 
الال بعخالف سم اتا ء٭فی وجودھم إلا شرذمة قلیلة من الفلاسفة؛ وفی 
کر خی بدر الدین الشبلی ا حنفی جامع لأخبارھم حاو لاآثارھم سماہ آکام 
المرجان فلیراجع 

ہی ھم من من أولاد حام بن نوح علی نبینا وعليه الصلاة والسلام کہا أخرج 
الترمذی وابن جریر وابن امنذر وابن أبی حا وغیرھم؛ وأخرج ا حاکم فی مستدرکه وصححه 
وغیرہ عن ابن مسعود ان نوحا اغتسل یوما فرأی اہنە حام ینظر إليه؛ فقال : تنظر إلی وأنا اغفتسل 
مسود الله لونك فھو أبو السودان . وقفد وردت فی فضائلھم أحادیث من شاء الإطلاع علیہاء 
فلیراجع إلی بہجة آزھار العروش فی أخبار الحبوش للسیوطی رحمہ الله . 
۱ الخوارج: ھم طائفة خرجوا علی علی رضی اللہ تعالی عنهء وبغضوہ ضد الروافض ٠‏ 

العرنسون: جمع عرنی بضم العین نسبة إلی عرینة ابن نذیر بن قسر قال صاحب 
السپائك : فبنو عرینة بطن من آنمار ومنہم الرھط الذین قدموا علی رسول اللہ واستاقوا الإبل کما 
ھو مذکور فی کتب ا حدیث؛ انتہی. وفی شرح امنار لابن ملك عرنة واد بعرفات تصغیرھا 
عرینة وھی قبیلة تنسب إِلیہا العرنیون سقطت یاء التصغیر وتاء التنیث عن النسبة . کما یقال فی 
جھینة: جھنی؛ انتہی . , 

غامدیة: سبة لی غامد قال البرد فی الکامل بنو غامد بن مضر بن الأزد قبیلة, 

ھمدانة: : نسبة إلٰی همدان حی من العرب . 
النصاری: ھم الذین اُقروا بنبوۃ عیسی علی نبینا وعليه الصلاۃ والسلامء ولقبوا بہ لأنہم 
نصروہ. 








الجلد الأول - جز ء١‏ ء مقدمة الھدایة  -۷٦-‏ شرح أآسماء الواضع الواقعة في کتاب الھدایة 


الیھود: ھم الذین أقروا برسالة موسی علی نبینا وعليه الصلاۃ والسلام 
المھاجرون: ہے عو ہپ ا وو وا ئ 


ھدایھ 
فی شرع أسماہ الواضع الوتعة ٹی الہدایة 
آذر بیجان: بہمزۃ مفتوحة غیر مدوذۃء ثم ذال معجمة ساکنةء ثم را مفتوحةء ثم باء 
حدة مکسورۃ؛ ثم یاء مثناۃ من تحت: ثم جیمء ثم ألف ونون ھذاھو الأشھر وعليه الاکٹرء 

ونقل النووی عن ابن الصلاح مد الھمزۃ مع فتح الذالء وإسکان الراء وإلا فصح القصر وإسکان 
الذال وھی ناحیة تشتمل علی بلاد معروفةء وقیل: هو بد الھمزۃ مع ضم الذال وإسکان الراءء 
وقیل : مجدھا وضم الذال ؤکسر الراء وقیل یو و و قال العینی النسبة إلیہا أذری 
وأذربی. 

اُوز جند: قال العینی فرغائةًاسم لاقلیم ما ورام النیود وفیپًا سكاكبمٌہا سکةتسمی 
بأوزجند . 

بساخ: بکسر الباء اللوحدة قریة من قری فرغانة. 

بصرة: بفتح الباء بلدة مشھورۃ عمرھا عمر بن الخطاب رضی الله تعالی عنەء قال 
النووی : فیہا ثلاث لغاتء فتح الباء وضمھاء وکسرھا حکاھن الآزھری فی تہذیب اللغة 
والفتح أفصحء ویقال لھا البصیرۃ بالتصغیر وا لمؤتفکة؛ نہ شس نا 
انقلبت وقبة الوٴسلامء وخزانة العرب بناھا عتبة بن غزوان فی خلافة عمر سنة سبع عشر 
وسکنہا الناس سنة ثمان عشرۃ والنسبة إلیہا بصری بکسر الیاء وفتحھا وجھان مشھوران؛ 
یقولوا بالضم. 

بئر بضاعة: ےھ سس سا تھھ 
وأفصح بثر بالمدینة الطیبة بدار بنی ساعدةء قیل : ھو اسم للبئر وقیل : کان اسم لصاحبھاء 
فسمیت باسمهء وقال السمھودی فی وفاء الوفاء : هو ہضم ا موحدةء وحکی کسرھا وفتح الضاد 
العجمۃ وأملھا بعضھم اسم دار بنی ساعدة التی بہا هذا البئر قاله الجد ونقله ابن حجر عن 
بعضھم ومقتضی کلام البعض أنہا اسم للبنیان الذی فیه ھذا البئر نو ےمر عت 
انتہی . ۱ 

وفی وفاء الوفاء أَیضًا قال ابن النجار : هذا البئر الیوم ماءھا عذب طیب؛ ولونه صاف 
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ےت جر شرجح ضع فی کتاب 


وریحھا كکذلك: وقد ذرعتہاء فکان طولھا اأحد عشر ذراعا وشبراء وعرضھا ستة أذرع کما ذکرہ 
ابو داود فی سننەء انتہی ۔ وقد روی أصحاب السنن والطبرانی وغیرھم أن رسول الله صلی اللہ 
عليه وآلہ وسلم توضآً من ھذہ البئرہ وبصق فیہاء وکان فی السابق یلقی فیه ا حیض'' والنت٠‏ 
فسئل عن الوضوء منہاء فقال: ا ماء طھور لا ینجسە شيءء وھذا هو مستند الشافعیة فی أن ا ماء 
إذا زاد علی القلتین لم ینجس واستندت الالکیة بەء فقالوا : یجوز التوضی بالقلیل ما لم یتغیر 
طعمه أو لونہء أو ریحە؛ وروی الطحاوی فی شرح معانی الآٹار بسندہ عن الواقدی ان ماء 
بضاعة کان جاریٔا فی البساتین یاتی من جانب ویخرج من جانب؛ فله حکم الاأنہار ا جماریة . 

بر زمیزم: بثر فی الملسجد ا حرام بینہا وبین الکعبة ثمان وثلاثون ذراعا علی ما ذکرہ 
النووی سمیت بہا لکٹرۃ مائہاء یقال : ماء زمزم أی کثیر ولھا أسماء کثیرۃ کطیبة وسیدۃ وسالة 
وکافیة ومونسة وغیرها مما ہو مبسوط فی العقد الثمین فی فضائل البلد الأمینء وقصۃ نبعھا فی 
زمان إبراھیم علی نبینا وعليه السلام مذ کورۃ بالبسط فی مبارق الإإأظھار شرح مشارق الأنوار لابن 
ملك. وقد وردت لھا فضائل فی أحادیث کثیرۃ وأجمع العلماء علی أن ماءھا أفضل میاہ الدنیا 
إلا ماء نیع من اُصابع رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم؛ وھل ماء زمزم أفضل من ماء 
الکوثر أ٘یضا اختلفوا فیه فمنہم من قال : لا وذھب أُھل التحقیق إلی کونە أفضل منە أیضًا اأخذا 
ما روی فی فصة ا معراج من غسل الملائکة صدر رسول اللہ قٍ بجائەء فلو کان ماء الکوٹر أفضل 
منہ لحجیء به کما لا یخفی . ۱" 

بویرة: ہضم الباء وفتح الواو بعدھا راء مھملة نخل بقرب المدینة الطببة ویقال لھا: 
البویلة باللام أ٘يضاء وقال للجد البویرۃ موضیع منازل بنی الٹضیرہ وقیل : اسم موضع مخصوص 
منہم کذا نقله السمھودی عنهء ورجح الأول . 

بخار: بضم الباء بلدة معروفة بجاوراء النہر لم تزل موطنا للفضلاء . 

۔بغداد: ہفتح الباء اللوحدۃ وسکو ن الغین اللعجمة وفتمح الدال ا مھملة بعدھا ألف بعدھا 
دال مھملة وضبط السمعانی فی کتاب الأنساب الذال العجمة فی الآخرء وقال : تما سمیت بہذا 
الاسم لان کسری أھدی لە خصی من المشرق فاقطعه مذا الصر وکان لھم صنم بالمشرق یعبدونہ 
یقال لە البغ ء فقیل لە: بغدادء یقول أعطانی الصنمء والفقھاء یکرھون ھذا الاسم من أجل ھذاء 
وسماھا أبو جعفر المنصور بدینة السلامء لن دجلة کان یقال لھا وادی السلامء وکان ابن المبارك 
یقول: لا یقال بغداذ بالڈال العجمة بل بغداد بالملھملةء وکان أبو عبیدةء وأبو زید یقولان: بغداد ' 
ملھملتین؛ وبغذاذ بعجمتین؛ وبغداذ معجمة آخرافقط جمیجھا راجع إلی أنه عطیة الصنمء 
انتہی کلامه ملخصا. : 


0١) ۱‏ بکسر الماء وفتح الیاء جمع حیضة بکسر ا حاء وسکون الیاء الخرق التی تمسح النساء بہا دم الحیض۔ 


الجلد الأول - جزء٠‏ ء مقدمة الھدایة -۷۸- شرح آسماء الواضع الواقعة في کتاب الھدایة 


: وھکذا فی تاریخ ال خطیب البغدادی؛ وزاد عن ابن الأنباری أنه قال : من العرب من یقول: 
ا بغدان بالباء والنون؛ ومنہم من یقول رب سس شر وج 
الاشس وھی أشد اللغات . 


بدر: اسم لوضع الغزوۃ العظمی بسبع عشرۃ خلت من رمضان من السة الثانیة من 


الھجرة قال ابن قتیبة فی کتاب المعارف : : بثر کانت لرجل یدعی بدراء قشمیت باسمه؛ وهناك 


وہ بس ےو تچ دح تو و تا 


درا اسم لٹ الٰی کائت فی ٥‏ 


پقسای امسھسسستا ہہت لی . وقد وردذدت 
فی مناقب البدَرَيَینَ أحاذیث کثيرة؛ء ومن عنجائب بدر أنہا تضرب فیہا طبل النصر من زمان الفتح 


تہ پھر سس وہد و ولا معتبر بإنکارٴ 


ٍ و و ھت مر ری درو وی : أَرَبعة من 


مکة . وقال صاحب المطالع علی أربع فراسخ منہاء ول اك ویقال : سمی بذلك؛ لان علی 


ینە جبلا یقال لە نعیم وعلی یسارہ جبل یقال لە ناعم والوادی یقال لە نعمان بفتح النون . 
ترے: بالضم قوم معروف من نسل یافث بن نوخ علی نبینا وعليه الصلاة والسلام کما 


آخرجہ ال حخاکم؛ وا خطیب وغیرھما وورد فی بعض روایات سان بی داود إطلاق بنی قنطورا ‏ 


علیہم ٠‏ قال بعض شراحه هو بفتح القاف وضم الطاء مقصوراً اسم أآبی الترك٠‏ وقیل: نم 
جاریة لإبراھیم علی نبینا وعليه الصلاة والتسلیم نو تر پیر کا 
التعلله: ہفتخ الثاء الملثة ء قال العینی : رم منازآ البادیة بعد الْعذیباکیر۔' ' 


ححفة: حم کہ دس کت 
علی طریق ال مدینة بیتہا وبین مکة ثلاث مراحل ؛ جس ےھ تڈ 
ا رو دس کر ہی بسو دج 


باسح زال جرف اخ ہام۸ رنکر هن الا ان انعفةکائٹ طیامھدَائیری سکا ٰ 


للیہودںے ولذا دعنا رسول الل پا بنقل خمی الدینة إِلیْہاء 797 
الأحادیث . 


سم 








غیرد سو 
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ججوں: اھر اھ ایس ھی لکھراوااع الس ق 
أبو الفتح الھمدانی : : یمکن ان یکون فعلونا او فیعولا فان کان الأول کان من الاحتیاح والنون 


7 زائدة وإن کان الثانیٰ فھو من الححن'' ہفتح ا حیم والحاء وھذا النہر غیر النہر للعروف بجیحونء- 
۱ لاج ہے اصوفی 7ا میں الغام یی ا کر ا ججوھری۔ کذاقال النووی؛ ونقل العینی عن تقوم 


البلدان وم ق ران لاسکات نما ۱ 
جیل أبو قبیس: رف فقاضس ات ار سااسدا سفر ار 
من نہض یہنی فیه رجل کان یسمی بأبی قبیس؛ ٤‏ فلما صعد بالبناء فیه سمی بەء وکان یسمی فی. 


7 ا جاھلیة بالأمینء ان و پٹ یٹ ول جبل وضبعہ اللہ 


تعالی علی الأرض؛ کما حکی عن مجاھدء وله فضائل کثیرة ذکر بعضھا صاحب العقد الثمین . 

جہل اأحد: بضمتین معروف بجنب الدینة الطیبة علی نحو میلین وردت فی فضائله 
أحادیث میا َخلامل بشجاوتحبوہ قالاعلن التازی تی بحھن رباد' بخنةالی لاجتا: 
إعجابہ وسکون النفس إليە والموانسة بە ومحبة الحماد للجی مجاز عن کونە نافعا لب انتہی ... 

الحیرف: بکسر ا حاء وسکوٹ الیاء التحتانیة مدینة کان یسکنہا النعمان بن المنذر علی رأیں. 

میل من الکوفة کذا فی اللغرب . 

الحدہسسة: ہضم ا حاء وفتح وتخفیف الیاءء کذا اقال أمل اللغة وقال آکثر إلجدثین 
بتشدید الیاءء قال النووی ھما وجھان مشھورانء وھی قریة لیست بکبیرۃ سمیت باسم یئر کانت 
غثت مد الف رازم علی رم خلا مکل ۱ 

الحرم: حرم مکةعبارة عما أحاط بہامن جوانبہاء وجعل فی حکمھاتبریفا لھاء 
وتحقیق حدودھا مذکور فی موضعھاء وأما حرم المدینة فھو ما بین عیر بفتح العین ا مھملة وسکون 
الیاء الثناۃ التحتیة إلی ٹور وھما جبلان فی المدینة کذا ورد فی الصحیحینء و للحنفیة فیه خلاف 
مع الشافعیة مذکور فی موضعه. 

الحصجر: کسر الا وکا ایم اسم للعظیم وہ الوقع الڈی موہ شالت 


وھومنةە: 


ایىحی الاسود حجر معظم مرکوز فی جانپ الكعیة: وردت فی منقي أحادیث ذکر 


)١(‏ ھکذا فی الصحاح وغیرہ؛ وفی النہایة أنه نہر ترمذ وتبعہ صاحب العنایة. 
() فقال غلام جحن ای سیئ الغذاء سمی بە لقلة اُصله وصغر ینبوعہ. 
(۴) ای رسالتہ المؤلفة فی تحقیق حب الھرۃ مُن الإمان: 
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او و رر ےو و ےش ری ےت ےت رت شی سے ا سے 


إلی ا حجر الأسود وقبلهء وقال: إنی أعلم أُنك حجر لا تنفع ولا تضرہ ولولا أنی رأیت رسول 
تلتَكَ . زاد ا حاکم فی روایته فقال علی رضی الله تعالی غنە : : ہل یا أمیر الملؤمنین هو 
بضر وینفع ولو علمت ذلك من تاویل کتاب الله لعلمت آنه کما قول قال الله تعالی : : اوإذأخذ 
ربك من بنی آدم من ظھورھم ذریتہم4 الایة . فلما أقروا أنە الرب وأ. نہم العبید کتب میثاقھم فی _ 
رق وألقمه فی ھذا ا حجرء وأنە ییعث یوم القیامةء ولە عینان ولسان وشفتان یشھد لمن وافی 
بالموافاۃء فھو أمین الله فی هذا الکتاب؛ فقال لە٭عمر رضی اللہ تعالی عنه کی نکی 
ابس 
خوب بای لد سروف علی نو آری مل دن دی ة یھ الام ات 
لکل رد ساوت اف یس لیذ ۱ 
النخندق: ویر تہ و سب سیت ورت ہر 
الله تعالی عنهء ما تخربت الأحزاب عليه سنة أربعء وقیل: خمس ------- 
خسف پنی کنائة: هو اللوضع الذی تحالف فيه قریش وبنو کنانة علی بنی ھاشم وبنی 
الطلب أن لا یناکحوہم ولا ببایعوھم حتی یسلموا إلیہم رسول ال ویسمی بالحصب والإبطح 
ایض . 





خشمران: بغضم ا گاء والیم قریة بیخارا کذاقیل. 

دحلة: بکسر الدال اسم لنہر بغداد مت مشتق من قولھم رر 
طلیا کثیراء ویجوز أن یکون مشتقا من معنی الکثرة ة کذا قال أبو الفتح الھمدانی 

ذوالحلیفة: سو تم پوت اتا وقیل : سبعة 
وقیل : أُربعة . وقال السمھودی : قد اختبرت ذلك بالملساحةء فکان من باب عتبة الملسجد 
النبوی قل العروف بباب السلام إلی عتبة مسجد الشجرة تسعة عشر لف ذراع وسبع مائة واثنان 

ارہ رس رع وذلك خمسة أمیال وثلٹا میل بنقص مائة ذراع . ۱ ۱ 

ذات عرق : بکسر العین وسکون الراء میقات أھل العراق علی مرحلتین من مك 

ایری: : ہفتح الراء اللھملة بلدۃ کبیرةۃ من بلاد الدیلم: ویقال فیٔ النسبة إلیہا راڑی بزیادة 
الزاء المعجمة لائ اہ علی الیاہ ال 

زفد: بالفتح قریة ببخاراء ومنه ٹوب زندینجی؛ وھو نسبة علی خلاف القَیاس کذا قال 
السغناقی فی النہایة . 

سرف: قد مر ذْکرہ فی الھدایة الأولی. 

سواد العراق: اختلف فی وجه تسمیته بە؛ فقیل : لسوادہ بالأشجار وقیل: لکثرته 
ومنە السواد الأعظم والعراق بالکسر إقلیم معروف سمی بە لاستواء أرضه وخلوھاعن ا جبال. 


سر ویج بد 
۹ 


کس 
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تب ہر ر سو وت 

سیجون: قال ماف غایة الات رھت رای ان : نہر خجند 
وآخرج أحمد ذ فی مسہندہ مرفوعا سیحان وجیحان والنیل والفرات من اأنہار احنة ۔ 

الصساء: بالفتح مقصورا مکان مرتفع عند باب الملسجد ا حرامء وھو مبدأللسعی؛ 
ومنتہاہ المروۃ بالفتح ء وھی لا طیة جدا. 

الشام: إفلیم معروف؛ قال النووی : ھو بہمزۃ ساکنة مثل راأس ویجوز حذفھاء وجاء 
شام بالمد حکاھا جماعةء وسبب تسمیته بە أُن قوما من بنی کنعان تشاء موالیہا ذکرہ ا حافظ أبو 
نعیم فی ول تاریخ دمشق وعن این الأنباری أنه یجوز أن یکون مأخودًا من الید الشؤمی؛ أی 


الیسری ویجوز ان یکون فعلا من الشُوم . 


ظہیرسشفکان' '' : بالفتح بلدة معروفة بعراق العجم والنسبة إلیہا طبرانی وطبری أَبضًا 
وھی غیر طبریة الشام ء فإنہا مدینة بالشام فی ناحیة الأردن . 

طائب: بلد معروف علی مرحلتین من مکة فی جھة الملشرق ذات مزارع وبساتین وحکی 
عیاض عن هشام بن الکلبی أنە نما سمی الطائف بە لأن رجلا أصاب دما فی قومه بحضرموت؛ 
فشرج ہارب حتی نزل ہوچ؛ وھو واد یالطائفء وحالف مسعود بن معتب؛ بوکان له مال عظیم؛ 
فقال لھم : : ھل 'بنی لکم طوفا علیکم یکون لکم ردءا من العربء فقالوا: نعمء فبناہ وھو احائط 
المطیف . وقیل : فی وجه تسمیته بە غیر ذلك أَیضا . 

عرفات: قال الجد فی القاموس : هو موقف ال حاج یوم الناسع من ذی ا حجة علی اثنی 
عشر میلامن مکكکةق وغلط ا جوھری فقال : موضع یِئی: انتہی . وقال الحاکم : بین القاموس 
والصحاح العلامة أبو زید عبد الرحمن بن عبد العزیز مکة نزیل مکة فی کتابہ الوشاح فی رد 
توھیم اللجد الصحاح قلت :ما کان منی منزلا لقریش الظواھر مشھنوزا کشھرۃ مکة أآضصاف 


. ا جوھری عرفات إليهء وقوله : أقرب من قول ابن فارس عرفات مبکةء ومن قول الزبیدی عرفات 


جبل مکة؛ انتہی . وإنما سمیت بە لن آدم عليه السلام عرف حواء هناك وقیل : لأه عرف 
جبرئیل إبراھیم ا خلیل عليه السلام مناسك ا حجء وجمعت وإن کان موضعا واحداء لأن کل 
قطعة منہا تسمی بعرفةء ولھذا کانت مصروفة کقصبات قال النحویون : ویجوز ترك صرفه کما 
یجوز ترك صرف غایات وأذرعات علی أنہا اسم مفرد. 

عذیب: بضم العین المهملة 0 ھگ"گ۶۷ 0" وھو حد 
جو اد 


)١(.٠‏ بفتع الط وسکون الباء وفتح الراء وإسکان السین کذا نقل النووی عن ا حازمی. 
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عبادان: بفتح العین وتشدید الباء للوحدة جزیرة مشھورة تحت البصرة؛ وکانت قدھا من 
ٹغور المسلمین قال الحازمی فی کتاب ا لمؤتلف : قد وردت فی فضائلھا أحادیث غیر ثاہتة . 
عقہة حلوان: بضم الحاء وإسکان اللام بلد معروف وھو آخر حد سواد العراق مما یلی 
الشرق. قال النووی قال الخازمی : هو منسوب إلی حلوان بن عمران بن قضاعة لانە بنا 
فرات: بضم الفاء نہر معروف بین الشام والعراق یخرج من جبل ببلاد الروم وھو من 
أنہار الجنة کما جاءت بە الاأحادیث . ۱ ۱ 
قادسیدة: بکسر الدال والسین وتشدید الیاء بینہا وبین الکوفة نحو مرحلتین وبینہا وبین 
اوس مراعل: 6ذاقال الووف: ۱ ۱ 
قبا: بضم الشاف وتخفیف الباء ممدودا ومقصورا والختار أنە عدود منون مصروف؛ کما 
قال النووی؛ وھو قریة بعوالی ا مدینةء وقیل : مدینڈ کبیرۃ کانت مثصضلة بہا وھو فی الأصل اسم 
لبثر کانت ھناك؛ وقال السمھودی : قد اختبرته من عتبة باب السجد النبوی التروف ہباب 
جبرئیل إلی عتبة مسجد قباءہ فکان سبعة آلاف ذراع وخمس مائة ذراع وذلك فیلان وخحمسا 
:+8 + ء چو کے روش 
فی القرآن والأحادیث کما بسطه السمھودی فی وفاء الوفاء. 
قرن: ہفتح القاف میقات أھل ند یقال لە قرن النازل؛ وقرن الثعالب؛ قال النووی : 
وسکون الراء لا خلاف فی ھذا بین رواۃ الحدیْث وأھل اللت لیت راشحاب الأخبار 
وغیرھمء وغلطوا ال جوھری صاحب الصحاح فی قوله: [نه نفتح الراء انتہی. وفی الوشاح 
شامد ا موھری مافی مشارق عیاضء قال قرن امنازل وقرن الثعالبِ واحد: ورواہ بعضھم بفتح 
الراء وھو غلط وفی تعلیق عن القابسی من قال : قرن بالڑإسکان آراد ا جبل اللشرف علی اللوضع ؛ 
ومن قال: قرن بالقتح أراد الطرق التی تفترق منە فإنه موضع فيه طرف . ۱ 
کوفة: بلدة منَروقة تضرهھاعمر بن الخطاب رضی اللہ تعالی عتة ممیت بذلكگ 
لاستدارتہا تقول العرب : رأیته کوفاناء وکوفاللرملة اللستدیرة وقیل : سمیت کوفة لاجتماع 
الاس من قول العربِ تکون الرمل إذا رکب بعضه بعضاء وقیل : غیر ذلك. 
مکة: می أفضل الأرض عند جماعة من العلماء زعندعمالك وم تِعَة الدیَة افض لہا 
سمیت بہامن قولھم : أمتك الفصیل ضرع أمه إذا امتضتہء ولھا أسماء آخر کبکة وم القری 
وصلاح بفتخ الصاد وغیرھا . ۱ : ۱ 
المسجد الحرام: هو اللسجد الذی حول الکعبة فضائله مأثورۃ ومناقبه مشھورة . 
المدینة: لھا أرہع وتسعون اسما مبسوطة فی وفاء الوفاءء وکٹرة الاسم تدل علی شرف 
2-4 یکفیه کونە مسکنا لسید ا خلق صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم ومدفنا لهء ومن أسمائہا 
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پثرب بالفتح؛ ویقال: أثرب کانت تسمی بە فی ا جحاھلیةء وورد النہی عن تسمیتہ بە فی بعض 
الأخبر إما لانہا مأمحوذ من الٹرب بالتحریك وھو الفساد أو لا لکرامة التثریب: رےہیت ١‏ 
جاء فی بعض الأحادیث تسمیتہا بہ لأأنہا لبیان الجواز. 
منٰی: 7 ج و و وس رت 
ویصب؛ وقیل : غیر ذلك . 
مقام ابر اھے: وس رب بب وی سے 
قذمه فيه. 
المھزة: بالکبر وسکون الھا۔ دالیم وھو فی الاصل اسم رجل؛ وقیل از و 
تب الیہا الاب ھی :: 
: مظعر: بالکسر بلدة معرؤفة ذات مناقب مشھورۃ فيه وجھان الصرف وترک والفصیح 
هو الترك سمیت بە لأن مصر بن کابیل بن دوائیل بن عریاب بن آدم علی نبینا وعليه الصلاۃ 
والسلام نزل بہا وقسمھابین أولادہ وقیل : بل سمیت باسم مصر الٹانی: وھو مصرام بن 
یعراوش ا جمبار بن مصرج الأول. وقیل : بل بجصر الثالث وہو مصر بن بنصر لن حام بن نوح عليه 
السلام. وقیل غیر ذلك؛ کذا فی کتاب المواعظ''' والاعتبار بذکر ا خطط والآثار ووردت فی 
سو مر یر سس یھ تی یپ شر ہ 
والقاھرۃ : 
ھراق: بلدة معروفة لا زالت معدنا لأرباب الفضل والکمالات . 
شند: بالکسر إقلیمنا لا زال معدنا للفضل لە فضائل کثیرۃ کیف لا ؤھو الإقلیم الذی عبط 
فیه آدم علی نبینا وعليه الصلاۃ والسلام ھی عم جو سج یر 
وسلم أولا وو وجھ تسمیته به مذکور قی کتب التواریخ کتاریخ فرشتة وغیرہ. 
ؤوآڈر: بالفتح وکسر الذال قریة بسمرقند کذا قال السغناقی . ا 
یصن: إقلیم معروف یقال فی النسبة إليه بی "00ھ000 لأن الألف 
مل متا کات وک شعن نفد 
یلملم: سس م تید یس سس و یی سع سی 


مرحلتین من مکة. 


-. 


میمت ہس ویک 


)١(‏ للشیخ تقی الدین أحمد بن علی ا مورخ ا مقریزی المتوفی سنة خمس وأُربعین وثمان مائة. 
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۲ ھایةا' 
ا السامعات الٹی وقعت من صاعب الہ ایة تی اللعف الاُرل 
منہا : قوله فی باب الأذان والإٴمامة : لقوله عليه السلام لابنی أبی ملیكة إلخ: 
مذا غلط ند زواء الَأَمة ال نی ہم تطرلا مخصراعن عاللفاین الحویرٹء قال: 
أنیت رسول اللہ يك اُنا وصاحب لی وفی روایة : وابن عم لی؛ وفی روایة النسائی وابن عمرء 
فلما اُردنا الانصراف قال لنا : إذا حضرت الصلاة فأذنا وأقیما ولیؤمکما أکبرکماء فالصواب 
لقوله عليه السلام مالك بن ا حویرثٹ : وصاحب لە؛ أو ابن عم لە أو ابنِ عمر علی اختلاف 
الروایاتء وقد ذکرہ صاحب الھدایة أ٘یضًا علی الصواب فی کتاب الصرف حیث قال فی مسٛألة 
السیف الحلیء لن الائنین قد یراد بہما الواحد قال الله تعصالی یکچ تی الاو 
والمرجان 4ء ےرب رت ےر ا .9 
والمراد اأخدھماء انتہیٰ.<_ ٰ 
قرائ0 اي تی شع اجات با ران ع الھمام فی فتح القدیر وغیرهماء وقد تکلم 
الانزاری فی غایة البیان جا یفضی العجب ؛ ء فقال : روی أبو داود فی سننە بإسنادہ إلی أبی قلابة 
عن مالك بن ا حویرث ان رسول اللہ قال لە ولصاحب لە: إذا حضرت الصلاۃ ا حدیث؛ ویجوز 
أن یسمی أحد الأخوین صاحبا للآخر سس شذات کرت کے اح رت اہو ملیکة ولکن لفظ 
مبسوط شیخ الإسلام غیر ذلك حیث قال یروی آن رسول لہ مال ال واہن عم لہ فعلی 
مذایجوز تسمیة الانین للاہن وابن عم لە. . وقول صاحب الھدایة بطریق التخلیب علی اعتبار ان 
از لمت سا اکن کااد : 
ناو و کرام ائت مرا وعاطروی احدرت عد نین ؛ لأنه ذکر 
الحدیث أولا علی أُصله ثم حمل کلام صاحب الھدایة عليه بتاویل غیر مقبول؛ وقول صاحب ۱ 
الھدایة غلط فی نفس الآأمر والصواب مالك وصاحبِلە + أوابن عم لە؛ أوابن عمرء ثم أکد 
غلطە بقوله : یجوز أن تکون کنیة ا حویرث أبو ملیکة؛ وھذالم یقل بە اأحد ثم استدرك بقوله: 
لکن وأوله بقوله : فعلی ہذا توفیقا بین لفظ ا لحدیثء ولفظ صاحب الھدایةء ولا توفیق علی ان 
صاحب الھدایة ذکر ھذا ا حدیث فی کتاب الصرف علی الصواب؛: انتن: ۱ 
ومنہا: قوله فی باب صفة الصلاۃ: لقوله تعالی : ٭وارکعوا واسجدوا* إلخ . 
هذاغلط فإن الواو فی وارکعوا لٰست فی القرآنء والصواب ارکعوا زاسجدوا. 
" ومنہا: قولە فی باب صلاۃ ا جمنائز : کذا قالہ رسول الل ول حین وضع آبا دجانة فی القبر. _ 


)١(.‏ هدایة فی السامحات الواقعة فی النصف الاول من الھدایة. 
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ھذا غلط فإن با دجانة توفی بعد رسول اللہ قِ فی وقعة الیمامة سنة اثنتی عشرة ة فی خلافة 
بی بکر الصدیق رضی الله تعالی عنہء کما رواہ الواقدی فی کتابْ الردةء کذا قال الزیلعی ء وقال 
العیٰنی : : ھا وھم فاحش فإن آبا دجانة قنل یوم الیمامة کما آسندہ الطبرانی فی معجمه عن محمد 
ابن إسحاق وسبب ھذا الوهم التقلید فإن شیخ الإسلام ذکر فی المبسوط أَيضًا ھکذاء وکذا ذکرہ 
صاحب البدائع والذی وضعه رسول اللہ قَلٍ فی قبرہ ہو ذوالبجادین واسمَه عبد الله وکان أولا 
اسمه عبد العزیں ٤‏ فغیرہ رسول الہ لٹا إليه مات فی غزوۃ تبوك والبجاد بکسر الباء اللوحندة 
الکساء ہس رر ہپس رہ یرم 
بالآخریں فلقب بەء انتہی کلامه : 

قلت : لقد صدق فی ان سبب ھذا الوهم التقلید وقد قلدھم العینی ی أَيضًا فی منخة السلوك 
شرح تحفة الملوك فذکر ما ذکرہ صاحب الھدایقَ فلم یصب وقصة دفن ن ذی البجادین مرویة فی 
حلیة الأو ولیاء للحافظ أبی نعیم وغِ ٣‏ 09٭ 
وتوجیھه إلی القبلة فی القبر؛ فلتراجم 

ومنہا و 90و" : الصلاة ھچ یس سج 
للشافعی فیہما إلخ. 

قالالتغاق و ات : ھذا وقع سھوامن الکاتب فان الشافعی یری جواز الصلاة فیہا 
" کذا أورد أصحابہ فی کتبہم من الوجیز وا خلاصة والدخیرۃ وغیرھاء ولم یورد أحد من علماءنا 
ھذا ا خلاف فی ماعندی من الکتب کالمبِسوط 70 اع 
الصغیر وغیرها. کے وہ جن ۱ 7ے 

ومنہا: قوله فی باب ما یوجب القضاءوالکفارۃ من کتاب الصوم : والکفارة: مثل کفارة 
الظھارہ ما روینا ولحدیث الأعرابی فإته قال: یارسول الل يك ملکت وأہلکت ا حدیث: وھو 
حجة علی الشافعی فی قولە : یخیر إلخ . 

ھذا خطا ان لشافعی لا یقول بانتخییر بل یقول مٹل قولتا کماو منضوص فی کتب 
اأُصحابہ کاخلاصۃ و رالوجیز وغیرھما کذا قال العینی . 

ومنہا: جو یت سی و حتی روی فی حدیث ابن 
عباس إلخ. 

قال العینی : : ھذا وہم ولم ینبە عليه أحد من الشراحء واعتذر بعضهم بأن الصنف لم یرد بہ 
عبد الله بن عباس بل کنانة بن عباس بن مرداس وفیه خطأ من وجھین أحدھما أن ابن عباس إذا 
اطلق لا یراد به إلا عبد اللہ لا غیرء والشانی آنە لیس من عادۃ الصنف أن یذکر الشابعی دون 
الصحابی عند ذکر ا حدیث . 
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.. ومنہا: قوله بعد القول المذکور بسطر: وقال الشافعی : إنه رکن إلخ. 
قال فی فتح القدیر: إنه سھو فإن کتبہم ناطقة بخلافه. 
ومنہا: قوله فی باب الحج عن الغیر : حدیث الخشعمیة فإنه عليه السلام قال فی : حجی 
واعتمری عن أبيك۔ _ ۱ وت ۱ ۰ 
قال العینی : فیه وھم فان حدیث خثعمیة رواہ الستة ولیس فيه ذکر اعتمری بل هو فی 
. حدیث أبی رزین العقیلی کما أخرجه أصحاب السنن . 
ومنہا: قوله فی کتاب النکاح : نکاح التعة باطل؛ وقال مالك جائز لح . ۱ 
قال الکاکی : هذا سھو فإن للذکور فی کتب مالك حرمة نکاح المتعة انتہی . واعتذر عنه 
صاحب العنایة بأنە یجوز؛ وأن یکون شمس الائمة الذی أخذ منە الصنف اطلع علی أقوال لە فی 
جوازہ وردہ العینی بأنه لم یذکر فی کتاب من کتب ا مالکیة روایة جوازہ وبالاحتمال نقل قول إمام 
غیر موجہ مع ان مالکا روی فی موطئہ حدیث الزھری عن علی قال نہی رسول الله پل عن متعة 
النساء یوم خیبر وعادته أنە لا یروی حدیثا فی موطأہ إلا وھویذھب إليه أو یعمل ب4 
ومنہا: قوله فی فصل کفارۃ الظھار: لقوله عليه السلام فی حدیث أوس بن العسامت 
وسھل بن صخراإلخ. ' 
اعداقھی السا مت خر ار ملعاقن سکراة التی ظافرمن امرالہ اس 
سلمة أو سلمان لا سھل کما فی تہذیب التہذیب؛ لابن حجر وتہذیب النووی وغیرھما. 
ومنہا : قولہ فی باب العشر وا حراج : من الثعلبیة إلی عبادان إِلخ: 
ھذا سھو والصواب من العلث''' کما فی غایة البیانء ھذا. 
_ ولقد استراح القلم من تحزیر ھذا۔الذیل نہارن۔۔ادس عشر یوم السبت من الربیع 
. الثانی سنة سع وثمانین بعد الألف وا ائتین من الھجرةۃ النبویة علی صاحبہا أفضل 
الصلاة والتحیة؛ وأھدیته کأضلە إلی مجمع المناصب العلیة ومنبع المناقب ا جحلیة 
معدن الفضل والإحسان مخزن الکرم والامتنان الوزیر الأکرم والدستور الأعظم . 
النتواب الستطاب عالی ال جناب شجاع الدولة مختار اللك تراب علی خان سالار ۔ 
جنكِ بہادر لا زالت شموس إقباله طالعة وأقمار أفضاله بازغة؛ فإن وقع فی 
حیزالقبول فھو غایة ا مامولء وا المستعان وعليه التکلان فی کل زمان ومکان . 


)١(‏ بفتح المین وسکون اللام آخرہ ثاء مثلخة قریة موقوفة علی العلویة علی شرقی دجلة وھو ول العراق؛ کذا قال المینی. 













الجلد لذاڈنۃ یا - ۸۷- دیباجة الکتاب 








اد" قالذ أملی'”' معالم العلم واصلاب'' کرات 
شعائر”' الشرع وأحکامہ' ورک اروا ا معن 


سو 5و مو آظوماون '' وأخلفھم'''' علماء إلی سنن"' 


)١(‏ قولہ: ”الحمد للہ ٴ اختار ھذہ ا جملة اتباعا لکتاب اللہ سبحانہء وتنبیہا علی ان ا حمد للہ تعالی وإن 
لم یحمدوہہ واللام للاستغراقء ای جمیع ا حامد لەء حتی ا حمد بمقابلة کسب العبدہ فإنہ أَیضًا لە تعالی نظرا إلی 
الإقدار والدمکین: أو للعھدء ای نوع من ا حمد لەء وھو ا حمد بمقابلة ا حلق؛ دون ما و مقابل للکسب؛ فإنه 
للعبد. أو للجنسء ای ماهیة ا حمد وحقیقته لە تعالی شأنہ. (حاشیة ملا إله دادرح) 
)٢( ٘‏ قوله: ”أعلی ٠‏ من الإعلاء علی وزن الإکرام]ء وقولہ: العالم. جمع معلم موضع العلمم ؛ فیکون فيه 
تجرید أو موضع العلامة وعلی کل معنیء فلمراد: إما الدلائل القاطعةء او ھی والظنیة أو العلماء. وأعلامہ جمع || _ 
علم معنی العلامق و ا ہل أُو الرایقہ وعلی الاأول ا مراد بە: الدلیلء وعلی الْثانی: العلماءہ وعلی الشالٹ: نفسہ؛|ا 
بن شبه العلم بسلطان لە رأیة فی کونە واجب الإٴطاعة والانقیاد. (عبد الغفوررح) 

(۴) قولہ: ”اأعلامهٴ الضمیر ا جرور راجع إلی العلمء ویمکن أُن یرجع إلی لفظ اللہ تعالیء ولا یخفی معناہ 
علی دی الو علی کل تیر (مولوی عبد ا حی رحمہ الله) 

٘ (٤)قولە:‏ واطی “ (أی أُوجد ے و ہہ مسر و وریہ 
والعیدین؛ والاأحکام أعم منەه قیل: 'راد بالشرع هھنا الشروعات دون الشارع وإلا لقیل: وأظھر شعائرہ؛ قلہ 

جاز أُن یکون من وضع المظھر موضع المضمرء وھو الظاھر لن ضمیر قولہ: ”وأحکامہٴ یرجع إلی لے 
والأحکام إنھا تضاف إلی الشارع لا إلی ال مشروعات وعودہ إلی اللہ تعالی شأنه مما یبعد عنه الطبع. (د) 

() قوله: "شعائر* جمم شعیرق میم 

(٦)قولہ:‏ ”وأحکامە“ امراد منہ إما ا خطاب؛ أو أثرہ أو النسبة التامة. (عبد) 

(۷) قولە: ٠‏ رسلا وأنبیاءٴ إشارة إلی الفرق والتغایر بین الرسول والئنبی کما قیل فی ”الکشافٴ: إن 
الرسول هو من معه کتابء کموسی: علی نبینا وعليه الصلاۃ والسلامء والنبی أُعم. (د) 

(۸) جملة اعتراضیة دعائیة. (عبد) 

(۹) قوله: "ہادین فيه تجرید: وہھو وصف لرسلاء أُو حال منە إن جوز ا حال عن النکرۃ الغیر خصصة 
أأُو قیل: مہ رو لاستناد بعث. (عبد) 

)١(‏ قوله: 'وأخلفھمٴ [إشازۃ إلی حدیث ٤:‏ العلماء ورثة النبیاء)] ای جعلھم خلفاء للاّنبیاء. وقوله: فیما 


لم یؤٹر؛ أأی لم یرو من أثر ا حدیث إذا رواہ. وقوله: مسلك الاجتہاد. ای یدخلون فی ما لم یرو عنہم مدخلا هو 
الاجتہاد فالاضافة بیانیة. (د) 






































الجلد الأول - جزء٠‏ -۸۸-۔- دیباجة الکتاب 


بر داغح؟ یسلکون فیمالم یؤٹر''' عنہم مسك الاجتہاد:| 
نت فا سا 5لک رمورلی الارضات عو" آوائل” 
الستنبطین'“ بالتوفیقء حتی وضعوا مسائل من کل جلی ودقیق غیر"' 
أن ا حوادث متعاقبة الوقوع٠٭‏ والنوازل یضیق عنہا نطاق'' اللوضوع ء 
واقتناص”“ الشوارد'' بالاقتباس”''' من اموارد والاعتبار'''' بالأمثال من[ 


جال خال والرعئ "ا علع الات : (١)۱)‏ لہ ا 


(١١)قولە:‏ ”إلی سن سننہم “ السان جمع سنةء بضم السین وتشدید النون؛ بمعنی راہ وعادتء کہذا فی ۱ 
”المنتخب فالمراد من لفظ السنن الاأول الطریقء وبلفظ السنن الثانی إما العاداتء فیکون امعنی داعین إلی طرق 
موصلة إلی عادات الأّنبیاء علی نبینا وعلیہم الصلاۃ والسلام؛ بجیث لو اختار الإنسان ھذہ الطرق لوصل إلی 
عاداتہم وأُخلاقھم او الطرقء فیکون العنی داعین إلی طرق موصلة لسالکیہا إلی طرق الانبیاء الوصلة إلی 
الحق تعالی شْأنه. (مولوی عبد ا حی رحمہ اللہ) 

)١(‏ ای ما لم ینقل عن الأنبیاء. 

(ک) قوله: ”منٹرشلان' من الاسترشاد. 

(۳) قولہ: ”خص“ فی اختیار الضاعف إشارة إلی تضاعف واب انجتہدین؛ کما جاء فی الحدیث. )٥(‏ 

)٤(‏ یعنی أبا حنیفة وأأصحابہ. (عبد) 

)٥(‏ فيه إشارۃ إلی کلفة العمل فی الاجتہاد. (د) 

(٦)قولە:‏ ”غیر أن ا حوادث إلخ “ جواب ا یرد ان الاوائل ما وضعوا ا مسائل من کل جلی ودقیق؛ فلاڈی 
معن تصدی من بعدھم من الستبطین والصنفین للاستباط والتصنیف؛ ولم تصدیت انت لتصنیف ھذا الکتابء 
ایی کئی ترمرعاتم (د) 

(۷) قولە: ”نطاقٴ بالکسرہ کمر بند وشبه موضوعھم بالإنسانء وأثبت لە النطاق. 

(۸) قوله: ”واقتتاص "یٰاسطا الضیرد ا0ك کیدااکببائل لی چس تھا وامام وم ےر 
النافرة فی انعفاء ا موانسة والارتباط وألبت لە الاقعتاص الذی هو الاصطیاد علی سیل التحرشیح ثم شرے ا احذ 
اي یستتبط منہا السائل بالوارد فی ان کلا منہما محل لأخذ ما ہو سب ا لیا ان الاء سیب الحیاق قال الله 
تعالی: ف۰و جعلنا من ا ماء کل شیء حی 4ء وكذلك العلم قال النبی لِكُ : من صار بالعلم حیا لم یھت ابدا؛؛| 
وقولہ: والاعتبار. أی إ حاق کل شیء با بماثله من صنعة الکملة من الإنسان. (د) 

(۹) قوله: ”الشواردٴر ای الصیود الوحشیة]ء بفتح الشین وراء مھملة بمعنی رمندگان وگریزندگان؛ 
اور ۱ 
)١١(‏ ای بالاخذ. 






















)١١(‏ مبتدأ, 
)۱١(‏ قولہ: ”من صنعة الرجالہ (خبر أی الذین استحق لھم الرجولیة کالاأوائل. (عبذ) _ 































































رقاریعل الترعق س۷ مالس انا سار تا 
تعالی شرحا وھ اھ قش عتتامٌّےككے والوعد یسوغ ََ 
ابعض السا وحین أکاد أتکا عنه"“' انکاء الفراغء تبنّنت '" افے نا(“ 
من الااطنا ہے 1ن وخشت ان پۂّی' 0 لچلہ الکتاب: فصرفت ا ا 

(۱۳) قولہ: ٴ وہالوقوف“ هذہ ا جملة إشارة إلی أُن تصویر امسائل إذا کان مع الدلیل بصیر محکماء فذ 
إشعار بأنه لم یکتف فی کتابه بذ کر المسائل بل أورد الدلائل أَیضا. (عبد 

(٤١١)أی‏ مآخذ ال مسائل. 

)۱١(‏ العض: گزیدن. (عبد 

)١(‏ قوله: ٴبالنواجذ“ ناجذ دندان پسین وآن چہار دندان ایر است جمع او نواجذ. (م) 

)٢(‏ ای دیماجة. 

(۳)قولہ: ”أرسمةہ“ ای أءنہہ رأسمیە؛ وفیه أُنّ الشرح مصدر فلا یصح رجوع الضمیر إليه إلا إذا جعل 
من باب الاستخدام ۱> ! انم لا بصح حینئذ توصیفه بہ أو جعل فی کلامہ مضاف محذوف مقدر؛ أی أرسم 
أثرہ ھکذا. (عبد 

(٤)قولە:‏ 'یسوغ ای یجوز الشروع فی الشرح بعض التجویزء معارضة الموانع الدییة والدنیویة من 
الشروع إ یں سس بد لکان الوعد موجبا قویا للشروع. (د) 

)٥(‏ قول: ' بعض الساغ' استکسا ر للنفس وإلا فا اسب ان یجب ذلك لأنه کتاب من الفقه والاقبال 
بتصنیفه مستحعب کا قال: الت و کید بالوعد وإن اقتضی ذلك؛ لکن قصور الباع وقلة البضاعة لا یقتضی 
إلا جواز الاشتغال بتمامه: (عبد) 

(٦)‏ أی ظط عنه: (عبد) 

(۷) ای علمت (عبد 

(۸) ای جانبا ‏ وطرفا. زإله داد) 

(۹) قولے: ”مل الاطتاب“ هو الکلام الزائد علی القصود لنکتة وفائدۃ فان لم یکن فيه فائدة فھو 
تطریل. (د) 

(۱۰)قولە: ”ان یہجرٴ ای رك لأجلہ؛ ای بسبب نی من ال(طناب: الکتاب امراد منە إما الکفایةء ای 
الناس یت رکون الکفایة ولا یقفون علی ما فیہا لالوطناب فزسمت الھدایة ا مأُخوذۃ منہ. أو المتنء أی بدایة المبتدئ؛ 
نہ ما کان الکفایة شرحا ذا تطویل تتركء فیٹرك ان لعدم وجود شرحه سواہ أُو الکتابة ای بسبب التطویل 
یترك کتابة الکفایةق فلا یتوجە الناس لی نقله فلا یشتہر حتی یصیر مھجورا. (عبد) 

)١١(‏ قوله: عنان العسایة“ ٴ نہ شبه العنایة بالمطیة؛ لان کلا منہما موصل إلی اللقصد فألبت لە العنان علی 
سبیل التخییل. (د) 


مد سا سس ۔۔سچحر سوہ 





















87 ست" -۹۰۰۔ دیباجة الکتاب 


لعنایة' ...0 شرح آخر 2 بالھدایةء اأ٘جمع فیه''' بتوفیق الله تعالی بین 
عیون' اور “ الدرایةء تارکا'”“ للزوائد فی کِل باب: معرضا 
عن هذا النوع ای الا نات مع “ما أنه یشعمل علی اأصول 
ست ست ھ سف مھا 7 
السا ا فتابا ‏ : ۷ ری سے لوان ند 
الوقوف؛ یرغب فی الأطول''' والأکبر ومن أعجله الوقت عنە'''' بقتصر 
















)١(‏ قولہ: ”العنایة“ العنان بکسے أُول: لگامء والعنایة بالکسر والفتح: وی دکتراف سام داقال 
بچیزی. (منتخب اللغات) ۱ 

. یعلم منە ان اسخطبة ابتدائیة‎ )٢( 

)٣(‏ قولە: ”بین عیون الروایة “٭ بمعنی المرویات من قبیل إضافة الصفۃ إلی الوصوف أی امرویات 
الختارۃ. (عبد) 

)٤(‏ قولہ: ”ومتون الدرایة ‏ اللتن الصلب؛ أی الدلائل العقلیة القویة؛ لان قوۃ الشخص بالظھر؛ و کذلك 
قوۃ العلم بالدلیل. (عبد) 

)٥(‏ قوله: "تا رکا للزوائد “ أُراد بە الزوائد المعودق فان الکتاب مال من الزیادة التی لیست لھا 
فائدۃ: (عبد) 

)٦(‏ قولە: ”عن ھذا النوع “ تی باسم الإشارۃ للقریبء نظرا إلی أُنه قریب بحسب الذ کر. (عبد) 

(۷) بمعنی بسیار گغان. ُٰ 

(۸) قوله: ”مع ما “ دفع ما یتوهّم ان فی ھذا الکتاب قصوراء فإنه وإن کان قد دفعه بقوله: معرضا إلخ 
دفعه مرة أخری توضیحا للمرام. (عبد الغفور) 

(۹) ای یتفرع علیہا فروع. (عبد) 

)١١(‏ وقت الموت. 

)١١(‏ قولہ: ”اختتامھاٴ بضمیر الإفراد فی کلا الوضعین والضمیر للصدایة وفی بعض النسخ بلفظ الشیة 
یہہ لالکبر احر من (عنایة) 

)١١(‏ قوله: حتی إِنَ إلخ' متعلق بما علم سابقا من صرف عنان القصد إلی افتتاح شرح حاو لأأصولِ بخرج] 
منہ فروع خالِ من الاطناب بعد فراغه عر عن رسم الشرح الأکبر الوسوم ب" کفایة النتہی وقوله: (سمت) من 
السمو بضمتین وتشدید الواو معنی العلوء کذا فی ”التخب". (عبد 

)٣(‏ ای علت. 

)١١(‏ وھو الشرح السابق 
)١١(‏ ای الوقوف علی مضامین الأأکبر. 

































ا الد لجلد الاول -ا جزء جس ۱ ۹ بت کت الطھارات 





]علی الأصغر والأقصر'' ٠‏ لاس این یعشقوں مذاھب . والف' 
خیر کلە. ۱ 
إ ثمسالنی بعض إخوانی'''أن أملی”' علیہم الجموع“' النانی 
افافتحتہ“ مسععینا ناللہ تعَالی فی تحریر ما أفاولهہ ٣ء‏ متضرعا إليه فی 


إالتہ لسر ظا اجاولہ' إنه ات کسی وھو علی مایشاء قدیں 
اإوبالإجابة جدیرء وحسبن الله ونعم الوکیل . ْ 


)١(‏ وھو الھدایق, 
)٢(‏ قوله: "وللناس فیما یعشقون مذاھب' ای طرق مختلفة مقتّس من قول الشاعر؛ ٴ 
عسلی لربع العامَریة وقفےة لیملی صلی الشوق والدمع کاتب 
ومن عادتی حب الدیار لأھلھا وللنساس فیما یعشقون مذاهہب د(د) 
٣(٢‏ قرلہ: ”والفن“ اللام للعہدہ ای ھذا الفن خیر کلە قلیله ‏ وکٹیرہ: أُو الفن مطلفًا خیر کلە فان العلم 
(مطلقا خیر من ا جھل۔ (عبد) 
)٤(‏ ای فی الدین. (عینی) 
)٥(‏ الإملاء: نوشتن چیزے. (م) 
)٦(‏ قولہ: ”انجموع الشانی ٴ ااظار أُنَ الراد منە الھدایة؛ لأُن الکلام مسوق لأأجلهہ لا الدفتر الثانی منہا؛ 
لعدم دلالة السابق علیہاء فیکون قوله: صرفت وشرعت محمولین علی العزم. (عبد) 
(۷) معطوف علی سألنی۔ (عبد. 
(۸() ای أُقوله. 
(۹) ای اُطلبيه. (عبد) 
)۱١(‏ تعلیل للسابق: زع 





لعل الارال صا - ۹۲- 


کتاب!'' الطھارات'' 
قال ”اللہ تعالی : ٭یأیہا الذین آمنوا إذا قمتم'' إلی الصلاة''' 


)١(‏ قوله: ” کتاب الطھاراتٴ الکتاب فی الأصل: مصدر یطلق علی اللکتوب؛ وفی الاصطلاح: طائفة 
من ا مسائل اعتبرت مستقلةء سواء کانت مستقلة فی نفسھا ککتاب اللقطة أو تابعة ما بعدھا ککتاب 
الطھارة أُو مستتبعة ما قبلھا ککتاب الصلاةء أُو نوعا ککتاب اللقیطء أُو اُنواعا ککتاب الطھارۃ. (مجمع 
الأنہر الشیخ عبد الرحمن بن سلیمان المعروف بٴشیخ زادہٴ شرح ملتقی الأبحر) 

)٢(‏ قولە: ” کتاب الطھازاتٴ الشروعات أریعۂة بالاستقراء: حقوق الله تعالیء وحقوق العباد وما 
اجتمع فیہ الحقّانء وحت اللہ تعالیء او حق العبد فە غالبء وقدم الصنف فی البیان حقوق اللہ تعالی لعظمھاء ٹم 
قدمت الصلاة؛ لاُنہا أأقوی أرکان الإسلام بعد الإیمانء قال الله تعالی: نان تابوا وأقاسوا الصلوۃ4 الأیةء و 7 
النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: (الصلاۃ عماد الدین من اُقامھا فقد أقام الدین ومن هھدمہا فقد هدم الدین)ء 
ومن أراد أُن ینصب خیمة بناء ینصب العمادہ وھی من أُعلی معالم الدین ما خلت شریعة 4 عنہا. (د) 

قولە: (الطھارات“ ما کانت الطھارة شرطا لا تسقط بخلاف الشروط الباقیة للصلاۃء قدمھا علی النشروط|ا 
الباقیة. (عبد 

قوله: ”الطھارات “ یجوز جمع المصادر وتثنیتہا إذا کانت فی آخرها تاء التأئیثء کما فی قولھم: أُجزأُته 
السجدۃ عن التلاوتینء والدلاوات ا لمتعددۃ فی مکان واحد بمنزلة تلاوة واحدق أو لان الصدر یؤول بالحاصل 
بالصدر فیجمع کالعلوم والبیوع ومنە قولە تعالی: ل(وتظنون باللہ الظنونا4. (نہایق 

قوله: ٭الطھارات “فی التیان با جمع إشارۃ إلی أُنّ الطھارۃ أُنواع؛ فان رفع النجاسة طھارةء ورفع الخبث: 
ضا طھارق وھما نوعان مختلفان. (عبد) 

قوله: ”الطھارات “الطھارۃ بالضم اسم ما یتطھر بە من اماء کذا قال القھستانیء وقیل: هو فضل ما یتطھر 
یە وبالکسر آلة النظافق وبالفتح مصدر بعنی النظافة لغةء وأما شرعا: می یت ای التنزہ 
عن الادناس. 
ومافی ٴالدرایة“ٴ من ان الطھارۃ شرعا نظافۃ الأأعضاء الثلاثة ومسح الراُس فھو تعریف با خاصء فان 
امرف بالکسر مختص بالوضوء وامعرف بالفتح اعم منہ. (حاشیة شرح الوقایة مولانا عبد ا حلیم) 

قوله: ”الطھارات٭ٴ قیل: سبب وجوبہا ا لحدث والحخبث, ورد بأنہما ینقضان الوضوء والغسلء فکیف || 
یوجبانہما؟ 

وقد یقال: لا منافاۃ بین نقضھما شرعاء الصفة ا حاصلة من تطھیر سابق وإیجاب تطھیر آخر. (ف) 

(۳) قوله: ”قال اللہ تعالی٭ تبرك الملصنف بتقدم الایة الدالة علی فرضیة الوضوء علی حکمھاء وإن کان 
القاعدة فی الدعاوی تقدمھا. (عنایق) . 

(٤)قوله:‏ ظإإذا قمتم 4ہ ظاھر الاأیة راشرس 6اطات ااستغرارضص.] 
وعليه أصحاب الظواھر. (د) 

اٗإ (م) قولكە: ظڑإلی الصلاة)4 فی الایة أُبحاث: : الاول: أنَ ال خطاب فی قوله تعالی: ظڑإذا قمتم 4 والغیبة فی |] 
قوله تعالی: پآمنواہھ کل منہما فی موضعہ فان صلة اللوصول فی الاستعمال التعارف تکون من صیغ 
الغیسوبة وحق الکلام بعد تمام ا منادی ان یکون بطریق ا خطاب, فلا یقال: یا فلان! إذا فعل کذاء فما فی: 














الجلد الاول - جزء٠‏ : - ۳ت کتاب الطھارات 


سس چھ و ہت سے نے ہد ہو بک ہے د ‏ کر ہہ ہہ ہے ع۔ کے ہش 
وے بو شا کے فقغرض ''' الطھارة '”'غسل' الأغضاء 
"الستصفی ”من ان فی الّیة صنعة التفات من الغییة إلی لخطاب فشطط. 

الثانی : ان الحخطاب فی ففاغسلوا)چ للإیجاب علی ما هو ظاہر الأمرہ فالخطاب إما إلی انحدثین خاصة بقرینة 
اناو الا یھو بدل الرض یدرک والببدل لا یخالف الاأصلء وإما إِلی کل من آمنء لکن التقدیر یا 
ہا الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلاة وأنتم محدثون. وھذا أأیضا بالشرینة السابقةء وإما إلی کل من آمن محدثا 
کان و متوضشاء ولیس فی التقدیر ایض :کر الحدث لکن الدوضئ للمتوضئ قد نس بالسنةہ فقد روی ان 
[إ ابی صلی و کپ وس 0 وطرسی ارات پرضر اسان 

القالت: آ کل رز وإن کانت صیغة جمع اذ کر؛ لکنہا تتتاول النساء أٔیضًاء فلا تصغ إلی 
ما قیل من ان فرضیة الوضوء علی النساء ثابتة بدلالة النص. (حاشیة شر ح الوقایة لمولانا عبد ا حلیم) 

۱ (١)قولە:‏ الایة“ إما مرفوے: فالعقدیر الیة معلومة فلا حاجة إلی ذکرھا تامة وإما مجرور ا 
آإیحصذف الضاف؛ ای باقی الأیة معلومء واما منصوب فالمعنی اقرأ ایق َحاؤیة شرح الرفایة اراتا سحید عید 
ا ور او بروش 7 

(۲) قولے: "'ففرض” الضرض لضة: القطع والتضدیرء وفی الاصطلاح قیل: هو حسکم ثبت بدلیل 
|إلا شبہة فیە؛ وفیه اُن مذا التعریف لیس بائع لاخول بعض الندوبات فیە؛ نحو قولە تعالی: : ظوإذا حللتم 
فاصطادوا4ء فھو فی الاصطلاح عبارة عن حکم قطع بلزومہ: ه وثبت بدلیل قطعی لا شیہة فیه کمسح الراُس 
1 وحکمہ: استحقاق تار که بلا عسلر العقابء وإکفار جاحدہہ فإن قلت: ااوشو رف 
جو ومتنت اتی قلتٰ: لمراد بالجاحد من جحد بلا تأُویلء وھذان مؤولانء ھذا ہو الفرض 
الاعتقادی, ' 
وأما الفرض العملی فیطلق علی الواجبء فإنه کالضرض فی سر ند وس لوت وت 
یکفر جاحدہ کالثابت بذایل ظتی کغام مخضوصء:وتفضبیل القام قی خاشہتا الستاۃ یی" ک الا سا لو 
]الأوار“ ید سی بی وو بی ٰ 
(۳) قولہ: " الطھارةٌ [المراد بالطھارۃ الوضوء. عنایة] تحتاج إلی بیان نفس الطھارۃ لغة وشرعاء وبیان 
سببہاء ورکنہاء وحکمھاء أُما تفسیرھا لغة: فھی النظافة وخلافھا ا حدث,ء وسببہا: وجوب الصلاة؛ لأنہا تقوم 
پہاء وھی شرط الصلاة) فان قلتَ : ما کانت الصلاۃ سببا لھا کانت الطھارۃ حکما للصلاةء إذ المراد من السبب 
ْ العلق وکیف یکون الشیء الواحد حکما لشیء وشرطا لہ إذ بینہما منافاۃ إذ الشرط یقعضی القدم, والحکم 
ٌ یقتضی التأخر. 
قلت: الطاظامت ہاج سے انس تس لغ شرت اطیز وس سید اظعگست سرت 
ہو ور ھی یج وع تا 
الطھارة؛ ٤‏ فلم ‏ یکن الحکم والشرط بنسبة واحدق فیجوز کالصوم للاعتکاف الواجب؛ فان سبب وجوب ذلك 
الصوم وجوب الاعتکاف: ثم الصوم شرط جواز الاعتکاف؛ لأنه إُنما یجوز الاعتکاف عند وجود الصوم. 
وشرط وجوب الطھارة: ات رو اقاات اسر امس لات فر فلت 
فلا یصلح سہہا لھاء ولو کان سببا لاجتمع معھا کالصوم مع شھود الشھر والصلاۃ مع دلوك الوقت. 
ورکنہا: غسل الاأعضاء الثلائة مع مسح الرأس؛ لن رکن ہے یت الششیءء وقیام الطھارة 
بہذاء 0 استباحة الصلاة. (نہایق) 

. طھارةٴ إضافة الفرض ےا إما جن الغرض فی الطھارق او وحقدرلام أ ائرش 

















































الجلد الأول - جزء٠١‏ -۹- کتاب الطھارات : 


فا 0ی ےویم ٘جْھیمصىٗحصیسمجيسسمچس 
النلاثةء ومسح الرأس بہذا اللنص' والغسل''' هو الإسالة''' والمسح 
اسان - ا رک کی ا ا إلی ان 
الذقن“' وإلی ...7 لأن اللواجهة'''' تقع بہذہ الحملةق 
للطھارةء أو بیانیه ای الفرض الذی هو الطھارة. (عبد) ۱ 
)٤(‏ قولہ: ”غسل” الغسل بالضمء اسم ا ماء الذی یغسل بە؛ وللفعل ای غسل تمام ا جسد وبانکسر الذی 
یغسل بە الرأُس کالخطمی وغیرہء وبالفتح شستن وھو امراد هھنا. (عبد الحلیم) ٴ 
۱ قوله: ”غسل إلخ ٭ اللفروض هو الغسل بمعنی الصدر اللعروف؛ لکن ما دام محدثا وعند وصول ا اء إلی 
اعضاءہ یصیر طاھراء فیسقط الغسل وجاز أُن یراد هھنا بالغسل المصدر ا جھولء وبالفرض ما لا بد للطھارۃ منهء: 
ای ما لا بد للطہارة منه مغسولیة الاأعضاء الثلاثة ویمسوحیة الراأس۔ (مولاتاإله داد رحمہ الل۵) ---- ٰ 
)١(‏ قوله: ”بہذا النص“ أورد عليه مسولانا الھداد بأنَ الفاء فی قول: ”فضرض الطھارة ٴ من حییث إنہا 
للنتیجة مغنیة عن ھذاء إذ لا معنی لکون فرضیة الفسل والمسح نتیجة لھذا النص سوی ٹبوتہ بە انتہی. ومبناہٴ 
أُنَ الفاء تعقیبیٰة وھو مختار صاحب ٴالعنایة“. 
قلت: لو جعل الفاء للتفسیر کما یشیر إليه کلام صاحب ”النہایة “ما ورد ما أورد وکنا إذا قیل: تقدیر 
الکلام ھکذا: إذا عرفت الاّیةق فاعلم ان فرض إلخء فافھم. (عبد) 
)٢(‏ قول: ”والفسل“ نما فسّر الغسل والمسح مع ظھور معناھماء إشارۃ إلی دفع ما ذھب إليه الشافعی من 
نکرار مسح الراُس علی ما سیجیء وإلی أُن البلل بالماء فی الغفسولات لا یسقط الفرض؛ کسا روی عن 
أَبی یوسف رحم اللهہ. (عنایة) 
(۳) قوله: ”ھو الإسالة“ یفید اُن الدلك لیس من حقیقته خلافا مالك فلا یتوقف تحققه عليه ومرجعه فيه | 
قول العرب: غسلت ا لطر الأرض, ولیس فی ذلك إِلا الإسالة. (ف) 



















)٤(‏ بدون التقاطر. 

۱ طولا۔‎ )٥( 

)٦(‏ قوله: ٭قصاص (مثلفة القاف]٭ فی الدیوان قصاص الشعر بفتح القاف؛ وقصاصہ بض‫مھا بعنی وھو 
منتہاہ فی الراأس. (نہایة) ۱ ًْ 


(۷) قولہ: ” الشعر“ اللام عوض عن الضاف إلیەء والمراد منه شعر ینبت علی جانب مقابل لجانب القفاء إ 

فلا یرد أنە یصدق علی جانب القفا۔ (عبد ا حلیم) ' 
مرفر فا ال ال التی کی الذخیرٰة فی فصل الشجاج ان الذقن من الوجه بلا خلاتء ما( 
اللحیان غمن الوجه عندنا۔ (إله داد) ۳٦‏ 
(۹) قوله: ”الذقن“ هو بفتحتین ما تحت الععفقة وھو مجح العظمی اللڈین ہما منبت الأسنان 
السفلی۔ (عبد اخلیم) --. - ۱ ۱ . 
..ئٔ قولہ: ”والی شحمتی (عرضا] الشحمة أسفل الأذن وھو معلق القرط. (مغرب) ۱ 
١١(. .]‏ قولە: ”الأُذنین“ قد تسامح صاحب الکنز حیث قال: وإلی شحمتی الاذنء والاولی ان یقول: إلی' 
|| شحمتی الاذنین. (عبد ا حلیم) . ۱ 








6 والکعبان یدخلان فی الغسل عندنا خلافا لزفرء وو 
یقول''': إن الغایة لا تدخل تحت الغیٔا کاللیل فی باب الصومء ولنا“ 
مہ القَالتَ لا قاط تا زر اما إذلر لھا“ لاسرعیت الرظلئن'' 




















(١١)قولەه:‏ ”لان امواجھة" لح ء فإن قلت: اشتقاقه من الواجھبة لا یقتصضی ان یفعین امضإ ما قغ بە 
اللواجھة الا دری أُنْ اللحم مشتق من الالتحامء ٹم لا یتعین اسما ما فيه الالتحام ای الشدة من الدموی؛ بل هو 
حفیقة فی حم السمك أیضا صرح بە الإمام فخر الإسلام فی بحث ما ترك من ا حقیقة. ۱ 

قلت: اسر رہ کان لایس حیت اتا نر ذ اراحیت تو ان کرو کر 
ا الکامل بھا یقع عليه الاسم. (مولانا إله داد رحمه اللہ) 

)١(‏ قولہ: ”وو مشتق منہاٴ اعترض ھھن بأن الشلائی لا یکون مشتقا من الدشعبة:ء ولیس بشیء؛ لان 
ذلك فی الاشتقاق الصغیرں وأما فی الاشتقاق الکبیر وھو اُن یکون بین کلمتین تناسب فی اللفظ والمعنی؛ فھو 
جائز. (عنایة) 

(× أی الراجھة۔ رت -- 

(۳) قولە: رر زی ج ‏ روس رٹ (عبد ا حلیم) 
(٤)قولہ:‏ ”وهو یقول إلخٴ ''ھذا الڈی ذکرہ الصنف لزفر یخالف ما ذکر لە فی نسخ الأصولء فان 
اللذکور لە ان فیہا تعسارض الاشباہء وھو ان من الغایات ما یدخل کقوله: قرأت القرآن من أولە إلی آخرص 
ومنہا ما لا یدخل کا فی قوله تعالی: فلئم او الصیام إلی اللیل 4ء وہذہ الغایة اُعنی ا مرافق تشبه کلا منہماء 
ا فلا تدخل بالشك. 

وتأویل کلام اللصنف ان ھذہ الغایة “ای الرافق- لا تدخل بتعارض الاأشباہ کما لم تدخل فی أُتموا الصیام 
إلی اللبل: (عتایع) 

)٥(‏ قولە: ”ولنا“ جواب بالقول بالموجبء وھو أُنَ اللعلّل نصب الدلیل فی غیر محل التزاع. (مسولانا إله 
داد رحمہ اللہ) : 

(ل) قوله: ”لإسقاط إلخٴ الأصل فی ھذا أُنّ الغایة قد تُذکر لد الحکم إلیہاء وقد جک ہی لقصر ا-حکم عما 
وراءھاء وپھا یتبین ذلك بالنظسر إلی صدر الکلامء إِن کان صدر الکلام لا یتضاول الغایة وم و ا اخظر 
علی ذلك الصدر یعلم ان ڈکر الغایة للإئبات ا حکم ومدہ إلیہاء فیجعل غایة لات فلا یدخل تحت الإاثبات 
آومتی کان صدر الکلام یتناول الغایة وما ور اءھا لو اقتصر عليه یعلم ان ذکر الغایة لقصر الحکم فیجعل الغایة 
إللاسقاط والذی نحن فيه من قبیل ھذا؛ لأن قوله تعالی: ل(وأیدیکم پ4 یتناول کل الید من رؤوس الاأصابع إلی' 
]الإبط فصار ذکر الغایة ای المرفق لاخراج :ما وراء المرفق فبقی حکم الغسل باقیا فی ا مرفق بصدر الکلام. ّ 
ٍ۱ وأُما الصوم فھو من قبیل الاأول؛ لأنه یتناول الإمساك ساعة لغق حتی لو حلف لا یصوم فصام ساعة حنث 
]فلا یدخل محل 00ک اھر لأنْ مذہ الغایة لد ال حکم ما قلنا۔ (نہایة) 


۷ قوله: ٭إذ لولاھا إلۃ ‏ قد ذکر صاحب الکاف کتاب الس قة اُن الید ذات مقاطع ثلث من ا 
(۷) قو فی فی لسر طع ثلث من الرسغ 
رای اط ر کل دك محقل حف '(مولاناإله داد رحمه الل) . 








ار رر ۱ کا وا کتاب الطھارات 


الکل . وفی باب الصوم لمد ا حکم إلیہا؛ إذ الاسم''' یطلق علی الإمساك 
ساعةء والکعب هو العذ ا سڈ ےد مز الجاقب: 

قال: واللفروض''' فی مسح'” الرأس مسقدار الناصیة''' وو ربع 
1ی 4 0تت الف و سڈ از سے ۳2 اتی ساظ''' 


قوم فبال: وتوضأً ومسم' عل ناص سے رع رالگتان'''شخعل 


(۸) الذی هو الوضوء هھنا ٰ 

)١(‏ قولہ: ٭إذ الاسم إلخٴ یشعربأنہ لولا قسولہ إلی اللیل لتداول الصوم فی الایة مطلق الإم۔ساك وھو 
مشکل+, إذ الصوم إذا ذکر ینصرف إلی الکامل وھو ا معتبر شرعا. ز(إله داد) 

)٢(‏ الظاھر. 

)٣(‏ قولہ: ”ھو الصحیحُ احتراز عما رواہ مشام عن محمد أنه الذی فی وسط الرجل عند معقد 
الشراكء فإنّ مراد محمد رحمہ اللہ بذلك الکعب الذی یقطم ا حرم أسفله من الخف إذا لم یجد النعلین,. (ف) 

(٤)قوله:‏ ”واللفروضہ ای القدر علی جھة الفرضیة مقدار الناصیة وھو کما تری یشیر إلی أنه یجوز 
009 غن 
موا مو کہ ا ا کی ھا وو ا 
لا یفرض مسح شیء من اللحیة؛ لأنہ زیادۃ علی النص بالرأی۔ (اله داه). 

)٦(_‏ موئے پیشانی ومنحل آذ, )۲م( 

(۷) قوله: ”لارویٴ إنھالم یقتصر۔علی إیراد الحدیث بقوله: ”مسح علی ناصیعدٴ مع کفایته للمدعی؛ 
لأن نقل الحدیث با پتلوہ من ا حکایة یوجب ضحتہ. (نہایغ) 

؛ ُا حدیث السباطة فأ خر جە این ماجە من حدیث الغیرة بن شعبق راُا حدیث الشح علی الناصیة فأخر جە 
مسلم من روایة عروۃ بن ن المغیرة عن أبیە انظرالدراة چ ارقم الحدیث١و۷ء‏ ص1۱ ونصب الرایً ج١‏ ص٦‏ (نمیں) 

(۹) قوله: وہ السہاطة والکتاسة بمعنی واحدہ وہالفاریة روفتەءخانہ یعنی الکن الذی القی 
القوم فیه الکناسة. (نہایة) 

)١۰(‏ قولہ: ”ومسح علی ناصیتہٴ ماق شاف کین سا سن : وأنه عليه 
الصلاۃ والسلام توضأً ومسح بناصیتہ وعلی ا خفین+ء والآخر رواہ ابن ماجة عن: (أنہ علیه الصلاة والسلام اتی 
ور نس بے ہی ود سی تد ٔغ 
مسح علی الناصیةء وحدیث حذیفة أُنە اتی سباطة قوم. (ف) 

)١١(‏ قولە: ” والکتاب مجمل لا یقال ل: الجمل سا لا بمکن العمل بە وقد أمکن ھتاہ لالہ بخرج من عھدتہ 
ا اہ سے سا قلنا: اتاج ا اش نمو کان ۰ 7ھھَھھھ٭ 








۱ تہ رج 
۲٢ :‏ 





3٦‏ 0 وت کان ظا نے 











تالتحیق سانابت وم ر۷ حجتاعل القاتئی ۶ی التتاں ىلات"' 
کو ای می تتتر اط الاستاب+ وف بعفی''الروایات 
تنرُء' مت انتا“ بثلاث اصابع الید؛ لاأنہا آکٹر ما هو الأصل فی آلة 


قال: وسنن''' الطھارۃ'“'''غسل''' الیدین قبل إدخالھما“ الاناءء إذا 


کذا فی ”الکافی"۔ زاله دام - 















)١(‏ قوله: "وھو حجة علی الشافعی ٭ مسألة مسح الراُس فی القدار مخمسةہ قولان من أصحابناء وقول 
الشافعی وقول مالكء وقول ا حسن البصری. قال ا حسن: المفروض اأکثر الراُس؛ استدل مالك بفعل النبی صلی 
الله عليه وعلی آله وسلم فإإنه مسح بیدیه کلتیہما اُقبل بہما وأُدبرہ وبه استدل الحسن إلا أنه قال: الااکٹر یقوم 
مقام الکلء ولکنا نقول: إن فعل الرسول صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم لا یدل علی ال رکنیة لاداءہ إلی زیادة 
النص وإنما کان ذلك لإکمال الفضیلة ولا یجوز اعتبار المسوح بالمغسول؛ لأن السح بنی علی التخفیفء وفی 
کتاب اللہ تعا! خ و رنج جس ہس جو و ہا 
الشافم ی: یتادی باُدنی سا یتناوله الاسمء قیل: ھو ٹلاٹ شعرات؛ لا“ً ان لکنا نقول: من مسح برأسه ثلاث 
وہ رہ إله مسح برأسە عادة, (نہایة) ۱ 

)٢(‏ قوله: بنلاث شعراتٴ 'وذھب الشافعی فی جماعة إلی أنْ الواجب ما یطلق عليه اسم السح ولو 
شعرة واحدة . (إله داد) ٰ 

)٣(‏ قوله: 'ٴوفی بعض الروایات لن رَوالة ”النوادر“ لا ظاھر الروایة؛ فان ظاھر الروایة مقدار الشاصیة. 
عینی] وھو روایة عن محمد ذکرھا ابن رستم رحمم اللہ فی ”نوادرہٴ : أنه إذا وضع ثلاث أُصابع ولم یمدھاء 
جاز فی قول محمدہ جاز فی اللسح وا حف جمیعا. (نہایة) 
)٤(‏ قیل: هو ظاھر الروایة: (ع) 
(٥)قوله:‏ 'وسنن الطھارةٴ شر الرض وچمع السنة شارۃ لی ا مجموع أجزاء لطھارۃعنزلة جزہ 
ری ہوم یت یہ و وت وت 
إِن هذہ الفائدۃ حاصلة من الاضافة البیانیة ولا مکن القول بہا فیما نحن فیه. (عبد) 
وله: وسٹن الطھارۃ " السنة ما واظب عليه النیی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم مع ترکە اأُحیانا. (فتح 
القدیں) 
(ت ای الوضوء. (عنایة) ۱ 
(۷) قولە: "یسل الیدین" الظاھر ان مذکور فی الکتاب بیان ما ہو السنة فی حق المستیقظ الشاك الذی 
یرید أُن یغترف من الإنای لا بیان سنة غسل الیدین قبل غسل الأعضاء الذی هو سنة للمستیقظ وغیرہ سواء راد 
الاغتراف أولا وو رو یدرد قبل إدخالھما فی النای وبقوله: (إذا استیقظ) إلخ. (ملا إِله داد) 
(۸) قول: ”قبل إدخالھما الإناٴ ذکر الإنىاء هھنا وقع عسلی عادتہم؛ فإنہم کانوا یعوضأون من 
الناء. (نہایة) 


1 








الجلد الأول - جزء٥‏ -۹۸- ۱ کتاب الطھارات 
اھ اھ یرس رہ تقر0 اع ام ۷۶ذ حىف ظط" 
اأحدکم من منامه فلا یغمسن'' یدہ فی الاإناء حتی یغسلھا تلانا فاه 
لا یدری آین باتت یدہ) ولاوڈ ور احاو را ا 


شتمیة'" اللہ تعالیٰٴفی اہعداء الوضوء' “؛ لقولہ“'' عليه 


)١(‏ قوله: ٭ إذا استیقظ وأُما تعلیقہ بالاستیقاظ فمنہم من اُطلق فی ومنہم من قیدہ با إذا نام مستصجیا 
بالأأحجار أو متتجِس البدنء اما لو نام متیقنا طھارتہما مستنجیا اما فلا یسن. . وقیل: بأنه سنة مطلقا للمستیقظ 
وغیرہ فی ابتداء الوضوءء وھو الأولی. (ف) ۱ 

(۲) قولہ: ”لقوله علیہ السلامٴ قلت: أخرجہ الأئمة الستة فی کتبہم۔ (تخریج زیلعی) _ 

قََ اأخرجه مسلم من حدیث أبی ھریرۃء انظرالدرایة: ج١رقم‏ ال حدیث٣‏ ص۱۳ء ونصب الرایة ج١‏ ض (٢‏ نعیم). 

(۳( استیقاظ: بیدار شدن. (م) 

)٤(‏ قوله: ”فلا یفمسسن “ ا حدیث ا مذکور فی الصحیحین بغیر نون التاکید؛ وأما بہا ففی مسند الہزار من 
حيكمکم بی اور 

قولە: ”فلا یغمسن “ ظاھر النہی یدل علی الحرمةہ ویؤکدہ نون التاکید لکنە من باب خبر الواحد 
فلو جعانا الفسل فرضاء یلزم الزیادة علی الکتاب بەہ وذا لا یجوز عندھم فلا بد من اُن یحمل علی الوجوب؛ 

أو السنة لکن الاُول لا یجسوز؛ لأن الواجب لا یکون فی الطہھارة فلا بد من أن ینزل من الوجوب بقسدر 
الضرورةۃ, فحملناہ علی السنة. (عبد) 

)٥(‏ قوله: ”وأُن الید “ مبناہ أأیضًا علی أُنّ ما لا یتم الواجب إلا بەہ فھو واجب؛ لکته ترك؛ لأنْ طھارۃ 
العضو حقیقة وحکما تدل علی عدم الوجوب. (عنایة) 

)٦(‏ قولہ: "إلی الرسغٴ هو منتہی الکف عند اللفصل. (نہایة) 

(۷) قوله: سڈ اف تعالی قال الطحاوی: ا ا بسم الل العظی؛ وا خ لہ علی دین 
الإسلام هو النقول عن السلفء وقیل: إ إنه مرفوع إلی صاحب المعجزات صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم . (عنایيق) 

قوله: ”وتسمیة الله تعالی “قال ملا إله داد رحمه الله: أی ذکر اللہ تعالی انتہی . فوجہ التسمیة بأنْ لمراد بہ 
ذکر الله تعالی؛ واستدل عليه بھا حاصلە أنە لو رید منہا معناہ الحقیقی فھو لازمء فکیف أُضافه إلی لفظ اللہ 
تعالی؟ أقول: لو أرید من التسمیة نام ذکر کردن لم تبعد فتفکر. (عبد) 

(۸) قوله: ”الوضوء'ٴ الوضوء بالضم لغضة: النظافة وفی الشرع: نظافة مخصوصق ای غسل الوجه 
ٗ|والیدین والرجلین ومسّع الراُسء وبالفتح اماء الذی یتوضآً بھ. . (محمد عبد ا حلیم نور الله مرقدہ) 

(۹)قوله: لقولە (رواہ الصرمذی وأحمد وأبو داود. ف]٭ قلت: روی من حدیث ابی هریرةء ومن 
آ]حدیث سعید بن زیدء ومن حدیث أبی سعید الخغدری؛ ومن حدیث سھل بن سعد الساعدی ومن حدیث 


أبی بسرۃ8. (ت) 
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لسم 0لا خرن لے یا ظا تو یہہ 
والأہ سح''' انہا مستحبةء وإن سمّاھا فی الکتاب!ٴ لیو سی تر 
بس رو هو الصحیح“ 1 سر9 اغا الام کان 
یواظب' ان ۳ٌ9ی)یء۶"ھ۸ھ(۶ ب فدہ“ یعالح*۴* بالا بجع 0 پا ۲٢۰٦‏ 
علق لاد ول ان بی والضمضة والاستنشاق؛ لأن النبی عليه 


ء۶ لاوضو لولم سم“ ور فک 1 اد لاس اشخقیاقہ قأا لا نوز لوشوہ 
الفضلۃ 000097 (عحایق: 












7 رج بمعضاہ ابو داود وابن مساجه وا حاکم من حدیث أبي ھریرۃ انظر الدرایة ج١رقم‏ ا حدیث٤؛‏ 
ص١١ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص٣۳‏ ز(نعیم). 

٠)٢(‏ کونہا سنة مختار الطحاوی والقدوری. (عنایة) 

)(٣(‏ أی القا۔وری۔ 
ف اع اصحیح* رضافا حشل رداق مست رن 

)٥١(‏ قوله: والسواك“ ای استعمال السواكء کذا فی ”الکافی ٴء وفی ”ٴٴالنہایة٭ ای استعمال السواك علی 
ا اھ ا ذ می بر بی ری کہ ا ید ا سی (د) 
قوله: ٴ والسواك ٴ یکون بغلظ ا موس ورس سر رو تی ہد (عدایق . 
(٦)قولە:‏ ”نہ عليه السلام أخصرجہ الائمة ئمة الستة فی کتبہم من حدیث أٌبی ھریرة قال : قال رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: عو لآ شی علی تی لمرشہم بالسواد مع کل صلاقی وقال مسلم: (عند 
|] کل صلاۃہ انتہیء وعند النسائی فی روایة: ہعند کل وضوء6. (ت) 
. (۷) قولہ: یواظب عليهٴ کہ الا ال اناو لی اما طلی الا سام علم الام ری 
" ولم ینقل فيه تعلیم السواك۔ (نہایة) 

ہی وت حذیفة انظرالدرایة ج ١رقم‏ ا حدیث٥‏ ء ص١٦۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۸ (نعیم) 

"رت عندفقدم“ فی "الکافی“ :ولایقو اہ قار اض یر مار ظیر ما و7ف 
ُن لو عالج بالإ(صبع مع وجود الحشبة وحضورھا لا یکون مقیما للسنة, 
وفی بعض ا حواشی: وأُما عند وجودھا فلاأولی استعمالھا؛ نہا قوی علی إزالة ما علی الأسنان من الدرن 
][ خشونتہا من الإصبع؛ فھو یدل علی أُنه یقم سنة. (د) 
ا ٭٭* *اأخرجہ البیھقی قولامن حدیث انس انظرالدرایةج ١رقم‏ الحدیث٦‏ ص۱۷ء ونصب الرایة ج١‏ ص۹(نعیم), 

(۹) مثلثة الھمزۃ۔. 

)٠١(‏ رواہ الہزار. (عینی) 

()١١(‏ ساس غریب۔ (ت) 
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السلام* زع 1 علی المواظبة 0 وک 2 .٠٤)‏ اُن یذ . ٹلانا 
یأاخذ لکل کر سا جدیداثم یستنشق كذلك: غو الحکی*٭ من 
وض ےہ قل ا وسسسح'''الأذنین رع ہتھادالرفن لات“ 
للشافع ی٠‏ ؛ لقوله عليه السلام : (الأذنان''' من الرا٘س ۴۴۴۱ء والمراذ!'' 
















٭* انظرالدرایة ج١رقم‏ ا لحدیث۷ و۸ ۰ ص۱۸ ونصب الرایة ج١‏ ص١٠‏ (نعیم). 
وعلی آله وسلم من الصحابة عشرون نفرا: عبد الله بن زید بن عاصمء وعشمان بن عفانء وابن عباس والمغیرۃ 
ابن شعبةء وعلی بن أُبی طالبء والمقدام بن معدی کرب؛ والربیع بن معوذہ وأٗبو مالك الاشعریء وأُبو ھریرق 
وأُبو بکرق ووائل بن حجر؛ وأُبو جبیر الکندی؛ وأُہو أمامةق وعائشة؛ وأئسء وکعب بن عمرو الیمامی 
أبو أیوب الانصاری: وعبد اللہ بن أُبی أوفی والبراء ابن عازب؛ وأبو کاھل رضی اللہ عنہم اُجمعینء کلھم 
حکوا فیه الضمضۃ والاستنشاق. (ت) ۱ ۱ 

)٣(‏ قوله: ٭علی اللواظبة“ حتی قال أُھل ا حدیث: ہما فرضان فی غسل ا جنابة والوضوء. (نہایة) 

)٤(‏ قولہ: ”وکیفیتہماٴ نما فسر کیفیتہما نفیا لقول الشافعی رحمه اللہء فَإنٌ عندہ الأفضل اُن یتمضمض 
وی یستنشق بکفه بماء واحد. (ت) ۳ 

)٥(‏ لانە أبلغ فی الطھارۃ. (د) 
>7 8چ أُخرجه اُبو داوف انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۹ ' ص٠‏ ۲ ء ونصب الرایة جج ص ۱۷(نعیم). 

ز() قلت: رواہ الطبرانی فی ”معجمهٴ'. (ت) ۱ ۱ 

(۷)قولہ: ”ومسم الأذنین “ عن ال حلوانی وشیخ الإسلام یدخل ا حنصر فی أذنیه ویح رکھماء کذافعل 
النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم انتہیء والذی فی ابن ماجة پإسناد صحیح عن ابن عباس رضی الله عشہما: 


ون النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم مسح أذنیه فأدخلھما السبابتینە وخالف إبہامیه إلی ظاہر أٌذنیہ فمسح 
ظاھرھما وباطنہما)ء وقول من قال: بمزل السبابتین فی مسح الراُس من مشایخنا یدل علی ان السنة عندہ 
إدخالھما وهو الاولی. (ف) ۱ ۱ 

(۸) قولہ: ”خلافا للشافعی“ فَإنَ السنة عندہ مسح کل واحد من وجھتی الأذنین والصماخین بماء 
جدید. (۵)۔ 

(۹)قولہ: ٭الأذنان من ال راس“ قال البیہقی: أشٹھر أسناد ا حدیث ھذاء یعنی روایة ابی داود والترمذی 
وابن ماجة من حدیث حماد بن زید عن سنان بن ربیعة عن شھر بن حوشب عن آبی آمامة الباملیء ان البی || 
]صلی اللہ علیے وعلی آله وسلم توضأء فغسل وجھه ثلاثا ویدیے ثلاٹا ومسح بر اس وقال: هالأذنان من 
الرأأس٥.‏ (ف) ۱ [٠‏ 
۰ اأخسرجے ابوداوہ من حسدیث أبي اأمسامتة ؛انظرالدرایة ج ١رقم‏ الحسدیث ۰١ص٢٠‏ وٌلصب 

الرایةج۱ص۱۸(نعیم). 

آ .۱ قولہ: ”وا لرادا إلخٴ یعنی وجه العمسكء ان المراد بقولە: دالاذنان 











































من الراُس؛ إما ان یکون بیان 


کس شش ں۲ 


الجلد الأول - جزء٠ -۱١۱-‏ کتاب الطھارات 






































بیان الحکم دون الخلقة. 
نلت تار لاس لان'''النبی عليه السلام آمرہ' 'جبریل علیه 
السلام بذلك و فی اھ ”سال آ يف 9 جا ٢افت‏ ای 
حنیفة ومحمد8؛ لن السنة'” إکمال الفرض فی محلّہء والداخل"' 
لی “'ْغل القفترض: وتخلیل“ الأص الأاصابع ؛ لقوله علیے السلام: 


ا حلقة والنبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم غیر مبعوث لذلك: علی أنه مشامد فلا یحتاج إلی بیانم أوْ بیان 
أنہما مسوحان کالرأم ں لا بماء اراُسء ولا سہیل إلیە؛ لأْ الاشتراك بین الشیئین فی أمر لا یوجب کون أحدھما 
من الآخرء فتعین اللطلوب. (ع) ۱ 
(١)قوله:‏ ”اأن الخ“ قلت: رواہ ابن ابی شیبة فی ' 'مصلفه “فی باب الاحادیث ا خالفۃ لمذھب أبی 
حنیفة فقال: حدثاو یع حدثنا الھیٹم بن حماد عن یزید بن أٌبان عن انس أَن النبی صلی الله ععليه وعلی آله 
وسلم قال: وُنانی جبریل فقال: إذا توضأت فخلل لحیتك) انتہی. (تخریج زیلعی) 

(۲)قولہ: ”أمرہٴ وجے التمسك ان الأمر للوجوب إِلا أُنا ت رکناہ لثلا یعارض الکتاب؛ وفیه نظر؛ لاہ نما 
یلزم ذلك لو أفاد الفرضیة ولم یقل بە اأحد وأما إذا آفاد الوجوب فلا مانع کخبر الفاتحة والحق أُنْ الوجوب یثبت ۱ 
بالمواظبة من مھ رد تھہ ساس ما روی أُن النبی صلی اللہ عليه وعلی آلە 


سر و و وبہذا أمرنی ربی؛ لم ی چو مس وعن ھذا نقل أنه قال: 





+ و سان وب اوس اہکھک یھت11 
ص٢۲‏ نصب الرایة ج ص۲۴ رنعیم). 

(۴() سوله: و ستة یستحب أن یمسح ثلث اللحیة او ربعھاء وفی بعض الروایات تمسح کلھاء وھو 
٠‏ ابغسل الملوضع النکشف بین العذار والأذن فی قول محمئبتےی وھو روایة عن الإمام. سک 
ىی لا یبتد ع فاعله کما یبتد ع ماسح ا حلقوم. (نہایة) 
قوله: ”لان لے“ إلخ؛ ای السنة فی اُرکان الوضوء ھو اکسال فزض الطھارۃ نی مُحله کالعفلیث: 
: ریو وہ سح ک9 ت۱ت 


سنتانء 7 وہ دخ جو 1 ا ےت 
]وج وا جە محلهة . (عنایف) ۱ 


(۸)قنولہ: " وتخلیل الُصبابعٴ صفنعه فی الرجلین: ان یخلّل بختصنر یدہ الیسری خنصر رجلہ الیعنی 













إالجلد الآول - جز ء٠‏ : - ٢٠٦٢۔-۔ہ‏ کتاب الطھارات 


|خٹل ا أصابعکم* کی لا تۃ صےع او کان جهنم) ولائةاکتشال 
الف ول" نرک ر”'لضل لی فامتہ لات ای اب 
السلام توضاً”'مرة مرةء وقال: ۷ھذا وضوء لا یقبل'' اللہ تعالی الصلاة 
إلا بہاء وتوضاً مرتین مرتینء وقال: (ھذا وضوء من یضاعف الہ لە الاجر 
ہہ یت وقال: (ھذا ورگ ورَفرۃتا انام 
یل ۲ے “ زاد علی ھذا ارت سی ىک وظلے!''ا ٭٭ 
ویختم بخنصر رجلە الیسری۔ (ف) 

(١)قوله:‏ ”خللوا أصابعکم' ' یسبغی ان یکون واجبا نظرا إلی الأمر إلا نہ لا مدخل للوجوب ذ فی الوضوعء؛ 
ہپ یس ات )ہ0( 

خ رجہ الدارقطني عن أَبي ھریرة؛ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ۱۲١‏ سیت 

.میعن(۲٢ص‎ 


(۷) قوله: "کی لا سخللھا۔ اوس ا ھی عَلّلوا أصاہعکے؛ لا یخَلّلھا الله النار یوم 
القیامة۔ ر(ف) 




















۴( الذی هو الید. 
۱ (6) قولە: ”وتکرار الفسل٭ ظاھر لفظ الکتاب ان السنة هو الغسلء بل تکرارہ إلی ثلاث مرات. وقیل: 
إِن الاول فریضة؛ والنانیة سنة؛ والثالئنة فضیلة. (ہ٥)‏ 
)٥(‏ من هھنا إلی قوله: فمن زادء رواہ ابن ماجة والدارقطنی. (ف) 
)٦(‏ قولەه: ”توضأ مرة مرة [قلت: غریب بجمیع ھذا اللفظ. (ت)]٭ ای غسل کل عضو مرة مرۃ. (عنایة) 
(۷) إشارة إلی عدم الجواز. (ع) 
رم حا تھا رت ا بینہماء ولا عیب فی ذلك؛ فانه لم 


۹) قولہ: نکی ئل متالسستیم افعاھ علٰ لد الاکن لافضا الرض و لان ا 
٠‏ )و ون ر ئِ م علی ر‌ ضو 









) 2ھ-؛ فقدتعدیئ“ رام جم لی الزیادة لأن مجاوزة مد قال لل تعلی: لومن یتعد حدود اللہ فقد 







والظلم برجم إلی النقصانء قال الہ تعالی: ول نظلم منه شیٹاءچ ای لم ننقص۔ (نہای) 
)١١(‏ قوله: وظلمٴ یرید هھنا ان فی صورة الزیادة یستحق الوعید لفعل الإسراف؛ واللہ لا یحب المسرفین, 
وأما فی صورۃ النقصان فلا وجه للوعیدہ إذ غایة الأمر ترك السنّق ؤبە لا یستحق التا رك الوعید۔ 

وا جواب عنه: أُنَ الوعید لعدم رؤیته سنةء یعنی معنی ا حدیث: فمن زاد علی العدد أُو نقص عنه معتقدا عدم ۱ 
سنیته فقد تعدی وظلم علی نفسه وھذا هو حاصل قول اللصنف : والوعید إلخ. 




































الجلد الأول - جزء٠ ١١٠۳‏ 


سب؟-كوص×ػوسس >-ى۔-سس۔سس٢ے‏ سم 

















ال وت رد ا 0 ٠‏ الھتازی کیا 
اھ سا عندنا ٭؛ وعند الشافعی ٠‏ فرضن؛ لأآنہ عبادۃ'' 'فلا یصح“” 
]بدون النیة كالكتَیمم. ولنا”' ألہ'''' لا یقع قربة إلا بالنیةء ولکنە یقم”'' 





وحرر ملاله داد الجواب بآن قوہ: تمدی وظلم راجع إلی الکل؛ ٤‏ ای من زاد فقد تعدی وظلم ومن نقص 
فقد تعدی وظلم لان قولہ:ہ فقد تعدی وظلمہ جزاء لکل واحد من الفعلینء ولکن التسدی والظلم فی صورۃ 
الزیادۃ ظا إلِ وك آخر ما قلناہ, 

ُفول: لا بخفی علی عالم معنی التعدی والظلم: أُنّ الأول متعلق بالاولء والفانی بالشانی کما حفقه 
صاحب ٴالنہایةٴّء علی أنہ لا دخل فی الإیراد لتعلق کل منہما بکل منہماء ٤‏ کما یشھد عليه تقریرناء فافھم 


واستقم. (عبد) 





و ھذا اب احدیث م رکب من حدیئین : ول أمرجە ابن ماجه من حدیث أبي بن کعب. والشاني أخرجه 
أُصحاب السنن إل الترمذي؛ وللتفصیل انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث۳ ١و٤‏ ١ء‏ ص٢٢‏ ء ونصب الرایة ج١‏ ص۲۷(نعیم). 

)١(‏ دفع دخل مقدر۔ 

)٢(‏ قوله: لعدم رؤیته سن“ فلو رآہ وزاد لقصد الوضرء علیٰ الوضوء أو لطماُنینة القلب عند الشك فلا 
پا بە. (ف) 

)٣(‏ قوله: ‏ ویستحبٴ قیل: الستحب ما یٹاب امرء علی فعله ولا یلام علی ترکھ. (ع) 

(٤)قولہ:‏ ”ان ینوی“ صورتہ: ان ینوی إزالة ال حدٹ,: أو إباحة الصلاۃ. (عنایة) 

)٥(‏ قول: 'فالئیة فی الوضوء إلخ“ ای قی الوضوء بالاءہ أما الوضوء بنبیذ العمر فلا یجوز إِلا بالیةہ فقد 
ذکر القدوری عن أأصحابنا ا العوضئ بنبیذ العمر لا یجوز إلا باللیة؛ لأنه بدل عن ا ماء کالتیمم۔ زاله داد 

)٦(‏ قولہ: ' سزةٴ ' أورد عليه ان الاستحباب والسنة منافیان؛ لأنْ الستحب ما یغاب علی فعلہء ولا یعاقب 
ولا یلام علی ترکهھ. . والسنة ما یشاب علی فعلہ ویلام علی ترک فکیف یصح إطلاق السنْة علیه فی الشرح بعد 
إطلاق اللستحب + عليه فی المتن؟ وکیف یصح تضریع قوله فالئیة علی ما فی التن. ا٘جاب عن الأول صاحب 
”العنایة' بقوله: ال اھر ان الاوْل مذھب القدوری, والثانی مذھب الصنف. 

اأقول: : بہذا 'زداد ازیراد الثانی قوۃ؛ لعدم صحة تضریع مذھب أحد علی مذھب آخر. وأجاب عن الٹانی ملا 
إله داد رحمه اللہ بقوله: قلت: إن ا مراد بقوله: : یستحبٰ اعم من السنة إلخ. أُقول: یردہ تقابل الاستحباب بالسنیة 
فافھم. (عبد) ۱ 

(۷) قولەہ: ”لأنه عبادة“ لأنَ العبادة اسم لنوع فعلء ابتلی الاّدمی بفعله تعظیما للہ تعالیء علی خلاف ھوی 
ا نفسه. (نہایة) 
(۸)قوله: فلا یصح' ان کل عہادة لا تصح بدون الےة؛ لقوله تمالی: انا ا 
۱ مخلصین لە الدی نچ ولا إخلاص إِلا بالنیة, (( 
٦ت‏ "ولنا” هذا قول باللوجب للعلةء حیث التزم ما أآلز مه الشاقعی۔ (ن) 

حس‌حمحےٗےُٗٛٔٛسسڑھے سے 





ستت 











الجلد الأول - جزء٠‏ د١۱۷‏ کتاب الطھارات 








مفتاحا للصلاةۃ'''؛ لوقوعہ''' طھارة باستعمال الطھر بخلاف التیمم؛ لان 
الراب غیر مطھتر إلا فی حال'' إرادة اھر ارہ ہس ان 
ھصت ہم تی اس لت اتا رقان 
الشافعی: السنة هو التثلیث'“ بیاہ مختلفة اعتبارا بللغسول''... 
0"ھ“" أن ُنسا رضی الله تعالی عنہ''' توضا''' ثلاا ٹلاثاء ومسح 








: ووھ 6 7 ۱ 3 

رر )١‏ قوله: ان لا یقع یعنی لا نراع فی أُن الوضوء لا یکون عبادة إلا بالئیة إنما النراع فی أنە مل یکون 

)١١(‏ قوله: ”ولکنە یقمٴ لأأنه شرط الصلاةء والشروط یراعی وجودھاء لا وجودھا قصدا. (نہایة 

: _ )۵( وإن لم یٹو۔‎ )١( 

)٢(‏ قوله: ”لوقوعه طھارة ٴ فان قوله تعالی: ٹڈوأنزلنا من السماء ماء طھورا)4 یاطلاقہ یوجب ان استعمال 
الماء مزیل للنجاسة الحسیة وا حکمیة نوی أو لم ینو. (د) ۱ 

(۳) قولە: "إلا فی حال إرادة الصلاةۃ“ فکان التطھیر بە تعبدا محضاء وفیه یحتاج إلی النیة ففسد قیاسه 
علی التیمم. (ف) ۱ 

)٤(‏ فلا یتحقق دونە. (ف) 

(م( بخلاف الوضوء. 

(٦)قولە:‏ و شتوغت وکیفیہ: اُن یبل کفیه وأأصابع یدیە ویضع بطون ثلاث اُصابع من کل کف 
علی مقدم الرأسء ویعزل الوبہامین والسباہتینء ویجافی الکفین ویجرھما إلی مؤخر الرأسء ثم یمسح الفودین 
بالکفین ویجرھما إلی مقدم الرأُس؛ وبیمسح ظاھر الاأذنین بباطن الإبہامینء وباطن الاذنین بباطن السبابتین ویمسح 
رقبتہ بظاھر الیدینء حتی یصیر ماسحا بیلل لم بصر مستعملاء کذا علمنا عیانا الأستاذ الشفیق مولانا فخر املة 

)۷) ای علی اختیار الصنف. (عنایة) 

* متفق عليه من حدیث عبد اللہ ابن زیدہ انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث ١۱ء‏ ص٢٦۲ء‏ ونصب الرایة 


















ج۱ ص۲۹(نعیم). 

(۸) قولہ: ”التثلیث “ الروایة منصوصة فی الشرح بأنَ اللٹلیث عندہ مع الاستیعاب سنة. (د) 

(۹)قولە: ”بالفسول*٭ کكأنه أراد بالمغنسول ما یسنَ غسله کغسل باطن الضم والأئف؛ والسنة فیه تکرار 
الغفسل فکذا هھنا یکون السنة تکرار الاستیعابٴ. (۵د) , 

(١١)قوله:‏ ”ولنا ان اُنسا إلخ “عزاہ بعضهم إلی معجم الطبرانیء عن راشد أبی محمد قال: ”رأیت انسا 
الزاویة فقلت: اُخبرنی عن وضوء رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فإنه بلغنی أُنك کنت توضئه ء 
وساق ا حدیث إلی ان قال: ٹم ط ح مرة براُسہ غیر أُنه أمرھما لی أُذليه فمسحھماء قال الزیلعی: وھذا 
ااپماعدیف سحوطری 2ر ْ 




















الجلد الأول - جزء ۱ -۱۱۵- کتاب الطھارات 








براُسے مسرة واحدةء وقال: هذاوضوء رمحرت الله عليیے المسلام* 

ؤالذی''' یروی'''من الٹلیث** مصحسول علیسے باء واحصد وھو 

مشروع''' علی ماروی عن أبی حنیفةء ولآن'' الفروض هو المسح؛ 

وبالتکرار یصیر غسلاء فلا یکون مسنوناء فصار کمسح”' ال خف 
بخلاف''' الغسل؛ لأنه لا یضرہ التکرار . 

٦‏ ویرتب الوضوء فیبداأ با بدأ الله تعالی بذکرہہ وبامیامن'“ء والترتیب 

فی الوقتے' کا عنام ضوالجات ۶ق ص٦‏ لت فاقتالی: 


)١٦١(‏ ھذا دجھ سا 

(١۱)قولہ:‏ ”توضا“ عزاہ بعضھم 7 'معجم الطبرانی' قال الزیلعی: لم أجدہ فی ہو سھو عنه 
أو لم یکن ف فی نسختہه؛ وإلا فھو موجود فی رت من مسند إبراھیم البغوی. (ف) 

4 أخرجہ الطبراني في الاأوسط من طریق راشد ابی محمد ا حماني؛ انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حدیث ١٥ء‏ 
ص٢٢‏ ء ونصب الرایة ج١‏ ص۰٣۳(نعیم).‏ 

)٢(‏ یشعر بضعفه. (ف) 

(۳) قولہ: ٴوالذی یروی٭ٴ هو ما روی عن عثمان رضی اللہ عنه وعلی رضی اللہ عنهہ أأنہما حکیا وضوء 
رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فغسلا ثلاثا ثلاٹا ومسحا ثلاثا. (نممایة) 

6 انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث۱۷ء ص ۲۷ء ونصب 0 ج١‏ ص ۳۱ (نعیم). 

و و وھومشروع روی ا حسن عن أبی حنیشفة رحمہ اللہ: إذا مسح ثلاثا ین 
رے‫_._۔۔ے ےت منرت وٹ ویو ہو 
محلہ لا نقله من کونە مسحا إلی کونه غ ملا (رع) 

)٦(‏ قولہ: ” کمسح ا حف٭ٴ تقریرہ: مسح الراُس مسح فی الوضوء وکل ما هو مسخ فی الوضوء 
لاس وت کمسح اجخف. (ع) 

( قولہ: ”٭بخلاف الفسل“ معناہ: ان السح یفسد بالتکرار بخلاف الغسل فإنه لا یفسدہ فکان قیاس 
الشافعی الملمسوح علی المغسول قیاسا فاسدا. (عنایة) 
|| (۸ قولە: ”وبا میامن " قد یقال: إِن کانت البدایة بال میامن من جملة الترتیب لم یستقم نصب ا خلاف علی 
الوجه ا مذکورء إذ البدایة با میامن لیست بسنة عندناء ولا فریضة عند الشافعی؛ بل ھی فضیلة وإن لم یکن من 
جملته لم یستقم عطفه علی قوله: بما بدا الله تعالی۔ (م_ 


(۹) الکلام فی کونە سنة أو مستحبا مر. (عنایة) 
چس ہے مسیسسسمہ سس متجمسیوسیمسیی“یمامجمر‌سیو‌مسمموٗبچمسسمسےسسودسے۔سچ 














نے 


راغ کک ایت 00.۶ 
َ : أن الذکور فیہا حرف الواوء وھی لمطلق ا حمع بإاجماع'"' اأھل 
أاللغةء فتقتضی إعقاب غسل جملة الأعضاءء والبدایة بالمیامن فضیلة؛ 
لقوله عليه السلام”': ہإن'“' الله تعالی یحب التیامن فی کل ش٘یء حتی 
التنعُل”” والترجل4٭. 


فصل'”' فی نواقض الوضوء 
العانی الناقضة للوضوء کل”'ما یخضرج من السبیلین'”“؛ 7 


ے۔ ہے ے۔ ال9 لاہ 


تعسالی : او جاء أحد مَنْکَم من الْغَائط8 الایةء وقسیل“' لرسسول اللہ 


)١(‏ قوله: والفاء للتعقیب ٴ فیفید تعقیب القیام إلی الصلاۃ بفسل الوجہء فیلزم الترتیب بین الوجه وغیرہ؛ 
یلزم علی ذلك فی الکل لعدم اثقائل بالضعبل. قلنا: : لا نسلم أنّ تعقیب القیام بغسل الوجه یسعفاد منە؛ بل جملة 
الأاعضاء. (ف) ۱ 

)٢(‏ قوله: ”یاجماع أھل اللغة” إِن قیل: کیف ادعی الصنف إجماع أھل اللغة ومنہم من یقول: إنه یفید 
الترتیب؛ ومنہم من یقول: إِنه یفید القران؟. 

یجاب: أن با علی الفارسی ذکر ان النحاۃ اأُجمعوا علی ان الواو مطلق ا مع ذکرہ سیبویە فی سبعة عشر 
موضعا فی کتابه فاعتمد الصنف علی ذلكء وبأن خلاف القلیل لا یمنع الإجما ع اللغوی .۰(عنایة) 

)٣(‏ لم یوجد ھذا الحدیث بہذا اللفظ. 

)٤(‏ قوله: ”ان اللا إلخ ھو معنی ما ری الستة عن عائشة رضی الله عنہا:کان النبی صلی الله عليه وعلی 
آلە وسلم یحب التیامن فی کل شیء حتی فی طھورہہ وتنعلہہ وترجلہ وشأنه کلہ. رف _ 

)٥(‏ بالفارسیة: نعل در پائے کردن. (نہایة) 

* ا حدیث معناہ فی الصحیحین عن عائشة رضی ي الله عنھا انظرالدرایة ج١‏ رقم الحدیث ۱۸ء ص۲۸ء 
ا ونصب الرایة ج١‏ ص٣۳‏ (نعیم).. 

)٦(‏ قولہ: ”فصل الفصل فی اللغة ظاہر ویعرف بأنه طائفة من المسائل الفقھیة تغیرت أحکامھا بالنسبة 
إلی ما قبلھا غیر مترجمة بالباب والکتاب. (ع) 

(۷)قولہ: کل ما یخرج* أی خروج کل ما یخرج منہماء لیکون ا حبر موافقا للمبتداً. (نہایة) . 

(۸) قولە: َ من السبیلین "قد استشنی فی بعض الکتب الریح ا خارج من القبل والذ کر وإِنه صحیح؛ لن 
ارجر و عور پا إلا فی روایة عن محمد رحمه الل. (د) 

(۹) قولە: "وقیل إلخ” قلت: غریبء وروی الدارقطنی فی 'کتابه غرائب مالكٴ -: حسدثا الحسین ابن 
رشیق ومحمد بن مظفرء قالا: حدثنا محمد بن عمیر الیزار بءصرء حدثتا اأحمد بن عبد اللہ بن محمد اللجاج؛ 
حدثنا یوسف بن ابی روحء حدثنا سوادة ابن عبد اللہ الأنصاری؛ حدثنی مالك بن اُنس عن نافع عن ابن عسر 











|]عند وجود ا حدث من السبیلین من غیر ان ندرکە بالعقولء إذ العقل یقتضی غسل موضع إصابة النجاسة وأمر 
_ ےپسبسسممم؛س“'“صم٭سمممموامد٘ٗمسسمعی_ٗ“سسسمأٗ"ممسسٴومسسدممٗسسموسصوصمصسسص-٦-.-_ےے!.:.ے‏ 





الجلد الأآول - جر ١‏ -۰۷-۔- کتاب الطھارات 













کٹا ومااخدث؟ ً ی۷ی ھ 3 وکلمة ما عامة یا فان 


فتتناول اہ غیرہ: والدم والقیح إذا خ رجا من رجا من البسدن 
اکخارزد ات والقیء ملء الفی---- 

وقال'”' الشافعیٰ : ا خارج من غیر السبیلین لا ینقض''' الوضوء؛ ما 
رع أنه عليه السلام قاء'“ فلم یتوضاً**ء ولآن غسل غیر موضع 
الاصابة آمر تعہٰدی”' فیقتضر رھ دہ الشرعء وھو الملخرج ا لعتاد . 


قسال ق37ال ول الله صلی ال 0ت0تییپ۶0 وصلی لالہ (لا ینقض نت من قبل أو 
دبر) انتہی. (ت) 
٭ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا لحلیث ۱۹ء ص٣۳‏ ء ونصب اُلرایة ج١‏ ص۳۷(نعیم). 
(۲) قرله: المعتاد وغیرہ فيه نفی لقول مالك: من ان غیر المعتاد کدم الاستحاضۃة لا ینقض الطھارۃ 
عندہ کذا هی المبسوطً۔ (نہایة) : ۱ 
)٣(‏ قوله: " فتجاوزا ٴ شرط ا حروج؛ لن نفس النجاسة غیر ناقضة مالم یوصف با حروج. (نہایةم : 
(٥٤)قوله:‏ لی ٭ وضع یلحقے حکم التطھیر' أی فی ا حسدث أوالجنابةء حتی لو سال السدم إلی 
الائق اح الرض الات الا عتعاق ری ق اطابت ستائی الوظری خلا ورل الیل ان مب 
الد کر. (د) 
)٥(‏ قولے: ”وقال الشافعیٴ إلخ. حاصل الأفسوال لا ینقض عفد الشافعی مطلقاء وینقض عضد 
زفسر -رحمہ الل- مطلقا سال او لاء وامتلاً الفم من القیء أو لاء وعندنا مشروط بالشرط ا مذ کور. (ف) 
)٦(‏ قوله: لا ینقض الوظوءٴ إن قلت: إن انسند اللسلك المعتادہ وانفتح موقع انعقض الطھر با خارج 
ا منہماء مسقادا کان أو غیرہہ مع أنە غیر خارج من السبیلین؟ قلت: لا بد لااإنسان بالعادة من منفذ یخرج منه 
الفضلات ال نی تدفعھا الطبیعة فان اذ الاشتیٰ وانفتح ممامهہ آخرء کان الخارج من انفذ الآخر کا خارج من 


أحد السبیلین؛ فینقض بە. زإله داد) 
(۷)قلت: غریب جدا (تا)ء لا أثر لھذا الحدیث فی الکتبء وللشافعی ا و کی ا العینی. 
(۸( قولہ: قاء فلم یتوضاً ٴفيه بحث, أما أولا فلن القیء یجوز ان لا یکون ملء ء الغُم ء فلا یغبت دعواہء 
ولا ینفی دعواھم نعم؛ یصح إِذا کانت ت حکایة الفعا ل عامة والأصح أُنہا لیست بعامة لا یقال: فکیف یصح 
الاسصدلا( عق ما اجعا مورک کسی تب اما نا تن لفظه یکون للفعل وا حکم وا راد ا معنی 


الأخیں فھو حکم بحسب المعنیء وأما ٹانیا فان عدم التحوضئ حالة الانعقاض لا یدل علی عدم التوضئ 
مطلقا۔(حاشیة ملا عبد الغفور) 


تإد 2اد 












انظرالدرایة ج١رقم‏ ال حدیث ٢٢ء‏ ص٣۳ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۳۷ (نعیم). 
(۹) قوله: ”أمر تعبدی٭ [تلعبد بندگی گرفتن. (نہایة)] ای تعبذنا اللہ تعالیء ‏ وکلفنا بغسل الأُعضاء الاأربعة 





















الجلد الأول - جزء٠‏ ہ۱۰۸۔-ہ ۱ کتاب الطھارات 













ولناة قوله'' علیے السلام: ان جر تا وا "کل دم سائل1٭ء 
وقولہ''“ عليیے السلام  :‏ من قاء أو رعف” اع سس الا اہر تا 
|ولیتوضا'' ولیْنِ علی صلاته مالم یتکلّم)**ء ولآن' “خروج النجاسة 


الوضوء علی عکس ھذاء فان النجاسة ت ےھ مو ا سر امھ و رھ 
مدرك بالعقل فیقتصر علی مورد النص. (نہایة) 

(١)قوله:‏ ”قوله عليه السلامٴ إلخ. قلت روی من حدیث ٹیم الداری ومن حدیٹ زید بن ثابت [رواہ 
الدارقطنی وابن عدی]. (تخریج زیلعی) 

)٢(‏ لعل الشافعی یحمل الوضوء علی العنی اللغوی. (عبد 

(۳) قوله: ”من کل دم سائل شی کر کم فا شر کاو ك2 اُعنی 
الوجودہ ولا یصح هھنا حمله علی امعنی ا حقیقی؛ إذ یلزم کذب کلام الشارےء إذ کثیرا ما یتحقق الدم السائل 
ولا یتوضأً الشخص, وذلك محال فی حقهء فلا بد أُن یحمل علی المعنی ا جازی؛ وأقرب معانی ا جاز إلی الوجود 
الوجوب. (حاشیة ملا عبد الغفور) 

٭* أخرجے الدارقطني من حسدیث تیم الداري ء انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ٢۲ء‏ ص ٣٠ء‏ ونصب 
الرایة ج١‏ ص۳۷(نعیم). 

)٤(‏ قوله: ”وقولە عليه السلامٴّ (أخَرجە این ماجە.(ف)] قلت: روی من حدیث عائشة -رضی الله 
عنہا- ومن حدیث الحدری. (ت) ۱ 
ا رم أی سال رعافه. (نہایم 

رم اوس الا رعد 

(۷)قوله: ”ولیتوضا' الخ قیل: الاستدلال بہذا ا حدیث من قولە: فلینصرفء وفیہ الہ لا یدل علی 
ا حدث نع یدل علی انتفاء شیء مما لا بد منه فی الصلاة وا حق ان الاستدلال بقوله: ولیعوضأء إذ الأمر 
للوجوب؛ لا یقال: الأمر فی قوله: ولیین للإباحة بالاتفاقء فکذا ما قارنه لنا نقول: 009ھ 
علی القران فی الحکم. (حاشیة ملا عبد الغفو) 

۴ اأُخرجء ابن ماجه من حدیث عائشة ء انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث٢۲‏ ء ص ۰٠ء‏ ونصب الرایة 





















ج١‏ ۸ریم 

(۸) قوله: ”ولأن خروج النجاسة إثبات صفة النجاسة ما بخرج من غیر السبیلین بطریق القیناسە وبیانہ 
علی وجه واضح یحتاج إلی ذکر الأصل؛ رت رر وو ےوہ چواسا 
القیاس إبانة مثل حکم أُحد اذ کورین بمثل علتہ فی الآخر. 

فا مذ کور الأول: هو الأصل, والثانی: ھو الفرع وشروطہ ان لا یکون الأصل مخصوص ا حکم بنص آخرہ 
وأن لا یکون معدولا بە عن القیاسء کبقاء صوم رمضان مع الأکل ناسیاء وأن یتعدی ال حکم الشرعی الثابت: 
بالنص بعینه إلی فرع هو نظیرہہ ولا نص فیە. 

واما معرفة تفاصیل ذلكء وما یحترز عنه بکل قید من القیودہ فموضعہ أُصول الفقهہ فنقول: ُا الأُصل فیما 
نحن فيه فھو الشارج من السبیلین: اعنی الغائطء وھو یشتمل علی معنی معقولء وہو ان لحروج النجاسة اُثرا فی 































اوہ ل - جزء -_١۹<-‏ کتاب الطھارات 


نی زوال الطھارةء وھذا القدر فی الأصل معقول؛ والاقتصار''' 
ت۔ الا رعة غیر تحتر0) لکم نعلی ضرورۃتعلدئ الاول 
غیر أن''' ال خروج إما یتحقق''' بالسیلان'“ إلی موضع یلحقه حکم 
التطھیرء وببلء الفم فی القیءء لن بزوال“' القشرۃ'' تظھر النجاسۃ'“' 
فی محلھاء فتکون ہادیة لا خارجة بخلاف السبیلین ؛ لآن ذاك الملوضع 


زوال الطھارة عن انخزج لاتصافه بضد الطھارةء وھو التلوث بالجاسةء وعن سائر البدن باعتبار اُن الاتصاف 
ہا حدث لا یقبل التجزی؛ وعلی معنی غیر معقول وهو الاقتصار علی الاعضاء الاربعة: 

وأما الفرع فيه فھو ا خارج من غیر السبیلین وذلك لان علماءنا اعتبروا فاستتبطوا اُن ا لا رج من السبیلین 
کان حدثاء لکونہ نجسا محارجا من بدن الإانسان من قوله تعالی: او جاء أحد منکم من الغائطہ4 وھو نص 
معلول بذلك الوصف؛ لظھور أُثرہ فی جنس ا حکم المعلل بەء وھو انتقاض الطھارۃ بخروج دم ال حیض والنفاس؛ 
ووجدوا ذلك ٠‏ فی الشارج من غیز السیلین؛ فعدوا الحکم الأول إلیەء وتعدی ا حکم الٹا: لی وھو الاقتصار علی 
الأعضاء الأربعة إليه أَیضا ضرورة تعدی الاول؛ لأنه لو لم یتعد إليه تغیر حکم النص بالتعلیل: وذلك یفسد 
القیاس؛ کما لا یخفی. (عنایة) 


)١(‏ قولہ: ”مؤثر“ إِن أراد أله مؤٹر فی زوال طھارة کل البدنء فقول: وھذا القدر إلخ غیر مستقیم للقطع 
بأن تنجس جسیع البدن بخروج النجاسة عن موضع واحد لا یہتدی إلیه العقلء وإن أراد اه مؤثر فی زوال 
الطھارة من موض کی شر وو ات سی بد .(من حاشیة ملا إله داد) 
)٢(‏ قولہ: ”والاقتصار ای العتل یقتضیٍ أُن یغسل بعضًا ماء وذلك البعض فی الواقع هو ا حل الڈی خرج 
منه النجاسةء لکن الشار ع اکتفیٰ من ال مطلق بالاعضاء الاأربعةء وذلك غیر معقول العنی. (عبد) 
٠.‏ (۴) قولہ: ”غیر أن إلے“ استدراك بناء علی ان الفرع والأصل لا یعفاوتان: فإذا کان الأصل الذی هو 
اخرع اتاد یوجب زوال الطھارة: سائلا کان أُو غیر سائلء فیجب ان یکون فی غیرہ كذلك. (ملا عبد 
ا الغفوررح) 
)٤(‏ قولہ: ھا یصحقق إلخ” لأن الجروج عبارۃ عن الانتقال من مسحل باطن إلی سحل ظاہرء کہذا فی 
”الأسرار“۔ (نہایة) 
)٥(‏ قولہ: ٭ بالسیلان ٴٴ قلٹ: نعمم إن ا خروج لا یتحقق إِلا بالسیلان؛ لأن ما لیس بسائل فھو باد اما 
التجاوز إلی موضع یلحقه حکم التطھیر فلا یحتاج إليه لتحقق نفس الحخروج؛ فکأنه أراد ا حروج الملوجب 
لتطھیر جمیع الأعضاء وأنه لا یتٰحقق إلا بالسیلان إلی موضع یلحقه حکم التطھیر. (ملا إله داد) 
< زی قولە: ”لان بزوال إلخٌ دلیل علی أُن ا خروج یتحقق بالسیلان. (عبد) 
(۷) قولە: "القشرةٴ بالکسر پوست درخت وحیوان وجز آن. 
(۸) قوله: ”تظھر النجاسةٴ إِن قلت: ما لم یکن حدثاء لم یکن نجساء والبادی لیس بنجس, فکیف قال: 
تظھر النجاسة وھی لیست بنجاسة ما لم تتجاوز إلی موضع یلحقه حکم التطھیرء اأُجیب: بأن البادی نجس عند 
محمدرح؛ فسماہ نجاسة علی مذہمبەء وقیل: سماہ نجاسة باعتبار الّاآل. زملا إِله داد) 


سم | 
سیت 



























الجلد الاول - جزء٠‏ -١٣١١۔ہ‏ ۱ کتاب الطھارات 


لیس''' وضع النجاسةء فیستدل بالظھور علی الانتقال وا روج . 
:وملء تہ مکو تا اتال 2۷ط لا کلت 7ت 


یخرج ظاھرا فاعتبر خارجا . 
وقال زفر“: قلیل القیء وکثیرہ ٦‏ ات پشترط الےےلان”' 
اعتبارا''' بالخرج تا لاوق“ اہ لاک۰ اقلی'' 
حدث06٭. ولناقوله علیے السلام*٭: الیس فی القطرۃ والقطرتین 
من الدم وضوء إلا أُن 93۷ 9 2.209 قول”'' علی رضی الله تعالی تتاق 


(١)قوله:‏ 7 وضع النجاسة: “فیالظہور عم آئ قد نعقل من محلۂ فتحقی الشروج؛ اد 
حدہ. (ن) 

)٢(‏ مبتداً. 

(۳) خبر. 

)٤(‏ قولە: لأئہ بخرج ظاھرا حاصلہ اُن له شبہین: شبە بالظامر إذا فتح الفمء وشبە بالباطن إذا ضمء 
فال اسب ان یعتبر فی حق ال لء الأوَل؟ لژن الضالب ا حروج؛ وفی غیر ا ملء یعتبر الشانی؛ لأن الظامر عدم 
ا حروج. (عبد الغفور) 

)٥(‏ فی النقض. (عبد 

)٦(‏ فی سی 

(۷) قوله: ٭ اعتبارا ‏ ای قیاسا] إما دلیل علی الدعوی الأخیرةۃء وا حدیث دلیل علی الأولء او الاأول 
للمجمو عء والحدیث للأخیر. (عبد) ۱ 

(۸) قول: ٴقولە إلخٴٴ رواہ الدارقطنی فی ”سننه من حدیث سوار بن مصعب عن زید بن علی عن أٌبیه 
عن جدہ. (ت) 


(۹) قولہ: ”القلس٭ أی القئ 097 القلس: القیء ملء الف فعلی مذالا یصح 
الاستدلال به. (عبد) 


* أخرجۂ الدارقطنی انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۲۳ء ص۳۲ء ونصب الرایة ج١‏ ص٤٣٤(نعیم).‏ 

٭ ٭ ]حرج الدارقطنی ء انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حدیث٤‏ ٢ء‏ ص٣۳‏ ء ونصب الرایة ج١‏ ص٤١(نعیم).‏ 

(۰١ع)قولہ:‏ 'إلا أن یکون سائلا“ ٴ أی لیس فی القلیل من الدم وضوء إلا ان یکون سائلاء فیکون امراد من 
القطرة والقطرتین القلیل منە. (عبد) 


)١ ١)‏ قلت: رواہ الدارقطنی ایض (ف)۔ 
)٦١(‏ قوله: ”وقول علی رضی اللہ عنه٠ٴ‏ وھذا مشکل؛ لان علیا قال: لا یعاد الوضوء إلا من سبعة: قیء[ٗ 
زراع آو دم سائلء او دسعة قلا الف أو تقاطر بولء او حدث؛ أُو قھقهة فی الصلاة أُو نوم مضطجمعء ھکذاا 














کے 
اج رج 


الجلد الأول - جزء٠ ١۹-۰١‏ سر ۱ کتاب الطھارات 





















عفه سان اض الاسسدات تو 12 رسس تن تا الغم ؟ 8 و اذا 


مھ ضا سیل تای رھ سساف غ فانات "مم" 
علق الکتو و اقرق ین الکن ماق ٠۳‏ ْ 
انحاد اللجلس ؛ وعند ہے ۱ 2 انحاذ الشت 0+0۳۷ مك نم ما 


(٦) 


ڈکز پک رح فقد ذکر القیء مطلقا بقولہ: قیء زراعء ومقیدا بملء الف  7‏ --- -2 

جو رو رت قئ زراع؛ نوع من القیء الذی یخرج من فيهہ وھو الدم 

الائع. رد ۱ ۲ :- 

قولہ: ”وقول علی“ ھذالم یعرفء وروی البیہقی فی ”ا خلافیات ‏ عن النبی صلی اللہ علیه وعلی آله 

وسلم: (یعاد الوضوء من سبع: من تقاطر البول والدم السائل والقیء ومن دسعة قلهٔ الفمٰ ونوم الضطجع 

وتھقھة الرجل فی الصلاة وخروج الدم)ء وفیه سھل بن عفان ضعیف. (ف) 
)١(‏ قوله: ”حین عد' إاقال: ھذا أن اللفھوم ا حالف غیر معتبر عندھم فانھا یصح الاستدلال إذا کان 

السکوت فی معرض البیان والضبط بدل ا حصرء ھذہ عبارۃ عبد الغفوررح. 
أُقول: : لا حاجة هھنا إلی اعتبار مفھوم ا خالفة؛ أُو کون السکوت فی موضع البیان بیاناء إذا الحصر صریح 

روب سو تو رت (مولوّی محمد عبد ا حی رح) 

)٢(‏ قولە: ”او دسعة (بفعح دال قے. 7 قلت: : غریب وأخرج البیہقی فی ”ا خلافیات“ عن ابی ھریرة 

قال: قال رسول ال صلی اللہ غليه وعلی آلهٴ وسلم یعاد الوضوء من سبم إلخ۔ (ت) 

* انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ٢٢ء‏ ص۳۳ ء ونصب الرایة ج١‏ ص٤٤(نعیم).‏ 

(۳) قولہ: وإذا تعارضت الأخبار إلخ“ إِن قلت: إٰذا تعارضت السنتان یپصار لی أثر الصحابی وھھناقد 

وجحد أثر علیء فھلا صیر من ا خبرین إِليەہ قلت: اُثر الصحابی إذا کان غیر معقول ا لمعنی کان محمولا علی 

السماع البتة؛ ل٦‏ ٦ه‏ غیر مدرك بالری حتی یکون قیاساء وھم غیر متہمین؛ فتعین السماعء وکان الأثر کحدیث 

ثالٹث ولا کات ا ایر من السنتین إ إلٰی النة فکذا إلی أُر ول 2ى اس لأنه کسنة ثالفة وإٰذا تعذر 

امصیر تعین الترفیقء فوفقنا بینہما علی نحو ما ذکر. (د) 

)٤(‏ یعنی السبیلین وغیرھما. :(ف) (أی ا معتاد وغیرہ. عبد]. 

)٥١‏ قوله: "ما قدمناہ من أُن الظھوز فی المعتاد علامة ا لخروج عن ا خل بخلاف غیر ا معتاد. (عبد الغفور) 

| قوله: یعتبر اتحاد ا جلس“ [إذ الغثیان مبطن لا یوقف عليه. 6 لن الاتحادہ مدخلا فی ج جمع ا تفرقات؛‎ )٦( 

کما فی الایة الکررۃ تلاوتہ فی مجلس واحدہ فانه لا یجب عليه إلا سجدة واحدة. (عبد) 

(۷) و لە: بعر تاد السیت“ لأانَ مر من السبب اتحاد املسبب۔ (عبد) 


[شوریدگ 7 5و ژ2۳.۳م ۱ : 























الجلد أالأول - جزء٠‏ ۱ - -١١٢١‏ کتاب الطھارات 
ام ا1ہ سے ہے ہی ملاس شید چم تجح تیچ پسشھہچرمشسے 


یت جچه و بی پ کچھ 
۱ متتف ''' ید الظیات 

ےت وت سے 
چو چد۔ سن اسر ناقض إذا قاء ملء 
الفمء والخلاف'“' فی الرتقی من ارت ٣ء‏ آما التازل من ال راس فَۃ 
پر جح "0" ہا ےو ست رس ا 
نجس بالمجاورۃ"''. ولھما أنە لزج”٣''‏ لا تتخللہ'“''' النجاسةء ومایتصل به 


(۸) 


(١)أی‏ سببا حدث. (عبد) 

)٢(‏ قوله: ٭وھو الصحیح احتراز عن قول محمدرح: إنه نجس وکان الاسکاف والھندوانی یفتیان 
بقولہ؛ وجمامة اعبروا قول ای یوسف رفقا بأصحاب القروح حتی لو أصاب ٹوب أحدھم اکٹر من قدر 
الدرھم لا تمتنع الصلاةۃ فيه لو کان غیر سائل۔ (ف) 

(۳) قولے: ”حکما' کت سو تر تی عو 
بنجاسته. (عنایق) 

(٤)قوله:‏ حٹ لم إثقض' إن قلت: عدم انتقاض الطھارۃ لا یندل علی عدم کونہ نجساء الا تری ان 
النجاسة فی محلھا کالبول فی الثائق والعذرۃ فی العدة نجاسة مع أُن الطھارة لا نتعقض بہ؛ فعلم ان اتعقاض 
الطھارۃ لیس بلازم للنجاسة. 

ا٘جیب بأن الانتشاض وإن کان غیر لازم للنجاسة مطلقّاء ء فھو لازم لھا بشرط عدم بقاءھا فی محلھاء 
وما لا یکون حدا لا ینتقض بە الطھارة؛ وإن لم یبق فی محلف: (ملا إله داد) 

)٥(‏ قوله: وھذا “ای الحکم المذکور من کون القیء ناقضا إ نغاہسل اف رلا نکر ناف حاقب 
۱ عبد الغفور رحمہ اللہ ھذا اُی القیء الذی یعتبر فيه ملء الفم انتہیء فشطط ء کما لا یخفی. (عبد) 

)٦(‏ قولہ: ”مرةٴ [بالکسر. م] یعنی بە السوداء والصفراء. (حاشیة ملا عبد الغفوررح) 

۱ مر اس (م) 

(۸) قوله: ٭فغیر ناقض اک و نئان سے ای ا لیس هذا اختلاف حجة بل هو 
اخعلاف صورةء فتصور لی حنیفة ومحمد اُن البلغم یہیج من جوانب الغم؛ ابا ا طاضش وتضرز لان 
یوسفرح أُنه یہیج من البطنء ویعلو منەہ فاأجاب أُنه نجس. (نہایة) 

(۹) بین الثلالق _ 

)١۰(‏ إلی الفم. 

(١۱)قولەه:‏ ”لن الراأس لیس بموضع النجاسةٴ فیه ان الدم أَیضا یوجد فی الراُسء فکیف یصح ھذاء ویدنع إ 
بن أراد ان موضع البلغم من الراُس لیس بمحل النجاسة. (عبد) 

)١١(‏ قوله: ”با جاورة“ ای بمجاورۃ ما فی العدة من النجاسة وقد حرج إلی موضع یلحقه حکم التطھیر 








۳ 0.9 ۔۔ 


اآقیل و2 فی اقم ء غیر ناقض .. 





الجلد الاول جزء١‏ - -١١۳٣‏ 



























ولو قاء دما وھ و' کو ٹکٹ و لان سو٥تھ'''‏ 
اوت کان ساھا''' تکللت''' يد مد8 مسا زا سار اتراع*' 
]وعندھما إِن سال بقوۃ نفسهە ینقض الوضوء وإن"' کان قلیلا؛ لأن اللعدۃ 


ولو: 007897 ال تا لان من الأنف“”' قض "لوف و] 
بالافاق؛ لوصولہ إلی موضع بلحقه حکم التطھیر فیتحقق خروج ۔ ۱ 


فیكرق گسا (عنایة) 
(١۱)قولە:‏ ”آنہ لرج“ 77 عن ا حلوائی: البلغم لزج دسم لا یمازجه] 
بجاسة. (مغرب) : 
)١١(‏ قولە: ”لا تتخللہ النجاسة أی لا ینفذ فیه النجاسة. عبد] إن قیل: ینتقض ھذا ببلغم بقع فی النجاسة, 
]اٹم یرفع یحکم بنجاسته قلت: : لا روایة فی هذہ المسألق ولئن سلم فالفرق بینہما ان البلغم ما دام فی البطن تزداد: 
تثخائف فیزداد ازوجة بخلاف ما إذا انفصل عن البطن. ۰ (نہایة) : 
)١(‏ قوله: "'وھو علق [بفتحتین خون بستہ]' ٴأُی قاء دمَا غلیظا منجمدا غیر سائل کالعلق لم ینقض || 
الوضو حتی یلا الفم؛ لأن ذلك لیس بدم وتھا ھی مرۃ سوداء محترقة والسوداء ا حترقة تخرج من المعدةء وما 
یخرج منہا لا یکون.حدثا ما لم یکن ملء الفم: (نہایة) ْ 
)٢(‏ خلطے است از اخلاط اربعه. 
(۳) روان۔ 
)٤(‏ اَی یعتیر فیه ملء الغم ارم 
(۵) قولە: بسائر ابع أُنواعہ خنسة: الطعام والاء والمرق والصغراء والسوداء کذا ذکر الإماما 
اٹحبوبی۔ (نہایق, -- 
)٦( ٘‏ وصلیة 
۷(۰ تولہ: ”فیکون من قرحةٴ فیعتبر بالخارج من الشرحة الظاھرةء وامعتبر ھناك السیلانء فکَذلك هھنا 
اإذکر فی نے عے رت آفوک لی رت تی 0ل مظرت ہہ لی 
محمد ومنہم من جعله مع آبی حنیفةر حء واختارہ المصنف. (عنایة) 
۳۷0ھ (عنایة) 
(۹) قوله: نقض الوضوءٴ إن قیل: حکم هذہ السألة قد علم من قولە فی أول الفصل : والدم والقیح إذ]ا 
خرجا من البدنء فتجاوزا إلی موضع یلحقه حکم التطھیر فکان ذکرہ تکرارا. 
جیب بأن ذکرہ هھنا لیس لبیان غكکےه؛ + بل ذکر ھھھنا بیانا للاتفاق بین أصحاہناء أن عد زفررح 
اق ای رسلا لی سخ ان وائدن افو صل إلی ما لان وإليه أشار بقوله: بالاتفاق. (عنایة) 














لها رن سیت و کت کات الظھازات 


ٰ والنَوم ۱ 5 لئ ا تھے جا ان 1 23ا لے ری 
لو آزیل'”' لسقط لا الاصط ا نب لایر ضا 2 ۳ 


فلا یعری' ”عن خروج شیء عادةء والشابت عادة کا لتیقن بە' رر التنکاء 
2ی )۹+ 0 وال القعد عن الأرض؛ ویبلغ الاسترخاء فی] 
الوم غایته بہذا النوع من الاستنادء غیر ان السند ینعه من السقوطء 


(٢) 


بخلاف حالة القیام والقعود والرکوع والسجود فی الصلاة وغیرھا هو 
' سے ×× لأن بعض الاستمسك باق؛ 0 


)١(‏ قولہ: ”مضطجعاٴ (ھو ان ۴ .ت0 عنایة] وکان أبو موسی الأشصری یقول: 
الا ینتقض الوضوء بالاضطجاعء حتی یعلم بخروج شیء منەہ وکان إذا نام اأُجلیں عندہ من محفظھ. (نہایة). 

)٢(‏ قول: ‏ متکتاٴ ایٰ علی آحلاوٴرکیە؛ فھو معنی الورك ال کور فی الأسرار* و‌ ہت ۔ (نہایة) 

(۳) الاستناد: پشت بر جائے نہادن. 

_ قوله: "لی شیء' متعلق بقوله: مَتدًا لا غیر بدلالة تفصیله. (نہایق‎ )٤[ 

)٥(‏ قولہ: و لت ۳۲ھ ٭مذ[فا اغتازہ الطسازی: لا عن اصّل رَزابڈ سط فیانه ذکر فی 
یسوط فان کان القاعد مستتدا إلی شیء فنامء قال الطحاوی: إن کان بحال لو أزیل سندہ عنه لسقطء 
انتقض الوضوء؛ لزوال الاستمساك. (نہایة) 

إ|إ (ٌ) قولہ: ”لاسترخاء المفاصل ٴ قد یقال: سو ا عاواا ےا کال کی ار 
]الاسترخاء وا حکم بتکامل الاسترحاء محل تأملء وجوابە أُن الوم مضطجعا یحعمل اُن یکون متکاملاء 
|]فیتکامل الاسترخاء ویحنمل أُن لا یکون متکاملاء فلما دار یجعل متکاملا احتیاطا. (ملا إله دادرح) 

(۷) قوله: ”الفاصل ‏ الاسترخاء سست شدن وفر و گذاشته شدن: والمفاصل جمع مفصل بالفتح پیوند 
ہس رت حم وت والیقظة بیدار شدن وبیداری. (منتخب اللفات) ‪٠‏ 

(۸) قولہ: فلا بعریٴ ای لا یخلو۔ 

: (۹) قنؤف: ”کا یقن بە ا اس سے تھُوکیسکچسسی 
آ]وضوءہہ. (عنایة) 

)١١(‏ بالضم 

0 "9 قولھ: سک الیقظةٴ ۳ےئ‎ )١١( 

_ هو ظاھر الروایة. (عنایق‎ )۱١( 

۔(١١)‏ قولە: ”هو الصحیح ٭ احتراز عنٴما ذکرہ این شجاع أنە لا یکو حدثا فی هذہ الأحوال إذا کان فی 
الصلاق, اما إذا :کان خارج الصلاق فھو حدث. (عنایة) بج 








الاعلدالاؤل عَءہ ۰ کر پ پ وس کتاب الطھارات 


الا غف کس رہہ الا ؤضوء''' لی من 
نام قائما و قاعدا أو راکعا أو ساجدا إنما الوضوء! کیہ امھ 
فانہ إدا نام مضطجعا استرخت مفاصل٥.‏ 

والغلبة'''علی العقل 7 لأنہ''' فوق النوم 
عاف اا2 ۳722 والاغماء'“ ہریت ج11 آ ْ 





زا قرلہ: ‌0ھ90. ای ارم الات لام تنا قیاس,؛ والمعتمد ہو ا حدیث. (عبد) 

* أخرجہ البیھقی انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث٢۲ء‏ ص۳۳ ء ونصب الرایة ج١ص٤٤(نعیم).‏ 
(٢)قوله:‏ "لا وضوء علی من نام إلخ قلنت: : غریب بہذا اللفظء وروی أبو داود والترمذی من حدیث 
بی خالد عن قتادةۃ عن ا بی العالیة عن ابن عباس ؛أنہ رأی النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم نام وھو ساجد[ 
سط وت فقلت: کرس و مو ھن إن الوضوء لا یجب إلا علی من نام 

)۳( ی لا نما الوضوء 7 ا حصر 2“ بالنتتبة إلی الأحوال السابقة وأمنا حال الاتکاء والاستناد 
فیفھم من التعلیل. (عبد) 

)٤(‏ قولہ: والغلبۃةٴ امراد منه ا مغلوبیق 0081+ 0و" 7 الاز الفضی إلی الاغمای وإنھا تی بە مع 
اُن الظامر ان ہیر س شر (عبد الغفور رحمہ اللہ تعالی) 

)٥(‏ قوله: وا جنونٴ بالرفعم؛؟ اہ لیس عطفا علی الإغماء لأنه لیس غلبة العقلء بل زواله۔ (ف) 

)٦(‏ قوله: ”لأنہ (أی کل واحد من ا جنون والإغساء (ع)] فوق النومٴ وذلك لان السائم یٹٹے بالتتبیەء 
والملغمی عليه لا۔ (عبد) 

(۷) قوله: "فی الاسترخاء إن قلت: : لا استرخاء للمجنون فضلاعن ان یکون فوق النوم؛ وذلك لأنہ| 
یمعشی ولا بھکن المٹتی مع الاسترخاء اُجیب بأن امراد من الاسترخاء ہو زوال القوۃ اماسکةہ وا جنون أکمل فی 
زوالھا من النوم. (د) 

(۸) قوله: والإغماءٴ وفی ”ا خلاصةٴ: السکر حدث إٍذا لم یعرف الرجل من ارأۃ. (ف) 

(۹) قوله: " حدث ٴ وصف الإغماء بأله حدث باعتبار أنه سبب للحدث. (عبد) 

)٠ )‏ قوله: الاخزال کاھنا من القیام والقعود وغیر ذلكء وھو القیاس ذ فی النومء وذلك لُنہہ اذا : 
اعتبروا سببا أُقاموہ مقام السببء ولا یفرقون بین 'لضعیف والقوی منەہ فالقیاس یقعضی ان لا یفرق فی النوہ 
أیضاء لکن ورد نص فی خصوصہ فلا یتجاوز إلی غیرہ؛ إذ یجب الاکتفاء بمورد النص. 

إِن قلت: ھذا یکفی فی البیان ولا حاجة إلی المقدمة القائلة: بأن الڑغماء فوق النوم؛ لأئه لو لم یکن فوقہ 
لكان الأمر علی ما ذکر أَبضا۔ 


قلنا: ھذا لھا یکون إذا لم یکن النص منشاً القیاس؛ ؛ ولا یخفی ان ھذا النص معلل منشاً لقیاس, فلا بد من 
دک اقدمةان بعالن إذا کان منشأً لقیاس یصح القیاس عليهہ لکنە لا یصح لہ فوقہ ۔ (عبد) 















الجلد الأول - جزء١‏ کا کات الظبارات 






وھو القیاس فی النوم؛ إلا انا عرفناہ بالأثرء والإاغماء''' فوقه فلا یقاس 

والقھقھتة''' فی صسلات ''' ذات رکوع وسجود: زالقساس أنتہا 

لا تنقض مرشت تفر 76 70م لے ا سار شی رتا“ 
لم یکن حدثا فی صلاۃ الجنازۃء وسجدہ التلاوۃء وخارج الصلاۃ . 

ولنا قوله عليه السلام: ۸لا من" ضحك منکم قھقهھة فلیعد الوضوء 

777 پت رك القیاس؛ والاثر وردفی صلاة 

















)١(‏ بالکسر بیہوش شدن. (م) 

)٢(‏ قوله: ٭والقهقھة٭ هذا مخصوص ۔غیر النائم والصبی. (عبد) 

)٣(‏ احتراز عن صلاة الجنازۃ (ع)ء المراد ما أصلھا ال رکوع والسجود لیدخل صلاة ا مریض. (ف) 

)٤(‏ قوله: ”قول الشافعیرح الإنصاف ان قصة أعرابی وقع فی السجد من سقوطہ وقھقھة الأصحاب؛ 
وأُمر النبی صلی اللہ علیسه وعسلی آله وسلم إباھم یاعادة الوضوء والصلاةء لیست اُخحفی من حدیث تغریب 
ور ای سرت سوا (التلویح خاشیة التوضیح)> 

)٥(‏ قوله: ”لأئہ لیس بخارج نجس إن قلت: مس الذکر ببطن الکف: ومس بشرة اْرأة تتقض الوضوء 
عند الشافعیرح وأنه لیس بخارج نجس. 

اأجیب بأن خروج النجاسة شرط الانتقاض عندہء وس الک و وا لمرأة بالنتص بخلاف القیاس؛ ونضص القَھهقھة 
.مرسل: والمراسیل لیست بحجة عندہ. زإله داد) 

(٦)قولے:‏ "ولھذا إلخ “یلو کمان حدۂا لکان لشاسب أن کون حدڈا فی مسااۃ ا تازۃ وضب رما 
أَیضا۔ (عبد). 

۱ (۷)قولہ: ” آلامن ضحك إلخٴ یفھم من تمریر الزیلعیرح ان اأحادیث القهقھة بمضھا مسندةہ وبعضها 
]مرسلة أُما المسندة ة: فرواھا الطبرانی فی ٴ معجمہهہ “من حندیث أبی موسی الُشعری؛ والدارقطنی من حدیث | 
بی ھریرة وابن عدی فی ”الکاملٴ من حدیث عبد الله بن عمرہ والدارقطنی من حدیث اُنس؛ وحدیث جاہر 
ان عبد اللہ وحدیث عمران بن حصینء وحدیث أبی اللیح. 

وأما المراسیل فأٌربعة: الأول: مرسل أبی العالیق لہ وجھان اأخحرجھما الدارقطنی. الثانی: مرسل معبد ا جبھنیء 
وأخرج الدارقطنی أٔیضَا ۔النالث: مرسل إبراھیم النخعی؛ اأ رج الدارقطنی أیضًا. الرابع: مرسل ا سن 
البصری: وقصتہ اُن الصحابة کانوا یصلون خلف رسول الله ِء فجاء أعرابی وفی عینه سوےہ فوقع فی حفرة 
کانت ھناك فضحك بعض الصحابة فقال لھم رسول اللہ: لا سای اص3ق اطلدیٹ مت 
عبد ا حی رحمہ اللہ) ۱ ۱ 

ت خر جە ابن عدي من پى۶۹۵ 8۶۶+۹۹" سطت رات ا اض 
جات 7 




















































الجلد الأول > جزء----- -۷۰- 





کتاب الظھارات 


بطلقة'' تیتمز '' علا والقھقھة'؟'؛ مایکون مسموعالهھ و لزان 
والضحكک!': جا کا را و مر رم "امن 
یفسد الصلاۃ!'' ات 

والدابَة تخرے“" الاو ت اتب تم ج7 
ا جرح أو سقط اللحم منە لا ینقضء والراد' ےت ےت 
ما ان ا نوا پھر عارقی اسشلر )٢١(‏ 





۱ ای کاملة. (ع)‎ )١( 

|| قوله: فیقتصر علیہا فلا یتعدی إلی صلاة ا جنازۃ وسجدة التلاو وصلاة الصبیء وصلاة البانی‎ )٢( 
بعد الوضوء علی إحدی الروایتین. (ع)‎ 

)٣(‏ قوله: ”والقهقھة إلخ“ لاشقض قوقھۃ لالم فی الصلاق ولا بطل الصلاقء وقیل: تنقض وتبطلء 
وعن شداد تنقض الوضوےء ولا تبطل الصلاۃء وقیل: عکس؛ والأاول: ہے رہوج تہ 
جنایة ولا جنایة من النائم. (ف) 

)٤( ۱‏ قولہ: ٭والضحك إلخ لم یذکر البسم؛ ای ملید اسر لا لا ضرع لد اہین 
قال جابر بن عبد اللہ: ما رآنی رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم إلا تبسم ولو فی الصلاۃ ة. (عنای) . 

)٥(‏ قولہ: علی ما قیلٴ' إنھا قال: ذلك لعدم الروایة فیه عن اللإمام. (عبد الغفور) 

۱ ذکرہ استطرادا. (عبد)‎ )٦( 

(۷) قوله: تخرج من الدبر ٴ ما صفة للدابة علی ان اللام محمول علی العھد الذھنی أو حال من ضمیر 
ما بعدہ. (حاشیة ملا عبد الغفوررح) 

(۸) للوضوء. 

(۹) الاشمل ان یقول من غیر الدبر, (عبد) ۱ 

)١١(‏ قولە: "وامراد إلخٴ وجدت بخط من الشقة: إِنھا فسے الدابة بہا؛ ما أُنە لو طار الذباب فی الدبر 
وخرج؛ لاینتقض الوضوء. (نہایة) 

۱ قولہ: " وھذا ای الفرق بین کونە ناقضا فی صورۃ غیر ناقض فی صورة اُخری. (عبد)‎ )۱١( 

)١١(‏ قوله: لاو سط ا قیل: فیه بحٹ؛ لأن هذا القول منافِ ما قال سابقا من ان ما لیس 
بحدث لیس بنجس ویمکن ان یجاب عنه بوجوہ: ' اُحدھا: : ان ھذا علی قول محمدرح: وثانیہا: ان معنی العبارۃ 
رھ سیر پر ہو ورس ہی رر سر 3ت ۱ 
والنہا: اُن امراد بالیجس ال مستقذر سواء کان فی الشرع نجُسا أولا۔ (عبدم : 

۴ لاس الہ ایس سای 
)٥١(‏ قولے: دوت غیرھما إن قیل: القلیل فی غیرھما إنمالم یکن صدثا لصدم ا خروج وھھنا قد 









اللہ الال وا و وہ ۱ کتاب الطھارات 


07ت "009 0 ”' والقفساءء بخلاف''' الریح“' ا خارجة من 
الٹُل والڈکر ہ لأنہا لا تنبعث عن محل النجاسةء حتی لو کانت الرأة 
یستحب "لھا الوضوء ؛ لاحتمال خروجھا من الدبر . 


]عن رأس ا حرح نقض٠‏ وإن لم یسل لاینقض؛ وقال زفر“: ینقض فی 
الوھین . وقال الشافعی7: لا ینقض فی الوجھین وھی مسألة الخارج 


خرج فکان قد رج قلنا: الگروج فیه مقدر بالسیلان فدار الحکم عليهہ فلم یجعل 9  -‏ 09 

]ال خروجء کذا فی “الکافی وفیه بحث لن إدارۃ ا حکم ا متعلق با حروج علی السیلان انا یصح إذا تعذر إدارتہ 
لی حشیقتدہ فیجب أن بدار علی الخروج؛ وقد یجاب بأن مضرجء ولیس بخارج حیث بشرچ بقوۃ لود 
(ملا إله داد ۱ 

)١(‏ قوله: فأشبه إلخ “لف ونشر أی القلیل من غیر السبیلین اأشبہ ا جشاء ومن السبیلین اٌشبه الفساء ذ کر 
الإمام التسرتاشی أُبو بکررح : اختلف فی أُن الریح ینجس بنفسے أم بسبب مرورھا علی النجاسةء وثمرتە تظھر 
فیما إذا رج من الریحء وغليه سراویل مبتلة. (نہایة) 

)٢(‏ قولہ: ا جشاء والفساءٴ جشاء بالضم وا مد آروغء وفساء بالضم بادیکه از کس جدا گردد وآواز 
برنیاید. (منتخب) ۱ 

)٣(‏ قوله: ‏ بخلاف الریح ا حارجة إلخ إِن قلت: قول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم حین سغل من 
الحدث :کل ما یخرج من السبیلین؛ عام یتناول الریح وغیرہہ اأجیب بأن امراد کل نجس یخرج من السبیلین 
یا جماع ا جتہدین۔ (إله داد 

وی آد یی فاس(2 

)٥(‏ قوله: مفضاة الفضاۃ المرأة التی اختلط سہیلاھاء وقیل :مسلك البول وا حیض؛ وقولە: : فی التعلیل 
الاحتمٰال إلخ إشارۃ إلی الأول. (ف) 
مل سی شالت بھ گس اف قش کت اعت 
بن الاحتیاط إنھا یجب إذا لم یمکن العمل بالأصلء الا یری أنە إذا اُخبر عدل بنجاسة ا طاء وآخربطھارتہ یتوضأء 
آ ور لأن الأصل فی اماء هو الطھارةء ەینعمل بە عند التعارض ؛ وھھنا العمل بالأصل مکن؛ 
الأن او ھا نت ثابتة بیقینء فیعمل بە عند تعارض جانبی الانتقاض وعدمه. (د) 

(۷) قولہ: ٴقشرت [قشر بالفتح پوست باز کردن. (م))٭ ا أعاد هذہ الٰسألة وإن کانت تعلم مما تقدم 
لیعلم الفرق بین ال خارج واغخر ج؛ أو لیعلم ان حکم ا اء حکم غیرہ. (عنایة) 

(۸) بالکسر بالفار سیة: آبله۔ (م) 





(۹) زرد اب ٭۔ حت. (م) 















































الجلد الأول - جزء١‏ ۱ ۱ ۹۹۶ سا کات الطبارالت: 








من غیر السبیلین: وہذہ الشملة''' نح9سۂ؛ لن الدم ینضج''' فیصیر 
قحااگ نے وس ا ماف سس بت هذا'' إذا قشرھا 
فخرج بنفسهء وآما إذا عصرھا فخرج'” بعصرہ فلا ینقض ؛ لأنہ”' مُخرح 
ولیس بخارجء والل أعلم . ٰ 

۱ فص“ فی الفسل _ ۱ 
الیدن رغد انا کم اتا لقوله عليه السلام* : اف من 
اللطرہ' اق الم ترتلر لا" اسففتر امشكائ یت “" 


(١)أی‏ ا ماء والصدید وغیرہ۔ 





)٢(‏ نضج بالضم بالفارسیة: پختن هر چیز مٹل خون. (م) 
(۳) بالفتح بالفارسیة: رم. (م) ۱ 
)٤(‏ قوله: "وھذا أی الذی ذکر من أنە إذا سال نقض. (عنایة) ۱ 
)٥(. .[‏ قولہ: فخرج بعصرہ [بالفتح بمعنی افشردن]ٴ ذکر فی ”ا حیطٴ: عصرت القرحةہ فخرج منہا شیء 
کٹیر کان بحال لو لم بعصر حرج ینتقض وضوء وحمل ما ذکر فی الکتاب علی القلیل مایأباہ تعلیله بقوله 
لانه مخرج إلخء لانە یتناول القلیل والکٹیر إلا أُن یقال: الغالب فی الکشیر ا حروج وکان إخراجہ کخروجه 
)٦(‏ قوله: ”لأنه مخرج إلخ ٴ وذکر فی ”الکافی ٴ: الاأصح ان اٹخرج ناقض انتہی کیف لا؟ وجمیع الأدلة 
من الکتاب والسنة والإجماع والقیاس تدل علی تعلیق النقض بالحارج النجس وھو ثابت فی اخرج. (ف) ۹ 
. (۷) قولە: " فصل فی الفسل نما ذکر الفسل بعد الوضوء؛ لان الحاجة إلی الوضوء أکٹرہ او لن محل 
الوضوء جزء من البدن ومحل الغسل کل البدن والجزے مقدم علی الکل: ا اقتداء بکتاب اللہ تعالی۔ (عنایة) ۱ 
(۸) أی الفروض. (عبد) 
(۹) قوله: ‏ ”الضمضۃ“ المراد منه غسل الفمء ولا یراد منه تحرك اماء قلیلا۔ (عبد) ۱ 
)١١(‏ قوله: سائر البدن فیجب تحریك ا حاتم والقرط الضیقین. ف٠‏ إن رید بالبدن ظاھرہ یراد من السائر | 
ا جمیع وإن ارید الظاهر والباطن؛ فیسراد من السائر الباقیء وتخصیص اللضمضۃة والاستنشاق بالذ کر للاختلاف 
فی کما ستعرف. (عبد) ۱ ۱ 
ج١‏ ص٢۷۱(نعیم).‏ ۱ 


ئم,, الله بہا لاتہا فی الله السا عم 





من الفطرۃ ٴٴ الفطرۃ لغة ا خلقة سمی 













اللجلد الأول - جزء١‏ 


آ|کانا سنتین فی الوضوء . اومو ہے ۲ ۱ 
ولنا قوله تعالی : ران تُتْم جا قاطی راک أسربالاطھار وھو 
[تطھیرا'' جمیع البدٹ+ |1 7 ہا شال ا ماء إليه خارح''' بخلاف 


نے رت فیه غسل ار شف س2ت 
آ| وامراد' نمی جا فلس ارد اھ ات ساوت 
فی ااحابة یجان فی الرضی 2 
رفرنیی اش ناد رول: جح وو اعت ھا 
اع عبد اللہ بن الزبیر عن عائشة رضی اللہ تعالی عنہا قالت: : قال رسول اللہ لد : (عشر من الفطرۃ قص الشارب 
۱ وإعفاء اللحیة والسواك والاستنشاقف با ماء وقص الأظفار وغسل البراجم ونتف الابط وحلق العانة وانتفقاضص اماء)ء 
'قال الراوی: ونسیت العاشرۃ. (رت) 

90۶۷ھ (عبد) 
کر ا ا و کر کی سس نت وت 
الظاھرء والصیغة للمبالغة فیفیدہ. (عبد الغفور) 
)٢( ٰ‏ قوله: ما تعنذر إليه إیصال ا اء “ کداخل العینین ما فی غسلھما من الضرر والاأذی؛ ولذا سقط 
اغسلھماعن حقیقة النجاسة کمن اکتحل بکحل نجس, فأما الضمضة والاستتشاق؛ فیمکن کل منہما من غیر 
۱ مشقةء فافترض غسلھما فی الجنابة الحقیقیة. (نہایة) 
(۳) قولہ: ٭ خارج [جواب عن قیاس الشافعیرح. ع۴ ٭ٴ بقوله تعالی: ہلا یکلف اللہ نفسا إلا وسعھاچ ای 
وی ہر ج تہ سوت 
× رات ای کال الا لان ان وك فان لفاغسلُوا وج وهکم4 
اوقع مطلقَاء فینصرف إلی الکاملء وھو ما یقع بە المواجھة الکاملق وھذا النوع من المواجھة الکاملة منصدمة فی 
إحق داخل الفم والأئفء وبہذا یسدفع ما یرد إشکالا لی ظاہر لفظ الکتاب من آنە یقعضی ان لا یکون الغم 
اوالأئف من جو و ہت مذھب علماءنا. (د) 























)٦ 5‏ قوله: متعلمة ای لا یلزمھا الواجهة وإن وجدت فی بعض الأوقات. (حد) 

(۷) جواب عن حدیث الشافعی. (عنایة) 

ان وت ہے ہی چو سر یم ”ستتہما۔ رکرو 
نت تو ے ےت تو تئت اش 


ّ اخ رج بمعناہ الدارقطنی رات کے ران غبلی می حلیٹ ای ھریرة؛ انظرالدرایة 











ج١رقم‏ ]ا 









|[الجلد الاول - جزء ۔_. ۰ہ-)٢٢-‏ کتاب الطھارات 


وسنته اق ف7 7( وق سا وا 
اسایت 1 گکامتاعل لت ثمیتسوضآ'' وضسوء ہ٭للصلات إلا 


زجليه+ ثم یفیض”' الاولن اناو شائمحسد "لاہ تم سی" 
عرذلكت الکات مل رصلبت سکڑا کت مجرت ری افامالن عتا 


اغتسال'' رسو ل اللہ پا * 


|ؤالحدیث۳۱؛ ص٤٦‏ +ونصب الرایة جج س7۷ض 
.(١)تفسیر‏ د بیدا (عبدم ۱ 

)٢(‏ قوله: _یدیه وفرجه ولم یکتف بذکر إزالة الدجاسة؛ لأنْ الفرج مسنون اغتسالہہ نجسا کان أو لاء 
وکذا الیدان. (عبد) 

(۳٣)فوله:‏ '"ویزیل النجاسة الام للمہد الذھنیء وأنە فی معنی النکرۃ سے رف ھت 
بالجملة التی لا یوصف بہا إلا النکرات نحو: ولقد مر علی اللثیم یسبنیە وقوله تعالی: لإکمٹل الحمار یحمل 
أسفارا ہچ فلا یرد ان قولہ: ویزیل نجاسة أُولی من قوله: یل التجامة لات لو آریا اھ لوت بآباء قولة: إِن کانت ؛ 
لأن المپد یقتضی الضریر ذکرا؛ أوعلما وإن أزید بە ا جس فإك أرید به الفرد ا مکی لم یصخ بلکرت 
النجاسات کلھا علی بدنه محالء وقس عليه الاستغراق: وإن أرید بە ال حقیقی؛ وهو أقل النجاسة التی لا أقل 
امنہاء وھو ا جزء الذی لا یتجزأً لم یستقم تعلیله فی الکتاب بقوله: الا یزداد إلخ. (د) 
|إاحتراز ماوق ا زی ربادوی او ضرا 1 اب کر سا رام رامع (إله داد) 
)٥(‏ قوله: ام یفیعض لمیذگر کیغفية الصب؛ فقال ا حلوائی: یفیض علی منکبه الأیمن ثلااء والأڈیسر 
: وع چر ہی و وقیل: بدا بالات کم اراس کا مو (رف) 

)٦(‏ قوله: وسائر جسدہ “أی سائر ما بقی من الراُس فیشتمل الأُعضاء الفسولة فی الوضوء. (عبد) 

(۷( التنحی بالفارسیة: حمیدہ شدن, )م() 
(۸) قولە: ھکذاجکتٴ قلت: أخرجہ الأئمة الستة فی کتبہم فی حدیث مطول: 7 ھکذا 
کت ٴ قالت: وضعت لللبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم ماءٗ یغتسل بەہ فأفرغ علی یدیە؛ فغسلھما مرتین: أُو 
اٹلاثاہ ثم أفرغ بیمینه علی شمالهہ فغسل مذاکیرہ ٹ ئم دلك یدہ بالأرض:؛ ٹم تمضمض واستنشق, ثم غسل وجھهه 
آإویدیە ٹم غسل رأسہ ثلاٹاء ٹم أفر غ علی جسدہہ ثم تنحی عن مقامه فغفسل قدمیه. (فتح القدیر) 
2 ر‫ فلت: ےہ بی تو جو جا 
جھیو تہ ا دا سواہ (د) 





٤ه‏ یوعد 4 انظالد ا ئ0 ا حدیث ۳۲ء نات 3 رہت الرایة ج کش 








الجلد الأول -جزء١ -٦۷۳‏ ۱ کتاب الطھارات: 


جا ےہ ّست لاثہمافی مستقم'''الاء الستعمل 


فلا یفید الغسل ۔حتی لو کان علی لوح' 7 یک ا اہ 
النجاسة ا حقیقیة کیلا تزداد یاصایة ال2 


._ ولیس علی ا لمرأة ان تنقض ”' ضفائرھا فی الغسل إذا بلغ ا ماء اُصول 
الشعر ؛ لقولہ'“ سليه السلام لأم سلمة رضی اللہ تعالی عنہا : ايكفيكِ إذا 
بلغ لاء أصول شعركِ؛٭؛ اف ظا ا ور اتب )٥(َ‏ س الس 
ما فیه من ا حرج بخلاف'” اللحیة؛ لأنە لا حرج فی إیصال الماء إلی 
أُثناءھا ۔ 


7 .0+" ں نجسا فللتنظیف . 7 

(۲) بالفنم چوب وتخلةه ()---_ 

)٣(‏ قولہ: ان سنض (من الاقض بمعدی نشر عقدھا. عبد)ٌ وفی نقض ضفائر الرجل اختلاف الروایة عن 
الغایج رھ 

وم نوعم لے زی افص 0 2 770ھ اااکد مظررائی 
أفادضے فی غسل ا جدبة فقال: لاہ إنما یکفیك ١۔‏ تحٹی علی رأسك ثلاث حشیات: ٹم تفیضین علیلث اماء 
فتطھرین ". (ف) 
َُ أآخرجه علموالارت انظرالدرایة ج١رقم‏ احدیث٣۳؛‏ ص۸ ؛ ونصب الرایة ج١‏ ص ۸۰(نعیم). 

)٥(‏ ویقال بالفارسیة: گیسوھا۔ (م) 

)٦(‏ قوله: ”ھو الصحیحٴ وذھب بعضھم إلی غمس الذوائب فی اماء ثلائا وعص رھا۔ (عبد) 

(۷)دفعم دخل مقدر۔ 

(۸) ای القدوری. ت9 
حر ای کم تا والظاھر ا لگن الغسل اہ (عبد) 

)١(‏ قولہ: إنزال المنی ٴ ھو ما خلق منە الولد ورائحتہ عند خروجه کرائحة الطلع؛ وعند ییسےە کرائحة 
البیض. (مجمع الانہر)- 



































والشھوۃ من الرجل والرأۃ''' حالۃ'' النوم والیقظةء وعند الشافعی ٠‏ 
خروعج ہے و ا ا و ا الغسل لقوله عليه اکا (الاء من 


الماءا*آی -الشتارسض لی 

٦‏ لس , ا جنب؛ , “فی للع خر ا 
علی وجے الشھ۔۔وۃةء یقسال : اأجنب"“' الرجل إذا قضی شهسوته من 
2ھ "۳ الخروج عن سُھوۃ. 


(۰ 


نم العتیر' لد ای حنفة٠‏ ومحمد انفصاله سی ؛ ن سکانە علی و 
اھ ؤرسن ےھ سو ف اتب سا 


(١)قوله:‏ واطرأة روی عن 2 سلیم اُنہا سألت رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم عن امرأة تری 
فی منامھا مثل ما پری الرجل فقال: ند لذلكٰ لذةق قالت: نعم قال: فلتغتسل. (نہایة) 

)٢(‏ قولہ: حالة النوم ‏ سواء تذ کر الشھوۃ بعد النومء أو لا احتیاطا. (عبد) 

(۳) قوله: ”یف ما کانٴ ۔حتی إذا خرج منە لا بسبب الشھوۃء بل بعارض آخر بان حمل حملا ثقیلا 
أُو سقط من السطحء فخرج منە ا منی یصیر جنبا. (نہایة) 

۱ رواہ مسلم وأبو داود۔ (ت)‎ )٤( 

٭ أآخرجہ کرد وأبو داود انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث٣۳ء‏ ص8۸ ء ونصب الرایة ج١‏ ص۸۰(نعیم) 

7 و "ا لجنابة خروج الٰنی عن شھوۃٴ إذا ثبت فی اللغة اُن ا جنابة هو ال روج علی وج الشھم ة 

ثبت اُن لال علی :بن زج منہ ای بل شھزة (م 

)٦(‏ بضم الھمزۃ وکسر النون. (عینی) 

(۷) قولہ: من الرأۃ” قیل: إُنھا ذکرہ لیخرج قضاء شھوۃ البطن؛ لن 07 سی مارتں ذکرہ 
مم رو عد رر مسا ریت ہر پت (عنایة) 

(۸)ایٰ قوله: اتا ۰(م 

ری قول:۔ حول لأنه یتناول البول والمذی والودی والٰنی عن شھوۃ وغیر شھو, والکل غیر مراد 
إجماعاء وھو عام فیراد بە اآخص الخصوص لا عرف: وا ٰنی عن شھوۃ مراد إجماعاء فیحمل عليه. (د) 

)١١(‏ قوله: ٹم ا لعتبر إلخ ‏ قد یقال: اٌتابة نی للع ات انت غارة ع رو ج المنی عن شھوۃ سابقة اعم 
من ان یکون مع الشھوۃ أؤ بدونہاء فلا وجہ ا یقولہ ابو یوسف رحمہ اللہ من اشتراط الشهوۃ وقت الحروج؛ 
وإن کانت عبارة عن خروج ا نی مع الشھوة: فلا وجھ ما یقولە الطرفان من عدم اشتراطھا وقت ا خروجء وأیا ما 
کان فلا وجه لھذا الاختلاف إِلا ان یقال: قد علم ان نفس الشھوۃ شرط فی اللغةہ اما وجودھا عند الخروج 


لحترف ذلك فی ا'لغق فاختلفوا. (د) 
)۱١(‏ ٴ وعند أَبی یوسف ٴ ثمرة لحخلاف تظھر فیمن أأىسك ذکرہ حتی سکنت شھوتہ فخرج بلا شھوٰة 


الجلد الأول - جزء١‏ - -_٢٦٢۳‏ 






















الحلد الأول - جزء -١١١-‏ کتاب الطھارات 


الیل تغل سنا ولھما!”' أنه مٹی وجب من وجەه فالاحتیاط فی 
الایجاب . ْ 

راتيَا الاعائن' ا أُوفاا ہی : لإٰذا 
۱ ہے الختانان وغابت الحشفة "وجب الغسل أنزل أو لم پنزل٢ء‏ ولانه 


07 ہے سر ا 


مم)۷( 
ا سز س0س ای 

)١١(‏ قوله: اعتباراٴ “ای إذا اعتیروا الشھوة فی اْزایۃء لزم اعارھا فی امخروج؛ لن کلا منہما مشروطہ 
وفيه نظر إذا القیاس لا یجری فی الشروط. (عبد) 

)١(‏ قوله: ولھماإلخ ٴي یعنی ان ا حروج علی وج الشھوۃ قد وجدء وإنا عدم الدفق لا غیرء فباعتبار ما 
وجد یجب الاغتسال؛ واضااضم تج فترجح جانب الإیجاب. (نہایة) 

)٢(‏ بکسر الحاء الملعجمة. (عبد) 

(۳) قید بە لأن الانزال موجب بالاتفاق. (عبد) 

)٤(‏ قولہ: ٴلقوله عليه السلامٴ قلت قلت: رواہ الإمَام ابو محمد عبد الله بن وھب فی 'مسندہ. (ت) 

7 0 "0" تپ یىعماو ونصب ست ضٍْ 0007" 

علی عادتہم س سر سات ست ھٹا اون بد شع الع من الاک 
والفرج وھو سنة للرجل مکرمة لھا؛ إذ جماع ا ختونة أَلذ انتہی؛ ومثله فی ”ارقاۃ شرح المشکاة' حیث قال: 


وھو موضع القطعء سواء کان مختوناء و لا۔ 

إذا عرفت ھذاء فاعلم ان العقاء اا خر اد ان إذ قد یکون بعماس ا ختانین بدون 
الد حولء فلما کان تو 0/009 : إذ العقی لتانان آنه یجب الفسل ہتساسھما فقطء ایضا 
احتاج إلی زیادة قولہ: وغابت ا حشفةہ --- 

ولھذاازاد صاحب النہایة ‏ تحت قول الملصنف: ‏ والتقاء اسلختانین, قولەه: ای مع تواری ا حشفةة فان نفس 
ملاقاة الضرج الفرج من غیر الدواری لا یوجب الغسلء لکن یوجب الوضوء عند محمد رحمہ اللہ تعالی إلخء 
تاقاق مد ھر لم یقید الالتقاء یغیبوبة ا حشفة لاستلزامه الغیبوبة لا یسمع. 


وی غزوورہ مد ذلع متضا یرت وت ترک چج ت 
تاس الذ کر لنتان مرا انتہی. 


ومکن ان یقال: لإضافة فی قول الصف: والتقاء الختانین عھدیة فیستفاد منە الغیبوبةق ولا یحتاج إلی 
تفسیر صاحب ٴالنہایةٴ فافھم. (مولوی محمد عبد ا حی رحمہ اللہ تعالی) 

(٦)أی‏ ما فوق ال ختان من راس الذکر. (ع) 

(۷) فلا یدرك اللإنزال بالبصر. 

(۸) فلا یدرك وجدانا. (عبد) 








-- سسستس تر 


م60 ات کتاب الطھارات 
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فیقام''' مقامهء وکذا الڑیلاج فی الدبر 0اشت شیرق 
ا ل بە احتیاطا''' بخلا بخلاف''' البہیمة وما دون الفرج؛ لأن السبِبية 
ر2 یب 


ناقخصة ناقصة. وا حیض” ول لفعاقی: ل٣00"‏ 
و حر 


تر رسول اللہ ول الغسل للج سیتڈة ا جو المیدت ‏ رعختن 


)١(‏ قوله: ”فیقام مقامہٴ ٭ لأن ھذا الفعل أقیم مقام الإنز ال فی حق وجوب ا حدہ فلُن یقوم فی الاغتسال 
أولی. 0 

قوله:ٴ فیقام مقامہٴ فی ٴ الحیطٴ: لو أتی من امرأته وھی بکر فلا غسل مالم ینزل؛ لان ببقاء البکارۃ یعلم 
أنە لم یوجد الإیلاج. (نہایة) 

)٢(‏ قوله: ”لکمال السببیە ای کونە سبیا للشھوة. عبدد ‏ حتی إن الفسقة رجحوا قضاء الشھوٰة من الدب ا 
علی قضاء الشٌھوۃ من القبل. (نہایة) [ 

)٣(‏ ول 'اعقاطا“ لان الفغول یہ یز ا و ےہ وٹ 
سو تو جو سرد ۱ 

)٤(‏ قوله: " بخلاف البَہیمةٴ فإانہ لا یجب فیۃ الغسل مجرد الإیلاج من غیر إنزالء وبخلاف ما دون 
الف رج کالتفخیذ والتبطین, فلا یجب الغسل فيه أَیضًا. (عنایة) 


)٥(‏ قوله: وا حیض (أی انقطاعهء وکذا فی النفاس. ف] لقوله تعالی : فإحتی بطھر ن٤4‏ إلخٴ اعلم ان الله 
تعالی حرم القشربانء وعلله بالاذی إلی الاطہار الذی هو الاغتسالء فیلزم وجوب الغسل؛ إذ لو لم یجب لزم 
سو رت ا و مہ ور رس اچ یہ تج رہ 
وا جنب- کان الاغتسال فی حق الصلاة التی تقتضی الطھارۃ أولی حا الدلالة ظاهرۃ علی مذھب الشافعی 
فانه یحرم القربان عندہ فی جمیع الصور حتی یغتسل. 
١‏ وأما علی مذھب ال حنفیة ففيه کلامء وذلك لأنہم لا یحرمون القربان مطلقّاء فإنہم یقولون: ی: کے تو 
فیما إذا انقطع الحیض علی العشرء وکنا إذا انقطع فیما دون العش وھو ہو ری 
لحمرم حتی یفتسل فی غبرھما من الصورتین: وھو ن ہی احیض فیما دو السشر ولم ض علبھا وت 
]الصلاق وذلك لان فی الإیة قرا ءتان: بالتشدید وھو یقتضہ یقعضی؛ وبالتخفیف: وحیندِ یکون الراد ال روج عن| 
]ا حیض فقط فبالقراءة الأولی یجب أن یکون الانتہاء متوقفا علی الاغتسالء وبالقراءۃ الغانیة یلزم ان ینتہی 
ا حرمة بمجنرد ا خروج فلا بد من التوفیق اللَهھم إِلا ان یقال: ویر سوہ وہ بج ھت 
غیرہ قیاسا۔ (من حاشیة ملا عبد الغفور رحمه الله تعالی) 

(٦)قولہ:‏ "بالإاجماع٭ منشأہ مھنا النص فی ا حیض والقیاس عليه فان فیه أَیضًا اُذی والشذرء بل فیه اُکٹر 
زمانا واظھر. (عبد الغفور) 
۱ (۷) حکی فعله بطریق السنیة فیثبت الدعوی. (عبد) 

(۸)قبوله: للجمعة إلخ ‏ قلت: أما الجمعة ففی ”الصحیجین٭ من حدیث عمر بن ا حطابرض, وأما 
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والإاحرام*ء ساعفنت کات لص علق العتے تی لا ھلالارعة 
مستحہےة؛: وسمی''' محمد الغسل فی یوم ا جمعة حسنافی 


وقال مالاکں ت: ھ20۷ 70 علبه السلام : امن ای ا جخمعة 


فاستا ا95 
ولنا'“ قولہ'“ عليه السلام : (من توض]ً یوم ا لجمعة فبہا ونعمت؛ 


سن امت سے انف 007و رستا'' لعف سارزا:علین 
الاستحباب؛ أو علی النسخ'''۔ 


العیدان ھا اف دشا : حدیث الفاکه بن سعد رواہ ابن ماجة فی "سنہ ٭ ان رسول اللہ صلی اللہ عليه 
رر تہ ح0 وأما الإحرام ففيه حدیغان جو ود 

َ‌ انظرالدرایۃ جارقم اشدیث۳۰ء ص٥٠‏ ونصب الرایة ج١‏ ص٥۸(نعیم).‏ 

)٢(‏ قوله: ”صاحب الکتاب ای القدوری؛ نص ای صرح عسلى السنیة حیث قال: وسن رسول اللہ 
ضان ال جلیدزعلی لہ وسلم إلخ. (عبد 

اور آزدی کی القصود أن عبارۃ محمدرج بحصل الاستصاب والسنیق لٹ لسن 

() ای ”البسوطٴ. (عبد) 

)٥(‏ قولہ: 'واجب“ لأن الأمر للوجوب: وقال بعضھم: الأمر لیس للوجوب فیکون الدلیل حیدِ ما 
روی ان! لف واجب. (عبد) 

)٦(‏ رواہ الثرمذی وابن ماجة بلفظه. (ت) 

با ید أَجء اھغرعلی انت : 'حه من حدیث ابن عم انظرالدرایة ج١رقم‏ احخحدیث ۳۷ء ص١١‏ 
ونصب الرایة ی ص٦۸(نعیم)., ٠‏ 

(۷) قولەه: ولنا إلخٴ و عغاہ اھ جس مت اس نافشإعئ ززت کان اراتا 
فلا یخفی أنە لا یدل علی السنیة نعم یدل علی الاستحباب. (عبد) 

(۸) أُخرجه أُبو داود والترمذی والنسائی عن قتادة بلفظه. (ت) 

انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث۳۸ء ص ٥٦ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۸۸(نعیم). 

(۹) توفیقا بین الحدیثین. (عبد) 

)١١(‏ قولہ: ”او علی النسخٴ ولهذا قالت عائشة: کان الناس عمال أُنفسھم وکانوا یلبسون الصوف: 

























الس لال ھا -۲۷- کتاب الطھارات 


ثم ھذا الغفسل 9807 بوسف٥ء‏ وھو الصحیح ؛ لزیادة 
فضیلتہا'''علی الوقت: واختصاص الطھارۃة بہاء وفیە”'خلاف 
اق 1 الات لا ا حجمعة؛ لأن فیہما الاجتماع؛ فیستحب 
الاغتسال'' ؛ دفعا للصاذ: ۶۸۰ حة“ وأمافی عرفة والإحرام 


(۷ 


عبت فی ا مناسا المناسك إن ۳" اللہ تعالی۔ 


ٹاہ رر یی لی ےہ سس تر سا الوضو 2 





ویعرقون فيه والمسجد قریبٰ السقف؛ وکان یتاأڈی بعضهم برائحة البعض؛ + فأمروا بألاغتنسال: ٹم نسخ حین 
لبسوا غیر الصوف: وت کوا العمل بأیدیہم. (د) 

تع ' لزیادة فضیلمہاٴ یعنی ان قول النبی ےت ا (من تی ال جمعة فلیغحسل) یحتمل ان یکون معناہ 
فیلغنسل رھ را یکوب معناہ فلیغتسل یہت الثانی اأولی لزیادة إلخ. 

(٢)قؤله:‏ وف ٴ خلاف الحسنءرح فان ھذا الفسل عددہ للیومء فان قلت: إذا اغتسل بعد الصلاۃ 
لا یکون مقیما للسنة بالاتفاق: ویجب ان یکون مقیما نا عند من یقول: بأنه للیوم لبقاء الیوم بعد الصلاۃ. 
انت باقن الم للصلاق فإاذا اأدیت السلاةۃ حرج یوم ا جمعة حکما۔. (ملا إِله داد) 

(۳)قوله: ”خلاف ا حسن [ابن زیاد٢٭‏ ثمرۃ ال خلاف تظھر فیمن لا جمعة عليه ھل یسن لە الغسل 
ُولا۔ (ف) ۱ 

)٤(‏ فلو رجحناہ لکنا رجحنا الیوم مع مرجوحیتہ. (عبد) 

)٥(‏ ازرذہ شدن. (م) 

۱ الکریہة.(د)‎ )٦( 

(۷) قوله: "فستبینه ٴ الاغتسال اأحد عشر نوعاء خحمسة منہا فریضة: الاغتسال من التقاء الحتانین ومن 
إنزال الماء و من الاحصلامء ومن ا حییض والنفاس, وأُربعة منہا ا سنة: : الاغحفسال یوم ا لجمعة ویوم عرفة 
رع تر ویوم العیدین روامھر اج مر کی امھ واج سے وھو غسل الکافر الذی 
أسلم۔ (نہایتي 

(۸) بسکون الذال العجمة. (مجمم الأنہر) 

(۹) بسکون الدال امھملة. (مجمم ال ہر) 

)٠۰ َ‏ قول: مد کو اعترض عليه بأنه سیمصرح بأن الودی بولء ویکون متأخرا عنہہ فلا معنی 

مسست سلم أنه یلزم البول بلا تراخء فنقول: یظھر اعتبارہ فی 
سلس البولء فان وضوہہ لا یبطل بالبول ما لہ م یفرغ عن الصلاةۃ للصلاةء وأما فی حق الودی فییطل۔ (عبد) 

(١١)قلت:‏ لا یوجد فی بعض النسخ۔ (ت) 


اہسسوعج سنج سی .یں ا ہے 
.تہ سح جج ےس تسس .33ط ...772--۰ ۳7۵ہص( .007م تھا سان دسر .مر در اسر سح ہبہ سس اط 








ئک کات کی نے گے سے اے ‏ ےجسےے ھت و عع ظط ہے ےش تے۔_ تھے سے سا وسسسے 


لقوله عليه السلام :اکل''فحل مذی وفيه کت والودی اف 
من البول یتعقب الرقیق منه خروجًّاءفیکون معتبرا"'بہ والنی''' خاثر“' 
أبیض ینکسبر!'“ منە الذکرہ والمذی رقیق یضرب'' إلی البیاض ؛ بخرج 
عند ملا ےت ثشة رضی الله عنہا . 

ماء الذی بجوز'''' بە الوضوء وما لا یجوز بە ۱ 
الطھارة من نالأخداٹ'''“جائز پ)۷یگپ1, 8 +7 


٢١ب‎ 


)١(_‏ قوله: جاےشی ای ایت سخ سار سی 
٭ أخرجه ابوداود وأحمد انظرالدرایة ج ١رقم‏ الحدیث۳۹ ص٥٢‏ ؛ ونصب الرایة ج١‏ ص۹۳(نعیم), 
)٢(‏ ا مقیسًا. ۔(عبد) ۱ 

)٣( ٠‏ قولہ: ”والمنیْ ای منی الرجل یدل عليه تفسیرہ بقولہ: خائر أأی غلیظ. (عبد) 

| قولہ: ”خائر قال الإنراری: یرد علی الدعریف منی الرأۃ؟ لأن مئیہالیس بتلك الصفةہ فإذن یحتاج‎ )٤١( 
إلی التعریف الجامع بین منی الرجل وا رأق وقال: ما زجدت فی مماعندی من الکتبء ولا کتب اللغة یوجد من‎ 
إلا أنه ذکر فی: ” کتاب الأجناس ' ناقلا عن انجرد: ویقال: ال شی هو الاء الدافق یکون منە الولدء وھذا حسن؛‎ 
ٹم قال: لا یقال: ماء الرَأة لین بذافق؛ لاُنا نقشوٴل: ےہ وت جا‎ 
حیث قال: فلإخلق من ماء دافق یخرج من بین الصلب والترائب ہ4.‎ 

قلت: ھذا کلام عجیب صادر من غیر رویةء والتعریف الذی ذکرہ الصنف هو لنی الرجلء ولا یرد عليه 

منی الرأة؛ لأُن منی کل منہما بعرفء فمنی الرجل خماثر غلیظء رائحته کراشحة الطلع فيه لزوجة ینکسر منه : 
الذ کر ویتولد منە الولد ومنی الرأة ماء أُصفر رقیق؛ فتعریف إحدی اماھیتین ا ختلفتینء ٤‏ کیف یورد عليه تعریف | 
لماھیة الأخری؟ء ٹم استحسانہ ما ذکر فی انجرد غیر مساعد لە؛ لان ھذا منی الرجل والدفق ایض من صفات منی 
الرجل؛ ولیس فی منی ا رأة دفق. (عینی) ۱ 

)٥(‏ قوله: ا ٹوٹ یو موس ری لور اوسر الذکر للعنی لیس بلازم۔ رم( 

(ائ عیل. 

(۷) با کت" 7 

(۸)[رواہ ابن النذر۔ (ف)] وقول الصحابی فیما لا یعقل معناہ یکون محمولا علی السماع فیکون 
تمسکا بالنص کذا فی ا حاشیة ۔(د) 

(۹) قولەه: باب [فی بعض النسخ فصل فی ا میاہ. ف] 7 ید ھا ذکر ما یحصل به 
الطؤار2 رش 0ہ اظافْرری 

)١(‏ قوله: 'یجوز به الوضوء لم یکر افسل معہ مع ان لکلام یہ وی الوضوء اکخاء بلوضوہ من 
العلوم اتحادھما فی ا حکم: وھا لم یعکس الأمر لکثرة دورانه. (عبد) 

)۱١(‏ قولہ: ”من الأحذاٹٰ“ زید بالأعنات:؛ لأنغرت اکم نی اب بالطریق الأرلی ارالا نا 








؛جا 


. 


٠‏ السماء ظاهر رکتتاقی الاودینگ را مافی حق ماء العیون والاآبار فإما اُن اأصل ا میاہ کلھا من السماء قال 


ٌ۰ ویصرف تمسك با حدیث إلی غیرہ والطھو ر البلیغ فی الطھارةء وفی الغرب: وما حکی عن ثعلب ان الطھور ما 
. کان طاھرا فی نضسه مطھرا لغیرہہ إِن کان هذا زیادة بیان السہایة فی الطھارق فصواب حسن, وإلا فلیس فعول 











حدسست تسسفت حسم مہ اید سرن نیکست سییے۔ ہہ 
رید سای یا حر سے سد دہ خی رج سی رسود بج 


الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات ۔- ٢۹‏ _۔ باب ا ماء الذي یجوزبہ ا! لوضوء ومالایجرز۔ 
چوسوہ سد جج چجہ ں پمب<ّىصسثسىصىةيج+ييے سم سے 


سڑٛكس3۳ڑٛ٘ىس×و٤‌س×س٦٢٦ص-سً-۔٭جص×٭ٔ٭>”مسچجخصحےؤسسشم ‏ وہ”ےو ہو نم لئے ہے سے ۔مچجاےمححسے 





















































027ص 
سے کی ای 


ازاقعی و0 9۶ھ ات ن0 انان وَأنرَلَا من السماء مك 
طھو را رہ رھ ا لاٌو اولاس نی ات 
ان اطم" “ای گیا“ 7 زقوَلہ“'علبے السلام فی البحر : (ھو الطھور 
۶ مت یطلق'“' علی ھذہ الیاہ. 


ولا یجوز با اعتصر'“ کت لاو لں "' فاوفظن 
)١١(‏ قوله: بماء اللسماء إلخ وجہ ضس ك بقل تعالی: طرأنرنا من اللسماآء مآء طصوراہچ فی حق ماء 








اأالل تعمالی: ظڑھو الذی اُنزل من السماء مآء فسلکہ بنابیع پچ أو یصدرف وجه الكمسك بالآیة إلی ماء السماء 


من التفعیل فی سی ےو وت دجو کت (کفایه) 


)١(‏ سم وادی: (ع) 

ےج والآبار [جمع بئرء بالضارسیة: چاہە ۰ جمع ار فی القلة یر وآبار بہمزۃ بعد لام ومن 
العرب من یقلب الھمزۃ قبل الباء. (عینی) 

(٢)قولہ:‏ ”لقولہ تعالی“ لا یقال: الّیۃ تدل ع ى أن اما النزل ان السماء ۷979ی ہہ" 

ٰ لأن ال عالی:قال : ظألم تر ان اللہ اآنزل من سر تہ + وفی موضع آخر: نلأئرل من 

]] السماء ماء فسالت أودیة بقدر مان4 (عنایة) 

(۳)قوله: "اذاء طھور إلخٴ قلت: پوہیشسیں و امت من حدیث رشد 
ابن سعد عن معاویة بن صالح عن راشد بن ن سعد عن أبی أمامة قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله 

|]|وسلم: وإن ا ماء ء لا ینجسە إلا ما غلب علی ریحه أو طعمه أو اون اندی. (ت) 


۱ بالفتح بالفارسیة: مزہٴ طعام. (م)‎ )٤( 
انظرالدراڈج ارم ال حدیث٠ 2180070 الرایة‎ ٤ رج ابن ماج والطبراني والدارقطني ء‎ ََ 
.)میعن(۹٤ص۱ج‎ 
۱ رواہ اَصَخاب السٹنء وصحد الترمذی. (ف)‎ )٥( 
٭ أخرجءه أصحاب السنن وابن أٌبي شیبة وابن خزیة وابن حبان والحاکم من حدیث أيي ھریرۃ,‎ : 
)میعن(۹٥ص‎ ١ج رنصب ال رایة‎ ٤ انظرالدرایة ویو مھ در سے‎ 
'بطلق علی ہد ا میا إِن قلت: ھذا ال حدیث محمول علی الاء الجاری فکیف یستقیم‎  :هلوق‎ )٦( 
التمسك بە علی طھوریة هذہ الیاہ.‎ 
واأجیب بأن موجب الحدیث شیغان: اُحدھما: طھوریة ج جع ئن عدم تنجسھا إلا با غیر أحد‎ 
وھ ان ۶ لثانی عیہ پت بد لیل آخر یو ۰ داد)‎ 




















الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات - ۰ ٣۳١۔۔‏ باب ا ماء الذي یجوزبە الوضوء ومالا یجوزبه 


وا حکم''' عند فقدہ ھا" إلی التیمم؛ والوَظیفۃ“'' فی هذہ السا 

تعبدیۃ' فلا تتعدی!” إلی غیر النصوص”' عليهء آما ا ماء الذی یقطر 
(۷) . : : کی : . )۸) 

من الکرم“ 3 فیہجوز التوضئ بە؛ لأنه ماء خرج من غیر“ علاج؛ 

ذکرہ''' فی جوامع أبی بوس ٤ء‏ فی الکتاب''۶: إشارۃ'''' إليه حیٹ 












وقال تاج الشربعة: ما اعتصر غیر ممدود و کذا قال فی ”الستصفی ٴء وقال السغناقی: بالقصر؛ لأنہا موضولفہ 






بنفكسهہ؛ لأنہ سارج بلاعلاجء کما ذکرہ فی النء وقال بعضھم:إذا قیل بالد أوقع فی الوهم ان المراد لماء الطلق؛ 
قال الڑانزاری:لا نسلم؛ لأأنه قیدہ بصفة الاعتصارء فکیف یقع وھم الوإٴطلاق. (عینی) 

(۸) قولہ: ”لیس بماء مطلق ٴ تحقیق ذلك أأنە لو فرضنا فی بیت إنسان ماء بئر؛ أو بحر وغیرہ وماء اعتصر 
من شجر او ثمر فقیل: ہات ماءّ لا یسبق ذھن انخاطب إلا إلی الأول. (ع) 

)١(‏ قوله: ٰ وا حکم أی التطھیر و وجحوب العطھیر با ماء. (عبد) 

)٢(‏ لقوله تعالی: طإفلم تجدوا ماء فتیممواچ4. (عنایة) 

۴١‏ قولە: ”والوظیفۃ إلخٴٔ جواب إشکال یرد علی قوله: وا حکم إلخ بأن یقال: سلمنا أُن ا ماء الذی 
اعتصر من شجر أو ثمرہ لیس بماء مطلقء لکنه فی معنی ا اء الطلق من حیث إزالة النجاسة ا حقیقیق فیلحق ٭* 
کما الہ أبو حنیفة وأبو یوسف باماء الطلق فی إزالة لنجاسة فاأجاب بآن شرط صحة القیاس أ٘ن لا یکون 
حکم الأصل معدولا بە عن القیاس؛ وأنه معدول عنھ. (نہایة) 















ہے وو و و 


وجد ھھنا. (عبد) 
)٥(‏ قولەه: ”فلا تتعدی إلی غیر اللنصوص عليهٴ لژن شرط القیاس ان لا یکون حکم الاأصل معدولا بە 
عن القیاس؛ ولیس فی ما نحن فیيه کكکللك فلا یصح القیاس بخلاف إزالة النجاسة ا حقیقیة فان قلت: إن 
لم تمکن التعدیة بطریق القیاس یلتحق بالدلالة فان کونە معقولاً لیس بشرط فیة. ‪ 

قلت 2ئ مائسات لیس فی معنی ا ماء من کل وجے؛ لان ااء مہذول عادة وسائر الائعات لیس کذلك؛ 
فان قلت: کیف ا حقته بە فی النجاسة ا حقیقیةء قلت: اتال لالہ لاہ معقول السی (عیی) 

(۷) بالفتح بالفارسیة: درخت ڈنگور. (م) 

(۸) قولہ: ”من غیر علاج“ فیکون باقیا علی الصفة التی کانت لە قبل. (ملا إله داد) 

(۹)قوله: ذکرہ أی ذکرہ أیو یوسف فی ”جوامعه . عینی] فی ”جوامع أبی یوسف ' فيه ضمیران 
مرفوع ومنصوب ای ذکر ابو یوسف جواز الوضوء با ماء الڈذی یقطر من الکرم فی ”جوامعهٴء فإن قلت: فيه 
إضمار قبل الذکرء قلت: جاز ذلك للقرینة کما فی قوله تعالی: لاحتی توارت با حجابپ٭ ای الشمس؛ ویجوز 
ان یکون الضمیر ا مرفوع راجعا إلی جامع ا جوامع. (عینی) ۱ 














وإن کان یصح معنی الممدود ولکن المنقول "ف الملوصولےة؛ ولان فی المدودة وھم جواز الص2صوضئ مماء ٍ 


ج-ہ- 








بپدسدمسسمییسسسسطتچےےے سے رہد انان یھ ھا ا 
ا ما۱ کیا یرہ مت دض سسسسی وہر مع جرجن سور یر خر 







































الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات - ٢۳٢٦_-۔‏ باب الاء الذي یجوزبه الوضوء ومالا یجوزیہ 


حسم مسر س-ستت یتسہ سد ای مم سد تسس مور ٣سس0‏ مت ۳ صا 





پیییے سس ججسع سم مس ووھگٹوووھیھھویٹینییینیہاا 


طبہ'' الع اھ“ فوائ لم رتا ال ردص سا اتل ا 


وا مرقء وماء الزردج ؛ لآنه لا یسمی''' ساء مطلقاء وا مراد باء الباقلی ما 
تغیر*'' با بخء فإن تغیر بدون الطبخ یجوز التوضئ بە . ویجوز الطھارۃ 


مہ تس سے سسسممیہ ہی سے؛ 


باء خالطه شیء طاهرء فغیر'''' أحد أوصافه: کماء المد'''' والاء الذی 





)١١(‏ ای مختصر القدوری. (نہایة) 

)١١(‏ قوله: "إشارةٴ إقناعیة لا إلزامیة فلا یرد ان التعصیص بالشیء لا یدل علی نفی ما عداہ. (إله داد 

)١(‏ معنی افشردن. (م) 

(۲) قولہ: 'ولایجوزٴأی لا یترتب علیہ آثار الطھارۃء ونظیرہ لا یجوز البیع. (حاشیة ملا عبد الغفور) 

)٣(‏ قوله: ”فأخرجےٴ تفسیر للعلة واختلف فی امراد من الإخراج من الطبعء فقیل: المعنی منە ان یصیر 
الغیر غالبا بحسب المقدارء وقیل: أُن یزول رقة ا مائیة وسیلانہاء وامراد منہ الزوال العرفی. (ملا عبدالغفور رحمهہ 
اللہ تعالی) 

)٤(‏ قوله: ”عن طبع امام وضع الملظھر موضع المضمر لینقطع شبہة الموصولیة فی قولە: بماء غلب ویتعین 
بالمد۔ (ملا إله داد) 

(ئ) قولہ: ”کالأشربۃ“ إن کان امراد بذشربة المتخذۃ من الشجر کشراب الحماض, ومن الخل ا خل 
ا حالص کانا من نظیر اللعتصر من الشجر والشمرء وکان ماء الباقلی والمرق وغیرہ نظیر ااء الذی غلب عليه 
غیرہ فکان من صنعة اللف والنشرء وإن کان امراد بالأشربة ا خلوطة با ماء کالشھد ا خلوط بەہ ومن الخل الخل 
اخلوط بالماء کانت الاربعة کلھا نظیرۃ اماء الذی غلب عليه غیرہ. (نہایة) 

)٦(‏ بفتح الحاء للمجمة وتشدید اللامء بالفارسیة: سرکھ. (غیاث) 

(۷) قولہ: "وماء الورد بالفتح گل سرخ که آں را گلاب گویند. (از ” منتخبٴ. غیاث) 

(۸) قوله: ‏ وماء الباقلی ٭ باقلی بہمزۃ وتشدید لام وہے ھمزہ معروف. مرق بالفت: شورہا. (منتخب) 
 .]‏ (۹)قولہ: ”لا یسمی ماء مطلقًاٴ یحعمل اأن یکون صفۃ ا ما وحاصلہ اُن ا ماء إذا اُطلق لم یفھم منە تلك 

الأمو ونظیرہ الوجود ا خارجیء فإنه یفھم عند إطلاق الوجرں فیکون النفی حینئدِ راجعا إلی القید أُعنی 

الإطلاقء لا إلی ا ماء ویجوز ان یکون قید النفی التسمیة ای لا یسمی قطعاء وفيه اُن المرق یقال لە: ماء مقید۔ 
(عبد) ۱ 

(١١)قولے:‏ ”ما تغیر بالطیخ“ لأنہ استزج بە اُجزاء الباقلی وأُما إذا تغییر بدون الطبخء ولم بمتزح بە 
اجزاہ. (ملا عبد الغفور) ۱ 

([١١)قوله:‏ فغیر اأحد أوصافہ“ التی ھی اللون والظعم و الریح:ء إشارۃ إلی أنە إذا غیر الوصفین لا یجوز 
التوضئ بہ قال فی "النہایة“: لکن النقول مس الضاتذة أُنه یچوز حنی إن أوراق الأشجار وقت ال حریف تقع فی 
ا حساض: فیتغیر ماءھا من حیث اللون والطعم وااربچہ خمإنہم یدو ضلُون من من غیر نکیرہ و کذا اأشار إلیه 


اف ریتماممففدوکااکا قصمطا کا کہ تمہت -+ہووڈجوسس.سفردہد 
ریدم تو مسج سرد جا سو رج سس تس سے سد بد جخعت!ه یم 

















الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات -۱۳- باب ا ماء الذي یجوزبە الوضوء ومالاً یجوزبه ۱ 





پر و بھی رد وڈچھاکٹھ ا وو یتسہ ئا 
سس سس ست ‏ سسھعصحےے ۔۔ ‏ . ےج ےم ,., )١(‏ 

اخعلط بە الزعغران: أو الصابونء أو الأشنان'''. قال: أُجری فی 
ھ0 ماء الزردے!'' ۳ھ المرق؛ والمروی عن این یوسف' أآنہ 
منزلة ماء الزعفرانء هو الصحیح٭ٴ' کذا اختارہ الناطفی والاإمام 
ای یت وقیال الشافعی '':۔لا یجوز التوضئ باءالزعفران 
امک ۴ کس میں جنسن الأرض ؛ زا۸ ماء مقبید؛: أَلا پری أَئه 
بقال!“': ماء الزعفرانء بخلاف أجزاء الأرض ؛ لان ا ماء لا یخلو عنہا 
عادة. ولنا أن اسم اماء با علی الإطلاق: لا یری!''ٴ أنه لم یتجدد لە اسم 















الطحاریٰء ولک الشرط آن یگرت باقیا علی رقته. (عنایةع ۱ 


)١(‏ قولہ: "او الاشنان زبالضم]ٴ گیا ھے ست شور کھ در زمین شور روید چوں بداں جامه شویند مثل 
صابون سفید شود از برھان. (غث) ۱ 





)٢(‏ ای القدوری۔ (عبد) 

)٣(‏ قولہ: ”الزردج“ هو ما یخرج من العصفر ا ٰنقو ع. (ع) 

)٤(‏ ای فی عدم جواز التوضئ بە.- 

)٥١(‏ قولہ: ٴوھو الصحیحٴ لأنه خخالطہ طاهز فغیر اُحد أُوصافه کماء الزعفرانء واعلم أُن ما ذکرہ فی 
”المختصر إن کان علی إطلاقه کما یفھم من ظاھر لفظه کان بین روایة ”الخحصز ء وا لمروی عن آبی یوسف' 
خلاف, وإن کان ا مراد بە ما إذا کان ا ماء مغلوبا بأجزاء الزردج فلا خلاف بینہما. (ع) 

)٦(‏ قول: ”وقال الشافعی“إلخ٭ اعلم أُن الاتفاق علی ان الاء الطلق یزال بە الأحَداث أعنی ما یطلق عليه 

ا ماء وا مقید لا یزیل؛ لان ا حکم منقول إلی التیمم عند فقد المطلق إنا ا خلاف فی الاء الذی خالطه الزعفران, 
ونحو؛ وھو مبنی علی أنه مقید بذلك اولاء فقال الشافعی: إنه مقید؛ لأنه یقال: ماء الزعفران ونحوہ ونحن لا 
ننکر أُنه یقال ذلكء ولکن لا یتم مع ذلك ما دام ا خالط مغلوبا. (ف) ۱ ۰ 
. ( اخ قولہ: آوأشبامهٴ ای اشباہ الزعفران أوأشباہ ماء الزعفران ء یارجاع الضمیر إلی الزعفران لضاف 
إلیه للفظ .ا ماءء أو إلی الضاف وما قال مولاناإله داد: إنە لا بد علی العقدیر الثانی من حذف المضاف انتہی 
سھو۔ (مولوی عبد ا لی نور اللہ مرقدہ) 

(۸) قولہ: ”لانه ماء مقیدٴ فعندہ یجوز الشیمم مع وجود رق کات کرات رسے رک قر93نا 

شرط الصیر إلی التیمم عدم مطلق ا ماء وھذا ماء مطلقء فلا یجوز التیمم مع وجودہ. (عبد) 
آ[. ری قوله: بفال:۔ماء الزعفران“ً بالاضافةة ومشله یوجب التقیید کماء الشجر وماء الثمر وماء 
الورد. زاله داد) کا 
(١١)قوله:‏ 

























الا یری لع إن قلت: لم یتحدد ماء الباقلی وماء الورد اسم علی حخد٥ہ‏ مع أُنه لم یبقیله اسم 








ممیسز بح سوہ سیت سد تچ ےہ 



















سی اھ و ہا ہیں تا 


800ھ" تو '٭إلٰی الزعفران سِ""ِ"0۳+" البئر والِغین؛ "_ 
ا خلط القلیل لا یعتبر بہ'''؛ لعدم إمکان الاحتراز عنه کما فی أجزاء 
الأرض: بی سے اح لوت بالأجزاء لاتغفسر اللوٰ3+غوؤ 


الصحیح'''. وإن تغیر بالطبخ بعد!* م ما خلط بهە غیرہ لا یجوز التوضئ 
به؛ لآنە لم یبق فی۔معتی ا لمنزل من السماء الا کر ور 
اللبالغة فی النظافة کالأشنان ونحوہ؛ لأن المیت یغسل بالاء الذی أغلی 
پانسرہ مد لت وردت السنةء إلا أُن پغلب ذلك علی ا لاءء فیصیر 
6ج للخلوط لزوال اسم الماء عنه . 

وک '' ماء وقعت النجاسة فيه لم ؛ بجز الوضرء بەء قلیلا''' کانت 
الماء علی الإطلاقء قلدا: الأأصل فی ما لم یتجدد لە اسم آ آخر إطلاق اسم ا ماء غیر أُنه تخلف فی ماء الباقلی 
ونحوہ باعتبار أنه لم بیق فیہ طبع اماء. (د) ۱ 

)١(‏ قوله: "وإٌصافتهٴ إلی آخرہہ یعنی أُن هذہ الإضافة لتمییز ھذا الاو دی مار لان تلق اسم الماء إذ 


التعمییز إنھا کی و چو بخلاف ماء الباقلی والورد والشجرء فإنه للتقیید. (د) 
)٢(‏ قولە: کیاضافتہ إلی البثر رالعین“ یعنی لا کاضافتہ لی العنب فی قوله: ماء العنب؛ فیراد بہ عصرہ 
وذلك لأنہ لو اتی ما لعفران عند صلب مطلق افاءہ لا بخطأ! لغة بخلاف ماء العنب. (د) 

)٣( ِ‏ قولف: "لا یعبر بے لأن الا و لایخلو عںه عادق فلو اعتبر ما یعتبر لزم اُن لا یوجد ماء 
مطلقًا. (عبد الغفور) 

)٤( ۱‏ قولہ: ”ہو الصحیح* کأُنہ احتراز عن ما ذکر فی ”التحفة“ أنە یععبر الغلبة أولا من حیث اللون أو 
الطع ٭ ٹم من حیث الأجزاء فان کان شیا یخالف لونه لون ا لاء کاللبن فان غلب لون ا ماء ییجوز التوضئ بہف 
وإن کان مغلوبا لم یز نحو ماء البطلبخء والعبرۃ ة للطعم إن کان شیا له طعم یظھر فی اماءہ والغالب لب طعم ذلك 
ای ا نوز اارخیئ غ بە کنقیع الزبیب؛ وإن کان شیئا لا یطعمء فالعبرۃ فيه لکثرۃ الأجزاء. (د) 

)٥(‏ قولۂ: بعد ما خلط بە غیرم' قایدب لات الہ [خاطیم رع رھرہ جار ارضروئط (ء( 

)٦(‏ قوله: ”الا إذا طبخ فی“ استشناء من قوله: لا یجوز التعوضئ به؛ وانھا جاز ذلك؛ لان ال ور نتقبة 
فی غسل اموتی بالماء الذی أغلی بالسدر. (ع) 

(۷) اللہ اأعلم بذلك والذی فی ٭ الصحیحین“ حدیث ا حرم الذی وقصتہ ناقته : (اغسلوہ بماء وسدر)؛ 
وا حدیث لیس فيە إغلای ولا مزج. (عینی) 

(۸) قوله: ‏ کالسویق* بفتح أو( 7ئ ی؟پٹ۷۷۷۷۹ی0 
فوقانی. (فث) 

(۹) قوله: "کل مامٴ وو ٤‏ 2 اماء ا جاری: کال حوض الکبیر الذی 
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النجاسة أو کثیرا"'ء وقال مالك: یجوز مالم یتغیر أحد أوصافه ما 
روینا”ء وقال الشافعی: یجوز إن''' کان الماء قلتین؛ لقوله علیے 
|السلام: (إذا بلغ''' اماء قلتین لا یحمل خبٹا٭. 

ولنا 80ئ0 السعیقعقظ من منامے*٭*؛ ح ت'' عله 


٭٭ 


ماد اد یاداے )۷) ؟۶ : (۸) ۰ : 
السلام*77 : اج سولن احدکم فی الاء الدائم ورالایغختسلن فیٍه 
هو عشر فی عشر. (نہایة) 

)١١(‏ قوله: ‏ قلیلا (احتراز عن قول مالك'7. ع] کائت إلخ* ترك علامة التاأئیث بعد ما جعل القلیل 
من ا حسنین 4 (نہایة) ۱ 

)١(‏ احتراز عن قول الشافعی'٭. (ع) 

(۲) قولہ: ما رونا من قسول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: ڈالماء طھور لا یبجسه شیء) 
الحدیث. (عنایة) 

0٦‏ قولہ: ‏ إن کان ا لماء قلتینٴٴ اضطربت أقوالھم فی مقدار القلة فقیل: القلعان خمس قرب؛ وکل 
قربة خمسون مناء وقیل: ثلاث مائة من تقریبٔاء لاتحدیداء وقیل: القلة ما یسع فیه قربتان۔ (ع) 

)٤(‏ قوله: إذا بلغ ا ماء قلتین إلخ ‏ قلت: رواہ أاصحاب السنن الذُربع من حدیث ابن عمر قال: سمعت 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم وھو یسل عن ماء یکون فی الفلاة وماینوب بە من السباع 
والدواب؛: إذا کان ا اء قلتین لم یحمل خبٹا4. (ت) 

* أخرجء الأأربعة وابن حبان والحاکم من حدیث ابن عمرء انظرالدرایة ج١‏ رقم الحدیث ٤٦ء‏ ص٥٣٤‏ ؛ 
ونصب الرایة ج١‏ ص٤‏ ۰٠(نعیم).‏ : 

)٥(‏ قولے: ”حدیث اللسحیقظ من منامهٴ وھو قسول اللبی صلی اللہ عليه وعصلی آلے وسلم:(إذا 
استیقظ أحد کم من منامه فلا یغمسن یدہ فی الإناء حتی یفسلھا ثلائاہ وج التمسك بأنه ما کان النہی عن 
الغمس لأُجل احتمال النجاسة فحقیقة النجاسة أولی ان یکون نجسا. (عنایة) 




























. اأُخرجه مسلم من حدیث أبي عریرة ء انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث٣ء‏ ص۲٢٢‏ ء ونصب الرایة ج١‏ 
ص٢(نعیم).‏ 

)٦(‏ قولہ: ٴ وقوله عليه السلامٴ فی الصحیحینٴء قلت: ورواہ بہذا اللفظ أٌبو داود وابن ماجة. (ت) 

۷ اخ رج أبوداود وابن ماجے من حدیث أبي عریرقء انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حدیثك٤٤ء‏ ص٥٢‏ ؛ک(. 
ونصب الرایة ج١‏ ص۲٢۱‏ (نعیم). 

(۷) قولہ: ٭لا بیولن إلخ“ وهذہ حجة علی الضریقین: اما علی مالك فلان النبی صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلم نہی عن الاغتسالء وإنە لا بغیر أوصاف الاء بیقین؛ وأما علی الشافعی فلان النبی صلی اللہ عليه وعلی ال 
وسلم نہی عن البول فی اماء الدائمء ومطلق النہی یقتضی التحرع لا سیما علی مذھبه ولم یفصل بین دائم 


















































تسرد سس ےے بے ۳سش تد ...ہے 
خمسضمہتہ-ہیسسیت۔ م' حن: 




















الجلد الأول - جز ء١‏ کتاب الطھارات - <٥‏ باب املاء الذي یجوزبه الوضوء ومالا یجوزبہ 





من الجحنابقہ''' من غیسر فصل'ء والذی”' رواہ مسالك* ورد فی ىر !'“ 
بضاعة 3 بے" کان جاریا یی ات23" وما رواہ الشافع ٤‏ 





تی٣‏ 7 داود ٤‏ آو 0 هو بضعف وس انفاق 1“ الهِخيايتة وا۔ماء 








اغاری ۳خ وقعت فیه نجاسة جاز الوضوء بە إذا لم یر لھا أثر؛ لأُنہا لا 
تسستسقر مع جسریاں المای والأثر مو الطعم آوْالالحفے او اللون 


ودائم فکان القلعان وغیرھما سوا (ع)۔ 





۰ : ںہ .سے بپوچد 


(۸) الذی لا یجری۔. 

)١(‏ انتہی ا حدیث۔ 

)٢(‏ بین القَلةَ وغیرہ. (عنایة) 

() قوله: والذی رواہ مالك الخ قلت: یرید بە حدیث (اماء طھور) إلخء وقد تقدم أُول البابء وورودہ 
فی بئر بضاعة آحرجهہ اجومرۃ واأترمذڈی والنسائی عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن رافع بن دیج عن أبی سعید 
ا خدری قال: قیل: یا رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم! اُنتوضأً من بئر بضاعة وھی تلقی فیہا الحیض 
ولحوم الکلاب والنن؟ فقال النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: ران الماء طھور ل١‏ پنجحسهہ شیء) انتہی. (ت) 

* حدیث بیر بضاعة اُخے جه اأُصحاب السنن الشلائة من حدیث أبی سعید انظرالدرایة ج١رقم‏ 
الحدیث٤٤ء‏ ص٥٢‏ ء ونصب الرایۂ ج١‏ ص۱۱۳(نعیم). 

)٤(‏ قوله: ٴفی بئر بضاعةٴ تکسر وتضم ؛کذافی الصحاح ٴء وفی ٭الغربٴ بالکسر لا غیرں وھی بثر 
قدیمة فی المدینة (ن) 

)٥(‏ رواہ الطحاوی. (ت) 
ے لا) قوله: فی البساتین ٴ إن قات: الاعتبار لعموم اللفظ لا مخصوص الموردہ واللفظ عام؛ أجیب بالمئع فإن 
اللفظ ھا یکون عاما إٰذا کان اللام فی ا ماء للجنس,؛ واإنه غیر مسلم بل ھو للعھد. (حاشية ملا إله داد رحمه اللہ 

)(۷) قولہ: ”ضعفه أبو داودّأی لوقوع الاضطراب فی سندہ عندہ؛ وإن لم یقع التضعیف صراحة. ف٢٭‏ 
و ذا غیر صحیح فان أُا داود روی حدیث القلتین ؤسکت عنه فھو صحیح عندہ علی عادته. (ت) 
. (۸)قسولہ: ”أو إنھا أتی بکۃ "او" بوج‌ھین: أحدھما: أُن ھذا السآأویل یردہ ما روی فی الروایة 
الاخری: وإذا بلغ ا ماء قلتین لا پتنجس)ء والٹا'نی: ان ما فوق القلتین ما لم یبلغ عشرا ایضا ضعیف عن احتمال 
النجاسة فلا یحتاج إلی التقیید۔ (د) 

(۹) قوله: عن احتمال اانجساساٴ یعنی إذاقل الاء لم یحمل خبٹا ای ضعف عن احتمالےه 
فیتنجس. (ملا لہ داد) 

(١١)قوله:‏ ”والا ال جاری إخ* أ حقوا با جاری حوض ا حمام إذا کان ا ماء ینزل من اأعلاہء حتی لو 
ادخلت القصعة النجسة آو الید الىجمة فيه لا بتسجس. (ف) 


١‏ ویعجہووسےحےدجأیمسی بل وی 
تسس تسسچحسےے 


















































کاو الا ی0 مال تا ای ر7 


۱ کی ك آخد ط تے تتَحَِرَيْك''' الطرت 
راتا وقعت حا فی آحد جائہجازافرضو مس اجب لاد لان 
الظاهر أن النىجاسة تل ات از ت7ى آلت ادئی“" 
أثر النجاسةء ثم عن آے ےت 220. 
وج مت کس ار كت عالیہ رغو کت 6 فی 
سو دی اعت و اناو او او ا ا اض 


)١(‏ وقیل: مایعدہ الناس جاریا. (ف) 
(٢)قولە:‏ 'مالایٹکرر استعمال ٴ حتی إذا غسل یدہ وسال الاء منہا إلی النہر ۳ "'تظ۲مصھ 
لا یکون فيه شیء من ا ماء الاول. (عنایية) 

)٣(‏ بکسر أُول وسکون ثانیء بالفارسیة: گیاہ خشک. (غث) 

)٤(‏ قولە: ”والغدیر العظیم الغدیر فعیل بمعنی مفعول من غدر ای ترك. (ع) 

)٥(‏ قولە: ٭الذیٴ [صفة کاشفة للغدیر] لا یتحركإلخ ا مراد بالتحركء التحرك بارتفاع وانخفاض. (عبد) 

(٦)قولے:‏ بتحریك الطرف الآخر ‏ قال علماءنا الٹلائة: إذا کان الماء بحیث یخلص ای یصل بعضه 
إلی بعض کان قلیلاہ وإذا کان بحیث لا بخلص کان کثیہ ا لا یتتجس بوقوع النجاسة فی إِلا أُن یتغیر لونە 
أو طعمه أو :ریحہ کاماء الجاری: لکن اختلفوا بعد ھذا أُنە بی سبب یعرف خلوص النجاسة إلی الجانب الاآمخرء 
فقد اتفقت الروایة عن علماءنا الثلائة ان الخلو ص یعتبر بالتحریك. (ت) 

)(۷) قولہ: لا تصل إليهٴ یعنی فی ا حال أما الوصول إليه فی ا ّآل باعتبار رقة ا ماءء وخلوص بعضے ببعض 
ما لا بمکن الاحتراز عنهء ولھذا کان تیروت (إله داد) 

(۸)‌قولە: ٴ إذا أثر التحريك إِلخ “ فيه نظر؛ اذ ھذا الدلیل یقتضی ا جزم بعدم الوصول مع أُنە حکم أغلبی 
ہووت 

(۹) قوله: ٴفوق أثر سدھ ات ھت فأثر إلنجاسة أُولی بأن لا یصل. زاله داد) 

)٠١(‏ رواہ عنە ابو یوسف. (ن) 

)١١(‏ قوله: ٴبالاغتسال ‏ (لأنه یکون اأحوط. نہایة] بأن یغتسل إنسان فی جانب منە اغتسالا وسطاء 

80 "ریت اید بن حر آحد جاه بتحریت اید ریا منوس زع 

سے ےت وت س سش ےت بت أنہ بین الاغتسال :' 
والتحریك بالید. (نہایة) 
)١١(‏ قولە: داللا لان ووجہ الثانی أن التحريك یکون بالاغتسالء و بالتوضئء وبغسل الیدہ إلا 





ںھ-ْٔ۔ 



















املجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات - ۳۷- باب ا ماء الذی یجوزبه الوضوء ومالایجوزیہ 











(١) ََ‏ 7 ى,_ ت(٢)‏ 
وبعضھم قد روا بالملساحة عشرا سو کے 7“ 


ان التحریك بغسل الید اُخف فکان الاعقبار بە اُولی رھ ان (ء( 

۱ ۱ فان الوضوء یکون فی اابیوت غالبًا. (عنایة)‎ )٥١( 

)١(‏ قوله: ٭قدروا إلخ لھا اعتبرواھذا لن ھذا القدار یساوی ما اعتبر فی من عدم تاثیر النجاسة, 

قوله:'قدروا الخ 'علم مما سبت ان المحقدمین اتفقوا علی ان یعتبر الخلوص بالشحریكء لکن اختلفوا فی 
السبب الذی یعرف به التحریك را متأخر ون من أُصحابنا اعتبروا الخلوص بشیء آخرہ فقد روی عن محمد ابن 
سلام أُنه اعتبر ا خلوص بالکدرۃ؛ نقال: إِن کان بحال لو اغتسل فيه یتکدر ا جانب الذی اغغعسل فیه بسبب 
الاغتسالء إن وصلت الکدرۃ إلی الجانب الاخر فھو ما یخلص بعضه ببعضء وإن لم یصل فھو ما لا یخلص. 

وحکی عن الشیخ الإمام اإسماعیل الزامدی عن عیسی السمرقندی عن أبی حفص الکبیر صاحب محمد 
ابن ا حسن أنه اعتبر الخلوص بالصہغ: فقال: یلقی زصفران فی جانب منەہ فان أثر الزعفران فی ا جانب الآخرء 
کان مما یخلص بعضه بیعضء وإن لم یؤٹر فسو ما لا یخلص, ومنہم من اعتبر ا خلوض باذساحة أی إن کان 
عشرافی عشر؛ فھو ممالا یخلص, وإن : کان أقل فھو مما یخلص. وت سلا 
مبسوطه, 

وعن محمدافی ٴالنوادر“ : أأنه سعل عن ھذہ السألة فقال: إِن کان مثٹل مسجدی مذا فھو مما لا یخلص 
سھ سی اکم سے فسوی گان سادا ہی کیا سی وا را ا صا ورک رما مان 
احذوا بقول أَبی سلیمان اجورجای الذی یعتر المساحة. (ن) 
قوله: "'قدروا با مساحةٴ فان قلت: نصب ا لمقدرات بالرأی لا یجوزن وکیف امحترتم فی حد اماء الکشیر 
عشرا فی عشر وما استناد کم فی ھذا؟ وکل واحد من الأئمة الغلائة استند فی هذا الباب علی الأش أُما مالك 
فإنه اعتمد علی حدیث أبی سعید الحدری؛ وقال: ٴإن اماء لا ینجس بشبء إِلا إذا تغیر اأحد اوصافهء وبە قال 
الأو زاعی واللیث بن سعد وعبد اللہ بن وہب وإسماعیل بن إسحاق ومحمد بن بکیر وا حسن بن صالح؛ وبە قال 
أحمد فی روایة, ۱ 
وأما الشافعی فإنه اعتبر القلتین بالحدیث الوارد فیەہ وبە قال اُحمد فی روایة مشھورۃ عنهء وقالت الظامریة: 
ماء لا ینجس أصلا سواء کان جاریا أو راکداء وسواء کان قلیلا أو کثیراء تغیر طعمہے أُو لونہ أو ریحہہ أو 
لم یتغیر لظاھر حدیث أبی سعید الخدری: والماء طھور لا ینجسە شیء)ء وقال ابن حزم فی ”ا حلیٴٌ: ومن روی 
عنة القول مخل قولنا: إِن ا ماء لا ینجسە شی عائشة** وعمر و ابق مسعو ران ن عباس وا لحسن بن علی ومیمونة 
وأبو ھریرۃ وحذیفة رضی ال عنہم والأسرد وعبد الر حمن أُخوہہ وابن أَبی لیلی وسعید بن جبیر ومجاھد 
وسعید بن ا لسیب والقاسم بن محمد بن أبی بکر الصدیق وا لحسن البصری وعکرمة وجابر بن زید وغیرھم. 
قلت: حدیث بئر بضاعة یصلح ان یکون استنادا فی التقدیر بعشر فی عشرء وبیان ذلك ان محمدا ما سثٹل 
عن ذلكء قال: إن . کان قدر مسجدی فھو کثیر؛ فلما قاسوہ وجدوہ ثمانیا فی ثمانِ من داخلهء وعشرا فی عشر 
من خارجه؛ وقیل: انی عشر فی انی عشرہ کان وسع بئر بضاعة ثمانیا فی ثمانِ. 

والدلیل عليه ما قال أبو داود: وقد ذرعت بئر بضاعة بردائی؛ ٹم ذرعتہا فإذا عرضھا ستة أُذرع وسألت 
الذی فتح ا! لباب وأدخلنی ھل غیرتموها عما کانت عليه؟ء فقال: لا ورأیت اماء متغیر اللون انتہی. فاإذا کان 
عرضھا ستة أذرع یکون طولھا اکٹر منہا؛ لأن الِغالبٰ أتَ یکوٹ الطول آمد من العرض, ولو کان الک رغدؤرة 
یقال: فاذا دورھا ستة أُذرع فان اأُضیفت مان ی الطول من الزیادة إلی العصرض یکون مقدار الفمانیة فی الثمانیة؛ 
لأن منشأ ذلك علی التقدیں لا علی التحریں فَأَخذ محمد من ھذا۔ (عینی) 


سے سس جس سے یرس سس سس یدسا وو س٣سر‏ سے جے 






























اتد مت فا مرعت ا" ْ 

افعیر یی اف کرو 0لاس الافتراف جز 
الصحیح'”ٴ' وقوله فی الکتاب“: جاز الوضوء من ا جانب الآخر 
إشارۃ'' إلی أنه ینجس'“' موضع“' الوقوع ‏ وعن أبی یوسف“ أنە لا 
ینجس'''' إلا بظھور النجاسة فيه کالماء الجحاری . 

قال: وموت ما لیس''' لە نفس سائلة فی الاء'''' لا پنج کالبق ٠'۳‏ 


٢( .‏ قولہ: ”عشرافی عشرٴ (بن یصیر مائة ذراع] قال محبی السنة: التقدیر بعشر فی عشر لایرجع إلی 
اصل معتمد عليه. (د) 

)٣(‏ قوله: 'بذراع الکرباس ‏ ہو ست قبضات لیس فوق کل قبضة إصبع قائمةء وجعل الولوا جی سبعاء 
وذراع الملساحة سبع فرق کل قہضة إصبع قائم ھل العتبر ذراع اللساحة أو ذراع الکرباسە أو ذ فی کل زان 
ومکان حسب عادتہم اقوال۔ 

(٤9‏ انان ا بالکسر والباء ا موحدة والسین امھملة بالفارسیة: جامہٴ سفید (از منتخب) ومؤید ومدار 
ودر سراج نؤشتہ که این معرب کرپاس بالفتح باشد یمعنی پنبە. (غث) 

کر گرا ك0 ئل ایا لا[زفکسار وھاان ایے صست انکر ار اکزدی اف تراغ 
اللساحة سبع مشتات مع قیام إصبع, إما فی کل واحد من المشتات: او فی واحد منہا صلی اختلاف 
القولین. (عبد) 

(۲) قولے: ٴ وعلیے الفتویٴ کل الاأقسوال فی ا حوض اطربعء فان کان مدوراء فقدر بأُربعة وأرہعسین: 
وثمانیة واربعین: وا ختار ستة واربعوذ. (ف) 

)٣(‏ ای لا ینکشف۔ 

)٤(‏ بالفارسیة: از کف آب خوردن. (غیاث) 

)٥(‏ قولہ: هو الصحیح وقیل: ذراعء وقیل: شبر. (فتح القدیر) 

ری أی القدوری۔ (عبد) 

(۷) قوله: ٴإشارۃ إلی أنە إلخَ قلت: وإلی اُن یشرك من مسوضع الج مة إلی ما لا یصل إلیے أٹر 
النج(۹اسة. (د) 

(۸) قوله: تس وعلی ھذا صاحب .اللسوطٴو ٴالبدائعآ وجعله صاحب الکتزر“ أُصح؛ 
ومشایخ بخاری وھتار ا: یتوضأً من جانب الوقوع فی غیر المرثیةء وفی امرئیة لا۔ (ف) 

(۹) قوله: ‏ موضع الوقوعٴ لعله آراد من موضع الوقوع موضعا یتحرك بالتحریك. (عبد) 

)١١(‏ ھذا الذی ینبغی تصحیحه. (ف) 

)١١(‏ قوله: ٴمالیس لہ نفس (بسکون الفاء الدم] سائلةٴّ ای دم سائلء وذ کر الزناہیر بلفظ ا جمع دون 



























7 و 57ر اسب ھں سرما ال اف کرت 
لأن الصحٍم لا بطریق الکرامة وہ ھک ہعفد 
ا ور سر او ا 0ن ۷سض ار اق ۷" اغاے 
السلام فیه*: (ھذا'''' هو ا حلال أکله وشربه والوضوء منه. ولأن"''' 
النج 1تت کات سی ھر وقد تحص 7×" 


ا لأن لە اُنواع' شتی. (نہایة) 
)١٢(‏ قولە: ۂ فی ا ماءٴ لیس قیدا احترازیاء بل اعتبارہ یجری مجری العادة. (عبد) 
(۱۳) قولەه: کالبق إلخٴ بق بفتح باء وتشدید قاف بمعنی پشےه؛ گاھے در فارسی بضرورت نظم تخفیف 
ا ارت ان مگس (از منتخب))ء وزنبور معروف ست (از قاموس)ء وعقرب بالفٹح معنی 
کژدم. (غث) 


الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات 







































)١(‏ جمع زئبرر 

)٢(‏ ای پنجہ٭. (عبد) 

)٣(‏ کما فی لادمی۔ (عبد 

)٤(‏ قوله: آیاللنجاسةٴ إِن قلت: صید البحر حلال عندہء قلت: إتھا یحل بشرط الذبح. (د) 

)٥(‏ قولہ: با تلاف دود النحل إلخ دود دال.أول مضمومء وواو معروف بمعنی کرمھا۔ (غث) 

)٦(‏ [ یعنی مٴگس شبہد. (غث)] ویوجد فی بعض النسخ:دورالنحل. 

(۷) بمعنی کر ں. (عبد) ۱ 

(۸) قوله: لان فیه ضرورةٴ فإذا ماتت الدود والسوس فی النحل والثمار لا ینجسان. (عنایة) 

(۹) قوله: ٴذرله عليه السلام [رواہ الدارقطنیء ف] ٴ وھو فی ما رواہ سلمان الفارسی+ أن النبی صلی 
اللہ عليه وعلی آله وسلم سثل عن إناء فیه طعام أو شراب بھوت فيه ما لیس لە دم سائلء فقال: دھذا هو ا حلال 
أکله وشربہ والوض ء منه؛ء کلیا فی ”الٰبسوطینٴ. (کفایه) 

اسر اادارقطني من حدیث سلمانء انظرالدرایة جا رقم ا حدیث ٤٦ء‏ ص٥۷٦‏ ء ونصب الرایة ج١‏ 
ص٤‏ ١۱(نعیم).‏ . 

(۷)یسی عا وم یی ہیں سی سالاف رع 

6 2 لاؤاسس 0 اص ااصعال اظا ہمت پھر ارت پر سستا لانمزاریر 
العروق مثلاء ولیس شیء منہ یوجب النجاسةء ولیس شیء من انتقال الدم من موضعہہ فیعتبر ھذا. (ملا عبد 
الغفور٢)‏ 

)١١(‏ للطاھر. 

(۱۳) قوله: ‏ حتی حل ال مذکی ٴ یعن ى ان سبب شرعیة الذکاۃ فی الأصل سببا للحل زُوال:الدم ہا لگن 
00 نت ول ساوت حتی لو امندم ا حروج عائم کان أکلت وروق العناب حل. (ف) 





الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات ٣٤٤ - ٠٠‏ - باب الاء الذي یجوزبە الوضوء ومالا یجوزبە 
ان و ا ا 00000001 سیت ھا سیت سد و نھ سر عو شود کا 


الڈکی''' لانعدام''' الدم فه؛ ولادم ٤ےا‏ اور تھسا“ ایی 


رتا السفای نے کالط ۳ وھ بت ھا بعزان فی الا" فوالا تہ 
عالات یآ والضفدء“” والسرطان . وقال الشافعی“::یفسدہ إلا 
السمك ما مر''. ولنا أنه مات'''' فی معدنهء فلا یعطی لە حکم النجاسة 
٭جہ۔ تال کے ا تحت ۲ر ٦‏ دو ۳ت اڈاللییا 


)١(‏ ای المذبوح۔ 

)٢(‏ یإاقامة الفعل منابہ ۔(عنای 

(۳) قولہ: ”ولا دم فیہاٴأی نی انان ص وی تی رات رای اتوہ وکمرنا مد 
الغفور) 

)٤(‏ جواب عن قیاس الشافعی. (ع) 

)٥(‏ قوله: ”کالطین (إذ هو حرام لا لکرامة ولیس نسًا. ع]ٴ أکل الطین مکروہء وذکر ا حلوائی إن 
کان یضر یکرہ: و إِن کان یتناوله قلیلاء أو یفعله اأحیانا فلا باُس بةە. 

ال الد افالج اھ ویقاس علی هذا أنە یماح أکل النورة مع الورق الکول فی دیار الھند؛ لأنه قلیل 
نافع فان الغرض المطلوب من الورق ا مذ کور لا یحصل بدونہا. (نصاب الاحتساب) 

(ہ( قولہ: ”فی اماء فیه“ لیس فی بعض النسخ قولہ: فیەء فیکون قول:” فی الاءٴ من باب التازع بأن 
تناز ع فيه الہ ت والعیش. (عبد) 

(۷) قولہ: ” کالسمك [ماهھی. غث] إلخ“ٴ هذہ اللسللۃة داخلة فی التی قبلھا؛ لأن ما یعیش فی اماء لا دم لہ[ 
ثم لا فرق بین أُن بھوت فی اماء أو خارجه ثم ینقل إليه فی الصحیح وغیر ا ماء من امائعات کاماء. (ف) 

(۸) معنی غوک. (غث) 

(۹) قوله: ما مر من قوله: لن التحریم لا بطرہ یق الکرامة إلخ۔ 7 

(١١)قولہ:‏ ”اه مات فی معدنه إن قلت: الأرض معدن لجمیع ا لحیوانات مع أنہا إذا ماتت فیہا یعطی لە 
حکم النجاسة. لجواب أن الأُرض وإن کانت معدن البریات فھی لا تمموت فی الارضء بل علی الأرض؛ 
وأما البحری فیموت فی اماء. (د) 

)١١(‏ قوله: ” كکبیضة “ حتی لو صلیء وفی کمه تلك البیضة یجوز؛ لن النجاسة فی معدنه. (نہایة) 

_- بضم الیم وتشدید الھملة(ت) ای تغیر صفرتہا۔ (عینی)‎ )۱١( 
قولہ: ”لأنهٴ جعل السرخسی ھذاالتعلیل أصحء فقال: والٹانی ان لیس لھذہ ا حیوانات دم سائلء فان‎ )۴( . 
اما یسیل منہا إذا شمس بیض والدم إذا شمس یسود. (نہایة)‎ 

)١١(‏ قولہ: ”لا دم فیہاٴ وماتری من أنە دمء فھو لیس دما حقیقة ع وت 

رم أی من اخیرانات رع ۱ و نے 

















ایکون نی الامرالزعر ای وی غھرالہ' اتیل :ظیر الس َك 
یشسدہ لانعدام''' اللعدن . وقیل: اتل لعدم الد وھو الأصح . 
آ والضفدع''' البحری والبری سواء. وقیل : البری یفسد لوجود الدم وعدم 
کے الا ھا کر اہ اتھ کر اس الا ئل 
اللعاش دذ فت : مائی ا مولد مف مفقشد۔ 
ما0 07 ا سوا ا اس ات اک 
|والشافعیء هھما یقولان“''': إن الطھور'''' ما یطھر غیرہ مرۃ بعد أخری 
|کالقطوع''''. وقال زفر- وهو أحد قولی الشافعی- : إن کان الستعمل 













أ المٰمدن؛ وم یعیش 





)١(‏ کالحل وال صیر والحلیب. (عنایة) 

(۲)قول: ”لا عدام المعدن وھو تیر وسی می میا وھو روایة عن أَبی, 
یوسف''. (نہایة) 
(٣)قولہ:‏ ول: لا یفسدہ: و قول محصد بن سقائل؛ وھو روایة لسن عن أی حدیفة وھشام عن 
محمتت رع 

)٤(‏ قولە: "وا ضعاع بجی (ایں لفظ بفتح دال نیز آمدہہ بالکسر ودال مصملة نیز مکسور وعین| 
مھملة. وی یٔکون بین أُصابعه سترۃ بخلاف البری. (فتح القدیر) 

(م) قولہ وم ایعیش إلخٴ قد قی یا نَا ا یمیش فی لاوما ھر۔ (م۶( 

)٦(‏ کالبط. (دبد) 

(۷ قول: ”الا المستعملٴ بدا بل حم قبل تعریفہ؛ لأہ أھم مم آن ٹی تعریفہ اعتلان: (عبد) 

(۸) قوله: 'لارلف الاعثات أی لا یزیل الأحداث (ہ)]ٴ ' خص الأحذاٹ بالذ کر؛ لے یطھر الأنجاس إذ 
ہو مائع مزیل کال ء بل أُقوی من ھذا علی ما جاء أنه طاھر غیر طھور ظاھر؛ وکٰذا علی ماروی نجس؛ نت 
یطھر عن ا حبث الذ: بزیله إنما الباقی بعد زواله نجاسة ا ماء. (د) 
آ]. _(۹ی) قولہ: ”خ دفا مالك“ والشافعی لە فی ا اء الستَعَنلْ ثلائة أقوال: أظھرھا کما قال محٰمد: إنه طاع را 
غیر ور اوقال اق قول طافر ومظھر وقال نی قول: ]۵ کان النتعمل إإلخ وقال ماك طامر وطھوں (ہ) 1 
)١١(‏ ھذا الدلہل محکی عن ثعلب. (ع) دَّ 
)١١(‏ یعنی کل ویش رو پور تو بے و ۓے ۱ 
یکن نجساء بل بطار فی کل وقت: وھو الراد. 
)١۲( ||‏ قولہ: ””القطوع “إن کان قیاسا ففاسد؛ لان اللغة لا یق بالقبٰاتی: وإن کان توضیْحا ہھاز 
الطھور ما یدلھر مل ا( یہ ک۸ 





الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات - ١٤١١‏ - باب اماء الذي یجوزبە الوضوء ومالا یجوزبە 


متوضنًّا فھو طھور" وإن کان محدثا فھو طاھر غیر طھور؛ لن العضو 
ظا ستھ تھ فرتافضحاز کرت آلاء ظ۸ لکتہ''' غین سکتا آ 
وباعتبارہ یکون الاء نجساء فقلنا بائتفاء الطھوریة وبقاء الطھارۃ عنلا'' 
007)ًٗٗ۷*0+ وقال ت9 جری رز“ روایەفن ای حنیغة- : ھو 
طاھر“”“' غیر طھسور؛ ا ان ملاقاة الطام '*' الطاى ”''' و وا 
التنجس إلا أنه أقیمت''' به قربةء فتغیرت'''' بہ صفته کمال''' الصدقة 
وقال أبو حنیفة وأبو یوسف“: هو نجس”''؛ لقوله عليه السلام: الا 


)١(‏ وفی بعض النسخ: طاھر وطھور. (عبد) 

(۲) قولہ: ”لکنہ نجس حکماٴ ا حاصل أُن الدلیل الول یقتضی الطاھریة والطھوریةہ والٹانی یقعضی 
النجاسة ا مستلزمة لعدم الطھارۃ والطھوریة. (عبد) 

(۳) من جانب الشار ع. ۱ 

)٤(‏ قولە: اعملاٴ بن اعشَامالاول الطھارۃ ومن الثانی عدم الطھوریة؛ لعدم تصور غیر ذلك. (عبد) 

)٥(‏ قوله: ” بالشبہین٭ فکان ہذا کسؤر ا لحمارء فإنە ما تعارضت الادلة بعضھا یوجب الطھارۃء وبعضھا 
یوجب النجاسة خرج من اُن یکون طھوراء وبقی طاھراء بخلاف ما إذا لم یکن المستعمل محدثا؛ لأنه لم یتحول 
ا ماء لا من حیث ا حقیقق ولا من حیث ا لحکم. (ن) 

)٦(‏ وھو اٹحتار للفتوی؛ لعموم البلزی. (ع) 

(۷) قولە: ”ھو طاھر ٴٌ؛ ما روی عن سعد بن ابی وقاص أُنە موض فصوضأً رسول الله صلی اللہ عليه وعلی 
آآله وسلم وصب الغسالة عليه فأفاقء ‏ وکذا فی حق جابرء ولو کان ننجسا ما صبہ رسول اللہ ءك (نہایة). 

(۸) قولہ: ”لان إلخٴ قلنا: لا نسلم أنە لاقی الطاہرء بل لاقی النجس؛ لأن نجاسۃ ا حل وإن لم یظھر علی 
الإاطلاقء فقد ظھرت فی حق منع الصلاۃ وغیرہ. (د) 

(۹)ھو الماء الطاھر. (ع) 

(۰ؤ) هو العضو ال مغسول. (عنایة) 

)١١(‏ ولم یثبت بدلیل آخر تنجسە فیکون طاہرا. 

)۱١(‏ قولہ: ”اُقیمت بە قربةٴ حتی لو غسل أُعضاء الوضوء متبردا لا بنیة القربةء فإن ا ماء ییقی حینثدٍ طھورا 
عندہ. (نہایة) ۱ 

)٣(‏ قولہ: ”فتغیرت“ لن لإقامة القربة تأثیرا فی تغییر ما اأقمیت بە. (ع) 

)١١(‏ قولہ: ”کمال الصدقةٴ فان الشخص إذا نوی ال زکاۃ انتقص من مرتبتهء ولذا حرم علی النبی صلی الله 
عليه وعلی آله وسلم وآله مال الصدقة. (عبد) 

)١١(‏ تقدم قریبا. (ت) 























انت ٢‏ احصدکم فی الاء''' الدائم ولا یغسلن فےے من ا جحنابةہ*؛ 
ز نان اروا ال اتکی سے ا ات پ 
الا ا20 7 

نار لہ اب ات٤“‏ 





)١(‏ قوله: ”لا یبولن إلخٴ فالنبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم سوی بین النجاسة ا حقیقیة وا حکمیة فإنه 
کما نہی عن البول کذلك نہی عن الاغتسالء فدل علی أُن الاغتسال فی یوجب النجاسة. (نہایة) 

)٢(‏ قولە: فی ا اء الدائم إلخ " فان الظاھر أُن النہی للتحریم خصوصا إذا کان مع نون التاکید, لایقال: 
یجوز ان یکون النہی للتندیب والتتزیہ؛ لأنا نضول: التخصیص حییئدِ بالماء الدائم غیر ظاھر فإان التٹزیه مطلوب 
فی الکل. (عبد) 

٭ انچ اداد وابن ماج من حصدیث أَبي ھریرةء انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حسدیث ٤٤ء‏ ص٥٤‏ 
ونصب الرایة ج١‏ ص١۱۱۲‏ (نعیم), 

(۳)”رلہ: ”ولأنه إلخ“ فیه أن ذلك لا یجری فی تجدید الوضوء إذا نوی بە القربة قیل: ما ورد ان الوضوء 
علی الوضوء طھارة یدل علی ثبوت شیء من النجاسةء وفیه نظر. (عبد) 

)٤(‏ قوله: ”فیعتبر إلخٴ ا حاصل أُن الشارع ما جعل النجاسة ا حکمیة فی حکم النجاسة ا حقیقیة یعتبر 
حکٹھا بحکمھا إلا إذا وجد دلیل یدل علی خلافه ولم یوجد. (حاشیة عبد الغفور) 

(٥)قوله:‏ ماء أزیلت به إلخ والدلیل عليه ان ا جنب إذا اغحسل یؤخر غسل رجلیه کیلا ینجس رجلاہ 
ٹانیا با ماء الٰستعملء ولأنہم اأجمعوا علی اُن اللسافر إذا حاف العطش حل لە التیمم؛ ولا یؤمر بالتوضئء وجمع 
الغسالة للشرب. (نہایة) 

)٦(‏ قولە: "ا حقیقیة“ وفی بعض النسخ: بل أُشد؛ لأأن ا حکمیة لا یعفی قلیلھا۔ 

(۷) قولە: ”ئم فی روایة الحسن " ھی روایة شاذة غیر مأُخوذۃ بہا. (مجمع الأُنہر) ۱ 

قوله: "ٹم فی روایة ا لحسن إلذ“ سمعت سیدی علیا ا خواص یقول: مدارك الإمام ابی حنیفة دقیقة لایطلع 
علیہا إلا اُھل الکشف من أکابر الاولیاء قال: وکان الإمام أبو حنیفة إذا رأی ماء المیضاۃ یرف سائر الذنوب 
التی خرت فيه من الکبائر والصغائر فلھذا جعل ماء الطھارۃ إذا تطھر بە اللکلف لە ثلائة اُحوال: اأحدھا: أنە 
کالنجاسة المغلظة احتیاطا لاحتمال ان یکون اللکلف ارتکب کبیرة؛ الثانی:أنه کالنجاسة الموسطة لاحتمال ان 
یکون اللکلف ارتکب صغیرة. 

الالثٹ: أنه طاہر فی نفسے غیر مطھر لغیرہ لاحتمال اُن یکون اللکلف ارتکب مکروھاء أو خلاف الاولی 
فان ذلك لیس ذنبا حقیقة؛ لجواز ارتکابہ فی ا جملة وفھم جماعة من مقلدیه اُن ھذہ ثلائة أُقوال فی حال 
واحد وا ال اُنہا فی اأُحوالء کما ذکرنا بحسب حصر الذنوب الشرعیة فی ثلائة أُقسامء ولا یخلو غالب 
ا مکلفین ان یرتکب واحدا منہا إلا نادرا. (المیزان لعبد الوهاب الشعرانی) 

(۸ فیقدر بالدرھم. (عنایق 


(۹)قولہ: ”اعتبارً إلخ“ إن أراد الاعتبار بالمستعمل فی ا حقیقیة أُعم من ان تکون خفیفة أو غلیظے 
7 272( و دو ےرہچ سے سس رججین صس: ‏ 
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۔ _ےػخہ ہہ م_'ے_ _.  ...‏ سوس_۔.۔.۔ سدسیسنیٹیٹبٹٹتٹ تٹسسسٹ تتٹ ٹ سے ٹسشستتتٹٹے ‏ _سشتٹستٹت٠‏ .سییییںٹٹ سشسس/ 


بالستعنل فی الحقیقیةء وفی روایة أبی یوسف ٣‏ عنه -وهو قولد- مجاضة 
کا ا فعتادف ٠۳‏ 

وللا اکس ل مو" فاءاریل محدلتۂ آواکشیل ”'غی البدت 
ا عل ری ٣”‏ العریت قال ظیرھنتا''' عند آی''' پوسفت ۴):وقیل؟ ھو 
|قول أبی حنیفة أَیضّاء وقال محمد '': لا یصیر مستعملا إِلا بإقامة 
اہ اسان ۳ استان ات۴۷ الال الم رتا 'آتران 


فلا وجہ إلیہ؛ لظھور اُن الستعمل فی الحقیقیة ا حفیفة لا یصیر نجاسة غلیظة وإن أراد الاعتبار با حقیقیة غیر 
الخفیفةء فذلك یغوقف علی إثبات ان ا حکمیة نجاسة غلیظة وھو منو ع. (إله داد رحمه الله تعالی) 
إ (ا)قولە: ”مکان الاختلافْ کآَنە دلیل علی قولە: وھو قولهء لا علی قوله: وفی روایة أبی یوسفٴ“ 
عنه. (حاشیة ملا إله دادت) 

)٢(‏ فان اختلاف العلماء یورٹ تخفیفاء کما سیجىء. (عنایة) 

8200 (م) 


1 (٤)قوله:‏ "ہو ماء أُزیل' لم ا المعریف غیر سائع؛ إذ صدق ہذا اتعصریف علی اث الغیر لزال عن 
االعضت زعک آن یدن بأن الضیف بالاغم جائن آو یقال: إث الام ار اللفضل أَيَضّا ؛ لکنە لاپ 

و فع عم جائز؛ آو ۱ 
کے الس لاد لاس کرد سرت ا زالة بقرینة اللاحق. (حاشیة عبد الغفور) 
)٥( ۱‏ قولہ:ٴ ستعمل إلخْ لفظة ”او“ لیس للتردید فی التعریف: بل فی التعریف تردید. (عبد) 

: ١٣فسوی قوله: اعت “ ال حاصل ان سبب ثبوت صفة الاستعمال عند أبی حنیفة* ۔وأبی‎ )٦( 
آ]| کل من رفع ا حدث والعقرب وعند محمد“ التقرب کان معه الرفع أولاء وعند زفر الرفع کان معه تقرب‎ 
اریت میں ہس نا ےت (ف)‎ 

۔(۷) قولەه: ”ھذاٴ ٴي کون اُحد الأمرین ماء مستعملا عندہ. (عبد) 

80۷ ”يد آی تت5 ۔ذکر شیخ الإسلام فی لہ بت اتھر رآ سن 
اقول أی یوسف (نہایتم 

رتو ہر سس رف فو توض] محدث پدیة اقریة صار لاہ مستسلا بالاجماع ولو 
غطا شید لم قصد ایک وکتا عد ایام ان وو رما 7 
نرہ ملا اف ال لصد: ال لا بصیر عبت ا یة ات شی مد ارح لہ لی ٰ 


لقاذورات: فایسعر بس لآ علیہ ولا شعبة س الف وھر آخری انجاسات۔ (نہایة) 











٭+ 
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یٹ یو رٹ 


القریة و ۳ 8+" روح ا اف ضر رات یک 
نيت“ السا د تا لآمریرہ یش '''پصیر الا ستعتل9؟ الصحید"' 
أنه'“' کما زایل العضو'“ صار'''مستعملا؛ لآأن سقوط حکم الاستعمال 
قبل الانفصال للضرورةء ولا ضرورڈ''' بعدہ. والجنب'''' إذاانغفمس"'' 
فی الیئر'''' لطلب الدلو فعند أبی یوسف ٦‏ الرجل بحالہ'“' ؛ لعدم الصب ؛ 


(۲) قولہ: ”واإنہا ای کل إ إئم سوی الکبائر عبد] تزال إلخٴ ٴلقائل ان یقول: لو کان انتقال نجاسة الام 
نپ ااکمال مم اطیز رت رکا خق لا ینعی الال طز وأجیب عن ذلك بأن 
نور الإبمان مائم عن تصرف الاثام إليه. (عبد) 


)١(‏ ای إزالة ا حدث. (عبد) 

(۲) فی الاستعمال وخبث الاء. (د) 

(۴) قوله: ”مؤٹر أأیضا٭ لان التغیر عندھما نما یکون بزوال نجاسة حکمیة عن ا حل. (عثایة) 

)٤(‏ قولہ: ”فیثبت الفساد بالأمرین“ ای بإقامة القربة ورفع ا حدث قیاسا علی اماء الذی أُزیلت بە النجاسة 
ا حقیقیة. (د) 

(٥)قولہ:‏ ٴومتی یصیر إلخ" ھذا هو بیان وقت اُخذ حکم الاستعمال. (نہایة) 

)٦(‏ قوله: "الصحیح* احتراز عن قول کثیر من ا مشایخ وھو قول سفیان الٹوری: ضز مستعملا 
حتی یستقر فی مکان. (ف) 

(۷) قوله: ”أنه کما زایل إلخ ٭ الکاف للمفاجاأة لا للاشبیه کما یقال: کما خرجت من البیت رأیت 
زیدا. (نہایۃ) 

(۸) ای یصیر ا ماء مستعملا مفاجكا وقت زوالە عن العضو. (ن) 

(۹) قولہ: ”صار مستعملا“ حتی لو أصاب ثوبه تنجس. (عنایة) 

٠ ()‏ قوله: ولا ضرورة بعد فان قلت: فیه ضرورة اتعذر صون الٹیاب عنەہ اُجیب بأُن صون الثیاب عنه 


غیر واجب؛ لأُن ا ماء للستعمل طاہر فی ظاہر الروایة فأُما من قال: بأنہ نجس, فالظامر أُنە نا یأاخذ حکم 
الاستعمال عندہ إذا استقر فی موضع: لا کما زال عن العضو؛ 2 ا حرج منتف إجماعا. (حاشیة ملا إله داد) 


(١١)قوله:‏ ”وا جنب [لم یذکر انحدث؛ لأئه فی حکمہ. عبد] سو سرت 
]] الرازی. (نہایة 

۱ (١۱)قولہ:‏ " إذا انغمس إلخٴ أی ا جنب الذیٰ لیس فی بدنه نجاسة من ا لمنی وغیرۂء وضيه إشارة إلی أنە 
:|| لو انغمس للاغتسال للصلاۃ یفسد اماء عند الکل. (نہایة) 

)۱٣۳(‏ ای ماء قلیل غیر جار. (عبد) 

)١١(‏ ای یبقی جنبا۔ 












|| مجلدالاوں ا ا ان ٢٢١‏ - باب ال اء الذي یجوزبە الوضوء ومالا یجوزبہ ' 
۷۷۷٦٣٦٣‏ و و 0 00ے 










||وھو شرط''عندہ لإسبقاط'''الفرض: واماء بحالہ”لعدم''' الأمرینء 
|| وعند محمد 7 کلاھما طاھران. الرزجل”' لعدم اشتراط الصب؛ء واماء 
۱ جا نیة القربةء وعند أبی حنیفة 2 کلاھما نجحسان ؛ الاء لإسقاط الفرض 

ا]عن البعض بأول اللاقاةۃ'ء والرجل لبقاء ا حدث فی بقیة الاعضعاء؛ 
ا|وقیل : عندہ نحاسة“”الرجل بنجاسۂ الاء الستعمل . وعنہ!“ أن الرجل 
|| طاھر؛ 8ھوی۳۷۷تتتھ(۷ی200. 
: الروایات“ اعت 

ا ..قال: وکا'* ]مب۷ دبہغ فقد طھرءو جازت الصلاة فيه والوضوء 
دای ار سز والآدمی؛ لقوله عليه السلام٣'':‏ (آیا إماب دبغ 











(١)قوله:‏ ”وہو شرط عندہٴ أی فی ماء الذی لیس بجار ولا هو فی حکم ا جاری؛ حتی إنە لایشترط 
۱ فی ا ماء الجاری وا حیاض الکبیرۃ. (ن) 
)٢(‏ قسولە: ”لاسقاط الضرض نا اد تی ےن تی 
3 الشافعی رحمہ اللہ تعالی۔ (نہایق_ 
)٣( 7‏ ای طاھر. ۱ ٰ 
)٤( ۱‏ قوله: ”لعدم الأمرین “ فإذا انغمس وحکمنا بطھارتہ استلزم ذلك الحکم کون الاء مستعملاء ولو 
۱ -کمنا باستعماله لکان نجسا باول اللاقاقء فلا تحصل لە الطھارۃء فکان ا حکم بطھارته مستلزما للحکم بنجاسته؛ 
..|أ|فقلنا: الرجل بحالهہ واماء بحاله۔ (ف) 
(م) لروال حدلہ می 
3 ہو ار دی سو مس )(ع) 
ً الستعمل. (د) ٠‏ 
٠‏ 0 غہذہ ودو متا 0 
سی یل ڈے . (د) 
ج ٠‏ قوله: "وکل إهاب ول کل جلد یحتمل الدباغہ لام لا بحم فلا بطھر جلد ایة والفارق ‏ 
ا ان سا بمعنی پرست حیوان کەه آں را دباغت نە کردہ باشند یا پوست مطلق۔ (غفث) 


)١١٢(‏ قوله: ”الا جلد ا خدزیر والآدمیٴ قیل: قدم ا حنزیر؛ لن الوضع موضع إھانق وفی مثله التعظیم فی 
التأخیرء کما فی قولہ تعالی: ظلھدمت صوامع وبیع وصلوات ومساجد 4ء قلت: هذہ النکتة إشارة إلی اذ 





















ولا یعارض بالنہی''' الواردعن الانتضاع من الیستة؛ وھو قوله عليه 


|| فیہ أنە لھا قدم لفضفے الخنزیر تبعیدالم_ذ کر ا حزیر عن ذکر قول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فی 
] ائنعلیل. ٌ 

1 ولا بیع ولا جمیٔع أنواع التملکات: ولا یضمن مثله للمسل رھو روایة و ون ”اخرط“ 3 
وہ تی رھت جس ہر وی جج 


ٴ]یقبل الدباغ إذا دبغ فقد طھر إِلا جلد الخنزیر والآدمیء فانه لا بطھر؛ لأنه لا یقبل الدباغ. 


|]فإنه لا یطھرء وإن کان یقبل الدباغ. 


ا ولا الانتفاع به وإن کان مدبوغ' الا فی الجامد من الأشیای وقال بعض الناس: إِن کان جلد ما ی ؤکل سحمه یطھر 


|أ بالدباغ؛ لقوله تعالی: فإحرمت علیکم الينة. (نہایق 











فمقد طھر)٭ رھ معجربہ'''حَجة علی نالع1 فی جلد المیتة؛ 


الآدمی لا یقبل الدباغة؛ إذ الڑھانة إنما می فی عدم الطھارۃ بالدباغة لکن ذکر فی ”الصحفةٴ ان جلد الآدمی 
یطھر بالدباغة غیر أنه لا یجوز ابتذاله واستعسالہ لکرامتہء وعن ھذا قیل: إنه استثناء عن قوله: جازت: فالنکتة 


بعضھم: ۶ 0 و مت حا ”احیط“ و ”الیدائم“ 3 
وقیل: یقبل الدباغء ولکن لایجوز اتال لأنه ضس ال لاو یو 
والھاء فی قوله تعالی: مسر ارت ہما لقربهء فلذلك لا یجوز سے 


وھو مذھب اللیث بن سعد وداود. 
وأُما جلد الآدمی فقد ذکر فی ”اط“ اک : أن جلد الإنسان یطھر بالدباغء ولکن یحرم سلخه 


الو تر سد اُحدھماء آں کرو وس یکردالیٰ وکل إھاب 
والوجه الثانی: ان یکون من قوله: طھرء والمعنی کا ھا بل ال داقی کاو ای کن 


فان قلت: ھذا الوجه یقتضی اُن یطھر جلد الآدمی؛ لان تعلیله بکرامتہ لا ینفی طھارتہء قلت: علی قول من 
یقول: لا یقبل الدباغء لا یطھر وعلی قول من یقول: إنە یقبلء یطھر ولکن یحرم استعماله. (عینی) 

(۱۳) رواہ الترمذئ وصححھ. (ف) ۱ 

*٭ أخرجه التای انی وابن ماجه من حدیث ابن عباس؛ انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حدیث٤۷٦١ء‏ 
ص٥٦‏ ء ونصب الرایة ج١‏ ص١۱۱(نعیم).‏ 

)٢(‏ لكونە نکرۃ موصوفة بصفة عامة. (عنایة) 

)٣۳(‏ قوله: ”علی مالك [فإنه یقول: بأنه لا یطھر۔ عنایة] إلخ ٭ عند مالك لا یجوز الصلاۃ علی جلد ا میتة 


بالدباغة؛ لحدیث میصونق وہو ما روی أُن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم مر بشاۃ میمونة+ فقال: هلا 
انتفعتم پاهابہاء فقیل: إنہا میتةء فقال: إنھا حسرم من ا یتة أکلھاء وإن کان جلد ما لا یؤوکل حمے لا یطھر 


)رس ' بالنہی الوارد إلخ“ قلت: رواہ اأصحاب السنن الأربع ہن حسدیث ا حکم بن عیسینة عن 
عبد الرحمن بن أبی لیلی عن عبا۔ الله بن حکیم عن النبی صلی اللہ عليه وعلنی آله وسلم, أُنه کتب إلی جھینة قبل 


سام 1 قران ناب رل'ععبت اغی (ت) 





















الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات - ۷۸-۔- باب ا ماء الذي یجوزبه الوضوء ومالا یجوزبه 
(١)‏ 

السلام : الا تنتمعوامن الیتحة بإاھاب) ٣”‏ لان ھفرئ 5 

سال خر کت جال کلت اوہ ''''القلت من 

رب ہر رہ ہی کے 

۷ امت (ذ الام تی 7را تنا" '': ففَإنَه رجس4 منصرف 0 










)١(‏ دلیل مالك. (نہایتم 

* أخرجہ الاٌربعة وابن حبان وأحمد والطبرانی من حدیث عبد الله بن عکیم, انظرالدرایة ج١رقم‏ 
الحدیثت۸٦ء‏ ص۸٢‏ ء ونصب الر ای ج١‏ ص ۱۲۰(نعیم). 

)٢(‏ قوله: ٭لغیر المدبوغ [دباغت بالکسر بالفارسیة: پرامان پوئنٹ وپاک کردن, غث٥]‏ کذاقال 
الاضٌعی ح. ‏ نے رٹ یرحم اللہ ابا بکر قرر الرؤوس 

(۳) قوله: جو سو 2 اتوھ مم مھ اھ 
إلی دار قوم فأجاب ودعی إلی دار قوم فلم یجب؛ فقیل لە: فی ذلكء فقال: إِن فی دار فلان کلباء فقیل لە: وفی 
دار فلان ھرۃء فقال: إنہا لیست نجسة فدل ھذا علی ان الکلب نجس. (د) 

)٤(‏ قوله: ‏ الکلب لیس فی التخصیص بالکلب ز زیادۃ فائدة. (نہایة) 

)٥(‏ قوله: "'ولیس إلخ: جواب عن قیاس الشافعی الکلب علی ا ختزیرہ وإن لم یذکر فی الکتاب. ع]“ 
اختلفت فی ھذہ اللسألة الروایات؛ فمنہم من ذھب إلی کونە نجس العینء قال شمس الأّئمة السرخسی: : المذھب 
عندنا عین الکلب نجس وإليه بشیر محمد فی الکتاب فی قولە: ولیس المیت نجس من الکلب وا حنزیر قیل: 
٤‏ "0+ (عنایف) 

)٦(‏ فقو تفع بە إلخ: " یشکل بالسرقین فإنه ینتفع بە بالإیقاد آضیض بن ھذا انتفاع بالاستہلاك؛ وھو 
ا میس الہ را اسر وفیہ نرہ لا الاداع یلو مان کالاقضران باخخمر لاِراقر ماکان دای 
علی جواز بیعه وقد استدل الملصنف علی جواز بیعه بذلك سابقاء والظاھر ان یقال: القیاس ان لا یصح الانتفاع 
بالسرقین إلا أنا جوزناہ بالإجما ع. (د) 

(۷) قوله: ٭” بخلاف الحنزیر ‏ متصل بقوله: إلا جلد الحنزیر. (عنایة) 

(۸) قوله: ”لأنہ نجس العین إلخ ‏ وقال بعض من یعد من الشایخ: : نما لا یطھر جلد الخنزیر؛ لأن دباغته غیر 
ضز لعلام تو اك ارہ وجلت ا کی کت نی 'النہایة . ۱ 

اُقول: ولیہ آن ھا الیل یقدضی ان لا بطھر جلد الانسان ای بادباغہ لان ن جلدہ لا یتصور منفکا من 
لحمے مع أنه قد نقل ملا إله داد٣‏ من الحفة ٭: أنەه یطھر لو دبغ فتفکر۔ (مولری محمد عبد ا حی نور اللہ 
مرفدہ) 

(۹) قولبه: إذا الاء الخ“ فیه بحث إِذا الضر ج جیح بالقرب إنما یصح إذا دار الضمیر بین ان یکون للحم 
أو للخنزیرء وٌنھا یدور هھنا إذا تعین لحم الختزیر مرجعا لە ولیس کذلك بل سرچ یع ذالتاون اخرجاتا 
بل و کی سوہ اس اسم اھ آی الا ان یکرت مث :دنا عفرا او حم سیر کا آنه 


















































إليه لقربەء وحرمۂ''' الانتفاع اجزاء الآدمی لکرامتهہء فخرجا'' عما 
رویناہ. ثم'"' ما ینم النتن والفساد فھو دباغ''' وإن کان'”' تشمیسا أو 
تتریبا؛ لن القصود“' یحصل بەء فلا معنی لاشتراط”' غیرہ'“. ثم ما 
بطھر جلدہ بالدباغ یطھر“' بالذکاۃ''''؛ لأنہ'''' یعمل عمل الدباغ'''' فی 


رس تصرف زی لکل اعل ین زیر وت کان تا کی ال مہرد بالا کر خر دا ری 
الملقصود احق۔ (إله دام) 
(١١)قال‏ اللہ تعالی: تل لا آجد فی ما أُوحی لی محرما علی طاعم بطعمه إلا ان یکون میعة او دما 
بیو کہ ہت ۷ھ و ور کا 
فاد ح ےت و ا ضابت 
)١(‏ متصل بقولە: الآدمی. 
)٢(‏ قوله: ''فخرجاٴ من ا-دروج اللازم بصیغة العلومء کما هو الظاہرہ فما قال مولانا إله داد: علی صیغة[ 
الجھول انتہی: ا کو وو ہس یت وس مھ وم ہت 
ہو 6د ا مر سا ای إذا قال: باون ےت ات ا یی 
سابقناء ومولانا إله داد قال: ای خرج عن ما روینا من الأحادیث الدالة علی جواز الانعضاع بجلود المیعة إذا 
دبغت مطلقًا منہا إلخ؛ ء فکكأنه فھم معنی قولھہ: :ما روینام ما رواہ معاصرناء واللہ اُعلم, (مولوی محمد عبد ا حی 
نور اللہ مرقدہ) 
(۳) قولہ: ”ٹم ما یمنع إلخ ما تبین بقول النبی صلی اللہ عليہ وعلی آله وسلم: (أما إھاب دبغ فقد طھر؛ ان 
الدباغ یوجب الطھارۃ بقی الکلام فی معنی الطھارۃ والدباغ فقال: ثم إلخ. (حاشیة ملا إله داد رحمهہ الله 
تعال 












ی) 
)٤(‏ قولہ: "فھو دباغ” قاں محمد فی ٴالآنارا: حدثا ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: کل شیء 
نع ال جلد من الفساد فھو دباغ. (عنایة) 

)٥(‏ قوله: ”وإن کان إلخ ٭ الدباغة أُعم من أُن تکون حقیقیة کالقرظ ونحوہ: ُو حکمیة کالتتریب 
والعشمیس والالقاء فی الریح؛ ان کانت بالأولی لا یعود نجسا أبداء وإن کانت بالشانیة ثم أصابه ا ما ففيه 
روایتان عن الإمامء والاظھر أنه یعود قیاساء وعندھما لا یعود استحساناء وھو الصحیح. (مجمع الانہر) 

)٦(‏ وھو منع الفساد بإزالة :لرطوبات النجسة. (ع) 

(۷) قولە: ٭لاشتراط غیرہٴ کاستعمال القرظ ونحوہ علی ما اشترطہه الشافعی. (ملا إله داد) 

(۸) کالقرظ وہو ورق شجر یدبغ بهء والشث بالشیں الملعجمة والثاء ا مثلفة نبت طیب الرائحة. 

'بطھر إِنا بطھر ا جلسد بالسذ کاۃ إذا کانت فی ا حسل من الاُھل؛ ضف ذکاةۃ انج وسی 





شصٔ٭مصسميپسبىىہس تہ بے یں _۔_۔ا ‏ ہج 
ہے حمسسس مجرتم حمص×مسدعسسمر وسسإمسے س-سم٢تحب‏ جم 





ح×حسَلل شا سے ”پآ آآککآ0ك9آآآک”آآآ0ھھ ےت سے سمل تسس دا ےتک کھت 2 تی 2ے 


إزالة الرطوبات النجسةء وکذالك یطھر ‏ حمهە؛ وھو''' الصحیح؛ وإن لم 
یکن ماکولا. وشعر*' الیعة وعظمهیا طامر'”٣‏ وقال''' الشافع ی٠‏ 
بجس؛ لأنہ!“ من أجزاء الیتة“'. ولنا: أنه لا حباۃ فیہما؛ ولھہذا لا یتألم 
بقطعھماء فلا یحلھما الملوت ‏ إذالرث زوآل''' اخباةء وشعز الاتیبان 
رعطتطائی 

وقال الشافعی ٠‏ : بجس؛ راز تفم ۳ب ب4 ولایجوز بیع وَلتا ان 
عدم الانتفاع والبیع لکرامتهء فلا یدل علی نجاستة . 


)١١(‏ قوله: ”بالذکاۃ ٴ بالڈال المعجمة الذبح وبالزاء اللعجمة التطھیر. (حاشیة ملا إله دادت) 
)١١(‏ ذکر الضمیر لأن الذکاة بمعنی الذبح. (عنایة) 
)۱١(‏ قولە: ”عمل الدباغ“ الخ: إن قیل: ال جلد یکون متصلا باللحم واللحم نجس ولا یطھر 
بلاج فکیف جا الجلد طاھرا؟ 
دح سد ان در مد مل اعم اکا شس وا جن 
)١(‏ قوله: شت راز عنعانقای تم ازع اه ان لیے جلَء لاظیم ا وفمر 
الأصح. کما اختارہ الشارحون امو سرت ود وغیرھا؛ لان سورہ نجس ونجاسة السور 


"شعر امیتة غیر ا حتزیر إذ هو بجمیع أجزاءہ نجس العین خلافا ‏ حمد فی شعرہ. (مجمع 


)٣(‏ قولہ: ”طاھر“ ذکر هذہ السألة هھنا اف أنە إذا وقع شیء منہا فی الماء ھل یجوز ز الوضوء بەم 
أر لا؟(ع) 

ری قولہ: ”وقال الشافعی إلخ“ ذکر فی ”البِسوطٴ ور تر گت لت اس 
عندناء وقال الشافعیٴ: فیہما حیاۃء وقال مالك: فی العظم حیاۃ دون الشعر, (نہایة) 
(م) قولہ: ”لأنہ من أجزاء الیتةُ قلنا:لائسلم أن کل جزء من أُجزاء ا میتة نجس بل النجس منە ما کان فیە 
حیاۃ. (نہایة) 

)٦(‏ وہی نجسة. 
اف قوله: ”زوال ا حیاة“ قال شیخی ۰ ھذا تعریف بلازم الشیءء بل الملوت أمر حسی یلزم منە زوال 
اش حیاۃ. (نہایة) 
)مم مع إمکان الانعفاع بە. (عنایة) 














...س0 
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.ےس سے 


وإذا وفعت فی البئر حاسة نزحت''"ء وکان نزحٴما فیہا من اماء 
ظھ8پ لھا باجماع السلف ' وم سائا “ رد تہ لی اتباع الآثاراا 
دون القیاس ۔ ۱ 
فِإِنٰ وقعت فیہا بعرۃ" ا ان بر الابل آواغف لم تقصد اتا 
ال اتا والقیاس ان تنس لوقوع النجاسة فی ا ماء القلیل ۔ 
جن 0تفا7 '' آاواارت'' انت لکارتتدت 














ٰ قولك: ”فصل ذ فی البئرٴ ' ما ذکر حکم الاء القلیل بأنه یجس عند وقوع کل نجاسة حتی یراق کلہ؛‎ )١( 
ورد عليه ماء البٹر نز نقضا فی أُنە لا یتزح کلە فی بعض الصور: فذکر ماء البئر فی فصل علی حدة بیانا لوجه‎ 
اخالفة۔ (عنایة)‎ 


خی ری پت مج] إسناد مجازی وس ا مات رارق ان ستازق 
020 و إشارة إِلی أُنە نا تطھر نجرد النزح من غیر توقف علی غسل الأحجار 
وغیرہ. (نہایة) 

ری الضحابة ومن بعدھم. (ع) ۱ 
)٥(‏ قول: "مسائل البشر إلخ“ٌ ماء البثر مخصوص بأحکام یخالف فییہا حکم الاء القلیل فان حکہے || 
عضاوت بعفاوت اماء اتباعا للاثار ومن ھذا قالوا: مسائل الابار مبنیة علی اتباع الآثار ولا ففیه قیاسان: إذا 
وقعت فیه نجاسة اُن لا ینتفع یە أبدَا؛ لاختلاط النجاسة بالاأوحال وا جد رانء کما قاله بشر: 

وإما ان لا پنجس أُبدا کاماء الجاری؛ لأنہ کلما یؤخذ من أُعلاہ ینبع من أُسفلہء فصار کحوض الحمام إ اذا : 
کان یصیب من جائپء ویؤخذ من جائب حتی لا پننجس: کم نقل عن محمد رحم ال علی۔ (نہایقغپ 

)٦(‏ قوله: بعرۃ [بالفتح سرگین شتر وغیرہ , غث] أُو بعرتان ٴ " کئی بە عن القلة ولم یرد بە الاشخصیص 
بالبعرتینء وأن ما زاد عليه مفسد حتی یخالف ما سیجیء من تفسیر الکثیر. (ملا إله داد رحمہ اللہ تعالی) ۱ 
ا (۷) وجە الاستصحسان إلخ“ لا فرق علی ھذا الوجه بین الرطب والیابس؛ والصحیح وا مدکسرہ وروث 
الفرس والحمارء وروٹ البقر والجاموس؛ وبعر الإبل والغدم لشمولھا الضرورة. (نہایة) 
(۸) قوله: ”ان آبار إلخ“ هذا یقتضی الفرق بین آبار الفلوات وَالأ تار فلذا اععلف الشایخ فیہاء فبعض ضف ٌ 
اللشایخ علی اُنہا یتنجس بالبعر لعدم الامتحسن الذ کو صخش ا سا نت 













. جب بعر صلبہ وما علیہ من رطربةلأماى ف٥‏ شر من مشوطہ فی الا فاسةہ وعلی نا : 


۔(۹) جم الفلا بافسم می یابانہ کنا فی ”الفیاث “. 


سد سکس ےہ سد سر ۳داس 
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لوڈ ی6اظ ےس ری نے جک نلج کے شس ٹہ شس شڈ سے 


حاجزةۃ'' والمواشی!'' تبعر حولھاء فتلقیہا الریح فیہاء فجعل القلیل 
عفواللضرورةء ولا ضرورۃ فی الکثیر؛ وھو ما یستکٹرہ الناظر إليه فی 
الروی عن أبی حنیغة وعليه”” الاعتماد ولا“ فرق بین الرطب 
والیابس؛ والصحیح والمنکسر زا وت“ راع رالےسی لات 
الضرورة تشمل الکل . وفی شاة تبعر فی الحلّب''' بعرة أو بعرتین قالوا: 
ترمی'“ البعرۃ ویشرب اللین لکان''' الضرورة؛ ولا یعفی القلیل فی الاناء 
علی ما قیل لعدم الضرورة وعن أہی خَيْفة أنه کالیٹ'''' فی خق البعر 
والبعرتین . فإن وفع فیہا خرء'''' ا حمام أو العصفور'''' لا پفسدہ؛ خلافا 
٦‏ و لاو ھب 70ر سا تا سس" 







٭-"" 















)١(‏ مانعة, 

(۲) جمع ماشیة. 

(۳)قول: وعليه الاعتماد ٴ احترازعما قیل: إن الکفیر أُن یأعذ ٹلٹ ا اء؛ وقیل: أن پأذ ربع 
وجهه؛ وقیل: آکٹر وقیل: کل فیحتمل کله؛ وقیل: آن لا پخلودلو عن بعرة. (ف) 

)٤(‏ قوله: "ولا فرق إلخٴ وذکر ا حاکم الشھید فی ”کداب الإشارة فقال: إن کان رطبا بتسجس؛ وإن 
کان یابسا لا یتسجس. (ن) 

)٥(‏ للفرس. (ف) 

.رت بکسر الحاء الملعجمة للبقر. (ف) 

(۷) ای الظرف الذی یحلب فيه اللہن. 

(۸) قالوا: ”یرمی إلخٴ معناہ لا یتسجس إذا رمیت قبل اُن یتغیر لونہ. (ع) 

(۹) قولہ: ٭لکان الضرورة“ لأن من عادتہا اُنہا تبعر عند ا حلب, (عنایة) 
)١١(‏ فی عدم تتجسھ. (عنایة) 






















)١١(‏ طاھر عندنا خرےہ. 
)۱١(‏ معنی کنجشک. (غث) 
() والقیاس ما قاله. (نہایة) 
)١٤١(‏ قول: ”استحال إلخٴ فان ما یحیله الطبع من الغذاء علی نوعین: نوع یحیلە إلی نثن وفساد کالبول 
والغائط وہو نجس ونوع یحیلە إلی صلاح کالبیض واللبن والعسلء وھذا من النو ع الاول. (عنایة) 
)٠١(‏ وھو نُس بالاتفاق. (ع) 
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الدجاجة ولنا إجماء!''' 07 علی اقتناء کا فی الساجد' مع 
ورود''' الأمر بتطھیرھا*ء واستحالتہ''' لا إلی نتن'” رائحة“' فأشہه 
اا؟''.. فا کلھھھ۳٣1ھو‏ زح' ۷۳ وھ آپ تد رای 

یوسف: و یوسف؛ وقال محمد لا ینزح إلا إذ ركَتٰھھَ""ع×"0 0 1 فیخرج من 
ےک وا تو ال ات ول فا کا اق وو مو 7 





"() قولہ: ام لت" مع ورود الأمر بتطھیر الساجد؛ لقوله تعالی: فان طھرا بیتی4؛ وقول 
ابی صلی اللہ علیه وعلی آله وسلم: وجنبوا مساجد کم صبیانکما؛ وفی ذلك دلالة ۔ظاھرۃ علی عدم نجاستہ 
وأصله من حدیث أُبی أمامة الباھلی ان اللہی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم شکر الحمامة فقال او اتا ا کرت 
علی باب الغار حتی سلمتِ فجازاہ اللہ تعالٰی بأن جعل ا مساجد مأواھاء. (عنایة) 

(۲) حتی الملسجد ا لحرام, (نہایة) 

(۳) رواہ أبر داود. (ف) 

* أُخرجہ الأربعة من حدیث عائشة: انظرالدرایة ج١‏ رقم الحدیث٤٦١ء‏ ص٥١‏ ء ونصب الرایة ج١‏ 
ص۱۲۲(نعیم). 

)٤(‏ قولہ: واستحا لته ٴ[جواب عن دلیل الشافعی (ع)] قلت: کان الشافعی اعتبر نفس النتن ونحن نعتبر 
التفاحش منہ؛ ونفس النٹن موجود فی خرء الحمام؛ والفاحش منہ فائتءفقال الشافعی رحمہ الله بنجاسته؛ وقلنا 
بعدم نحاسته وبہذا بسقط مابقال: إنه إن استحال إلی نتن فلا وجہ لنفيه؛ وإلا فلاوجہ لإثباتتہء وھل ھذا إلا 

تکذیب بلا دلیل من کل واحد للآخر.(د) 

)٥(‏ بالفتح ہوئے بد از کشف. (غث) 

)٦(‏ قولہ: رائحةً قول الشافعی: إنه استحال إلی نتن وفساد یشکل با منی علی مذھبه. (ن) 

0او ال ساد (29) 

(۸) ای الیئر. (ع) 

(۹) بل ما یڑکل حمه. 

)۱١(‏ بالفتم آب چاہ کشیدن. (م) 

)١١(‏ البول۔ 

)١١(‏ ماء الہٹر 

)۱١(‏ قولە: طاہر عندہٴٴ حتی لو وقع فی الماء الفلیل لا یوجب نجاستہ؛ ویجوز الدتوضئ بە إِلا ان یکون 
لبول غالبا فحیئذ لا یجوز العرضئ؛ کما لو وقع فیه لبن غالب علی ا ماء. (نہایة) 


)١١(‏ فو قو لہ: ”نجس عندھماٴ وإن وقعت قطرة منہ فی ا ماء القلیل یتتجس؛ لان القطرة فی ا ماء یکن کثیراء 
واذا اُصاب الٹوب کان کثیرا فاحشاء لا تجوز الصلاۃ معه وعند محمد یجوز. (نہایة) 
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سا0 الس ۷ عاية الیحام ایر“ العرقن'آقرت ول 
الإبل وألبانہا*. ولھما''' قولہ''' عليه السلام: (استنزھواعن البول| 
جن سس تاپ اافت 680ر" یب سان و 

پت "الین نتن وفسادء فص کول مالا یؤکل حمهء وتأویل ما 


)١(‏ رواہ البخاری ومسلم فی باب الصااة. ورواہ ابن ماجة وأبو داود فی کتعاب الحدود والترمذی فی 
باب الطھارةۃء والنسائی دوس (ت) 

(٢)قولہ:‏ أمر إلخ“ قلت: رواہ الأُمة الستة فی کتبہم من حدیث اُنس أُن أاسا من غرینة اجتووا للدبنة 
فرخص لھم رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم اُن یُتوا إبل الصدقةہ فیشربوا من البانہا وأبوالھاء فقتلوا 
لراعی واستاقوا الدواب؛ فأرسل رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم فأتی بہمء فقطع أیدیہم وأرجلھم ٦‏ 
وسمل أعینہم؛ وت رکھم با حرة یعضون ال حجارة. انتہی. (زیلعی) 

(۳) قوله: ”العرنین ٭ عرنة وادِ بحذاء عرفات: وبصغیرھا سمیت عرینق وھی قبیلة ینسب إلیہا 
ہج تہ بد عر سک وت العرینیین؛ ما اُن الیاء فی فعیلة وفعلة یسقط 
عند النسبة قیاسا تو سیا 
بشرب را کن اک ۔. حراماء ےش وت إن] 
اللہ لم یجعل شفاءکم فیما حرم عليکم. (ع) 

۴ مصفق علیه من عتعیت اس انظرالدرایة ج١رقم‏ الحخدیث ٥٠٥‏ ص۹١٢‏ ء ونصب الرایة ج١‏ 
ص۱۲۳(نعیم). 

(٥)قولہ:‏ ”لھما إلخٴ علی ان الەریخ هھنا مجھولء فیحمل علی أنہما وردا معاء فیحملان علی 
ا معارضة دونِ التخصیص:؛ اذ اعصص لابدہ وأن یکون متأخراء وإذا تعارضتا رجحنا ا حرم. (نہایة) 

ہے یئ ىک 
الآخرق الطھارۃ 7 5 من منازل الصلاق, فا 

*٭ حرجہ الذارقطني من حدیث انس انظرالدرایة ج١‏ رقم ا لحدیث ٥٦ء‏ ص۹٥‏ ء ونصب الرایة ج١|‏ 
]ص۱۲۸ رعیی. ْ 

(۸) قوله ”من غیر فصل ‏ ولا ابتلی سعد بن معاذ ضغطة القبر سکل رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله]ٍ 
وسلم عن سببەہ فقال: إنە کان لا یستنزہ من البولء ولم یرد بە بول نفسہ فان من لا یستنزہ منە لا یجوز صلاتهء 
فإنغا أراد أبوال الڑبل عند معالجتہا. (نہایة) 

(۹) بین بول ما ی ؤکل حمه؛ وما لا یؤکل. (نہایة) 

رہ مراف رفا 

)١١(‏ فی النجاسة۔ 
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روی أَنه عرف شفاءھم''' وحیاء ثم عند بی حنیىغفة2 لا یحل شربهہ 
للعداوی ؛ لآنہ لا یقن بالشْماء فےهء فلا یعرض عن ا حرمة؛ وعند أُبی 
یوسف ٠٥‏ يحَا '' تلقترج ۳ .0" وعند محمد یحل [تانء ۲٢۷۸‏ 


.-س-سس-ے-ش۔٠ٹ‏ سسمسجش ‏ پىحىممجے مس شس .سے س۰٠.٭.۔۔س۔۔ ‏ س.صس_۔ٰٔ 
َ‫ 


رات“ ساتقفاق تا فارہ ۷آ مهحصشریف اوھ انت ار 
وا صعوةٴ أو ضا آیے اس نزے"' منہا 7 0 دلوا ان کی ۳ 
)١٤(‏ ض 

ھی سس ولس رٌ 


07 ”شفاءەم ولا یوجد لۂ ٹی ڑماتا: ع] إلخٴ ون النبی صلی اللہ علیه وعلی آلە وسلم علم 
موتہبمرقدین وخیاء ولا بعد آتا یکوں:کنفاء الکافر قی نیں: کا في ”الکافی“ (د) 

(۲)قوله: 'یحل ٴمقلت: كکآَنە راد بقولە: یحلء أنه یعافل بە معاملة ا حلال, اعم من ان یکون حلالا 
کا لمیتة عند ائخمصةء أُو مرخصا فيه کأکل مال الغیر عند خوف الھلاك. (د) 
)٣(‏ وجوابە ما مر۔ (د) 
)٤(‏ ای قصة العرنیین. (إله داد) 














إخراج یکا نار ات 





(ھ٥)‏ وجوابه مامر. 


(٥)قولہ:‏ ”ون ماتت إلخ ٴ حاصل هذہ المسائل أُن ا حیوان الواقع فی البٹر لا یخلو من ثلاثة أُوجہ: إما ان 
ن فأرة او نحوھاء أو دجاجة ونحوھاء أو شاۃ ونحوھاء ولا یخلو إما ان یخرج حیا او میتاء وبعد الوت إما 


ان یکون منتفخا أو لا۔ (نہایةم 

(۷) قوله: ”ضارة [بالفارسیة: موش. غث إلخٴٴ أما إذا استخرج حیا فی الفصول کلھا لا پوجب التنجس 
إلا الکلب عند البعض وا حنزیر۔ (ن) 

,(۸) قوله: ”ٴأو سودانیة [بہندی آنرا بھجنگاہ گویندت إلخٴ قال الطرزی: الصعو صغار العصافیر واحدہ 
صعوةء والسودانیة طویرۃ طویلة الذنب تاکل العنب وا جرادہ وسام أبرص الکبیر من الوز غ. ۴٦‏ 

(۹) وبہندی مولا۔ 

)٠١(‏ بالفارسیة: کرفش نوعے از چلپاسە. (ب) 

)١١(‏ قوله: تح منہا إلخ“ وفی ”ا لجومرةٴ الفاأرة إذا وقعت هاربة من الصرۃ تنزح کلە؛ لأُنہا تبولء وکذا 
إٰذا کات مجروحة؛ أو متنجسةف أُرء غیر ذلك. (مج) 












)۱١(‏ وجوبًا. (مج) 
)١١(‏ قوله: بعد إعراج الأرٴ' یعنی أُن التزح إِنھا یکون معتبرا إذا کان بعد إخراج الفاُرة؛ لأن سبب نجاسة 
لبٹر حصؤل الفارۃ امیعة فیہاء فلا کن الحکم بالطھارۃ مع بقاء السبب۔ (م( 









الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات - ۱٥١‏ - باب الاء الذي یجوزبە الوضوء ومالا یجوزبہ 
مس تد یں شس سے سے نٹ نٹ جح شس ری ٹس ھت ھت رس تھے 


اعقاق بے انتا اذا ماق اسر اعرخھو سفآ متا 
عشرون دلواٴء والعصفورۃ ونحوھا”'تعادل الفأرة فی ا جثةء فاخذت 
حکمھاء والعشرون بطریق''' الإ(یجاب؛ والثلاثون بطریق الاستحبابء 
فان ناك قےا تام آ و لَحرَمَ ا كالتَجاجة والینٹور''' لزح متا این 
أربعین دلوا إلی ستین . وفی ‏ ال حامع الصغیر ‏ : أربعون أو خمسون؛ 
وھو'“ الأظھر؛ ماروی عن أہی سعید الخدری““ أنه قال فی الدجاجة إذا 
ماتت فی البئر: ‏ ینزح”'منہا أربعون دلواٴء مذا لبیان الإیجابء 
وا خمسون بطریق الا(استحباب ؛ ٹم العتبر'“ فی کل بئر دلوھا'““ الذی 
یستقی بە منہاء وقیل: دلو یسع فيه صاعء ولو نزح منہابدلو عظیم مرة 
نقدار عشت دا زا جاڑ حول“ 'القصاؤد: ٰ 

و مات ےھ ار انب 15ر لے یع سا فیہا 


)١١(‏ قوله: ”حدیث آئس إلعٴ ما ذکر من حدیث رع وأبی سعید الخدری ذکرہ مشایخنا غیر أُنه 
اأخفاہ عنا قصور نظرناء وقال الشیخ عسلاء الدین: إت الطحاوی رواھماء فیمکن کونہا فی غیر شر 
الاثار ". (فتح القدیر) 

)١(‏ قولە: تر ا معرود زا “لو نرح منہا عشرون وھو یقطر فییہا لم یضرھاء وذلك لأن التزح 
علی وجه لا یقطر شیء منە فیہا متعذر. (نہایة) 

)٢(‏ من الصعوۃ وغیرھا. 

ول بطریق الإڑیجاب “حدیث نس رضی اللہ عنہہ والشلائون بطریق الاستحباب؛ لحدیث ابن 
عباس أنە قال فی فأُرۃ تموت فی البئر: ینزح منہا ثلائون دلواء فحملنا أثر اُنس علی الوجوبء وأثر این عباس علی 
الاستحبابٰ توفیقا. (إله داد) 

۱ ۱ بالفارسیة: گربە.‎ )٤( 

() قولہ: ”وھو الأظھر“ قیل: ا جامع الصغیر آخر التصنیفاتء فیکون القول فیه هو الرجو ع إليه. (ع) 

و مع راہ ما رق 

(۷) تفسیر للدلو.(ع) 

(۸) قولہ: ' دلوها إلخٴ وقیل: دلو یسع فیه صاعء وھو روایة الحسن عن أبی حنیفة“. (عنایة) 

(۹) قوله: ٴحصول القصوہٴ وھو نزح المقدار الذی قدرہ الشرع. (ع) 

)١١(‏ قوله: ٴوإن ماتت فیہا شاة إلخٴ أُما فی غیر الکلب وا حنزیر إذا استسخرج حیالا ینزح شیء من اما 
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("١)‏ رض(۲) 


وہ ےت ۱ 
کبر ؛ وت و ال کات لے جس ہے 
و۷ نس ات ھت 
)۷( .)۸( 
اوٹرسل فِہا غصة رر و مود 
لاک تم تعاد القصسة فتنظر کم انتقص ء فیلزح' ۳۷ل لویہامطھز 
رختا نامع ست الاوفت آا اس اہ نات کان ور : ظاھرا لاہ طامی وات کاک سر مہا نالاء کس رت 
کان مکروھاء فا ماء مکروہ؛ ویستحب أُن ینزح منہا عشر دلاء وإن کان مشک وکا ینزح ماء البٹر کلەہ کذا فی 
شرح الطحاوی . (نہایة) 
)١١(‏ قوله: +او ای الظاھر أنه عطف علی شاقء فیلزم تائیٹ الفعل مع تذ کیر فاعلهء فالأولی ان یجعل 
یمر ہت نی رود وہ 


رتر ےت تج ےت 
حیة إن کانت ھاربة من السبع نزح کله خسلافا حمدہ والآدمی إذا رج حیا إن کان محدثا نزح أُربعون؛ 


وإن کان جنبا نزح کل ولو وقع إنسان میت قبل الغفسل ینجس: وإن وقع بعد الغسل لاء إِلا ان یکون کافرا 
أو جنبا. (مجمع) 

)١(‏ رواہ الدارقطنی. (ف) 

)٢(‏ رواہ الطحاوی. (ف) 

(۳) قولہ: ” معینة من معنت الأرض ای رویتء وماء معین ای جار . (عنایة) 

)٤(‏ صفته. (ع) 

)٥(‏ قوله: ”مقدار ما کان فیەٴ ٭فیه إشارة إلی أن الاعتباز للماء الذیٰ کال فی وقتٗ وقوع النجاسة (م( 

)٦(‏ حفر بالفتح زمین کندن از " متخب ٴ۔. (غث) 

(۷) طریق آخر. ۱ 

(۸) بفتحات بمعنی نے وھرچه مانند نی باشد. سے اساسلاست (غث) 

".(۹) جمع دلو۔ 

(۰١)قولہ:‏ "'فیزح إلخ ٴٴ حتی إذا کان طول اماء تر ات لاس سد لا کھ تفر اتآ 
کل ا اء مائة دلوء فینرح تسعون دلوا أآخری. رعنایقم 


















ال هو کات افزارت .. کت لت اتی ہے بد اش دا رت 

دلاءء وھذان عن أبی یوسف. وعن محمد''' نزح مائتا دلو إلی ثلاٹ| 

سال کیو ارم پاحاواق ا . وعن ابی حنیفة فی 

7 ھھ""*" فی مثلہ'“: ینزح حتی یغلبہم”' ا ماءء ولم یقدر الغلبة 
7 ت۳"۳۰ھ)۸/( '' ھو دأب وقیل و و وت 
ھت" اتک یاللقہ 








وإن وجدوا فی البئر فأرۃ أو غیرھاء ولا پدریى نی رقعت+ر 


أعادوا صلاة یوم ولیلة إذا کانوا توضاوا منہاء وغسلوا کل شیء آصابه 
ماءھاء رج ور و کے وَتلالة آبافر اتا 
دا" رای کات را لی عس, غاد می خی 
پنحققوا' آنہام: بی تیعا لان اشن لا بزول تفہ وصار 








)١(‏ قولہ: ”وعن محمد (فی ”النوادرٴ. نہایٰة] إلخٴ والمروی عن أبی حنیفة إذا نرح منہا مائة یکتفی؛ 
وھو بناء علی آبار الکوفة لقلة ا ماء فیہا. (نہایة) 

(( قوله: کے س تہ من غالب میاہ آبار بغداد؛ لأن سس سا سان‎ )٢( 

. بغداد. (ع)ء کذا فی ”المبسوطً. (ن)‎ )٣( 

(٤)أی‏ الیٹر المعین الئنجس. 

(٥)أی‏ أخر جوا اماء حتی لا یطیقوا اُزیذ منہا۔ 

)٦(‏ قولہ: ”کما هو دأبه“ فان عادته ان یفوض مثل ھذا إلی رأی المبعلی بە کما تقدم من قولہ: هو ما 
یستکثرہ الناظر. (عنایق) _ ۱ 

(0۷ قولہ: ”وھذا اُشبه بالفقه“ ای بالمعنی المستتبط من الکتاب والسنة؛ لأن اللہ تعالی اعتبر قول رجلین 
عدلین فی تقویم الصید؛ کما قال: لإفجزاء مثل ما قتل من النعم یحکم بە ذوا عدل 4ء و كذلك فی الشھادةء قال 
اللہ تعالی: فلوأشھدوا ذوی عدل منکمچ؛ وإما اشترطت البصارة لھما فی ا ماء؛ لأن الأحکام إِنھا تستفاد من لە 
علم بہاء أُصله قوله تعالی: طلفاسأُلوا أُھل الذ کر إن کنتم لا تعلمون4. ز(ملا إِله داد) 

(۸) ای ا مٰذ کور من العادة بالفرق ا مذ کور۔ ۱ ۱ 

(۹)قولە: ”وقالا وھو القیاس. تہایة] إلخ٭ وکان ابو یوسف یقسول بقول لی حیفة جعی رای طائرا 
فی منقارہ فاُرۃ میتة فالقاھا فی البئرء فرجم إلی هذا القول. (نہایة) ٠‏ 

) جوت موب کت 
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کپ زا فی توبه اليَست2 لا وذری عق اضاقت 
ولابی بجرتثت ان ارت سب ظامرا وھو الوقوع فی الماءس 
مشحال ۷و غڑے اک إلا أن الانتفاخ دلیل الّقادمء فیقدر““ بالنلاث 


ْ وعدم الانتفاخ والتفسخ دلیل قرب العھدء فقدرناہ بیوم ولیلة؛ لأن”' ما 
آآخرت ذكسشافضات لاعی ”ا ضطھا رَاساعا التحات “فا تان 


العلی : ھی علی الخلاف؛ فیقدر بالثلاث فی البالی'”ء وبیوم ولیلة فی 
الطری'' ولو سا قالتی ام ۷ اطم اك فااسس مب >> 


|أ] مثله. (عنایت 

)١(‏ قوله: کمن رأی الع“ حیٹ لا یلزمہ اعادة شیء من الصلوات. (نہایة) 
ا ماء قد تحققء وھو سبب ظاھر للموت؛ والموت فيه فی نفس الأمر قد خفی؛ فیجب اعتار أُنە مات فيه إحالة علی | 
الب الظاھر عند خفاء اللسبب: (ف) 
)٢( "ٰ‏ قوله: ”فیحال أی اللوت] عليهٴ یپشکل بالصید إذا جرح وغاب؛ وقد تقاعد الطالب عن طليهء ثم 
۱ وجدہ میتا لا ی ؤوکل؛ لان احتمال الملوت بسبب آخر قائم فاعتبر ھھنا احتمال سبب آخر مع وجود سبب ظاھں 
آإوھو ا جرح وهھنا لم یعتبر احتمال سبب آخرہ وأحال الموت عنی لسبب الظاھرہ وجوابە ان ما شرع مع 
آ] النافیء فالموھوم فیه کالمتحقق کما فی مسألة الصید بخلاف مسألة البئر. (د) 
)٤( .]|‏ قولہ: ”عليه (ای الوقوع. “٥‏ کمن جرح إنساناء فلم یزل انجروح صاحب فراشہ حتی مات یحال 
موتہ علی تلك ا جراحة. (نہایقم 

)٥(‏ قوله: ”فیقدر بالفلوٹ“ قلت: قدر مدۃ الانتفاخ هھنا بٹلائة أیامء وقال فی المیت الذی دضن 
|بلا صلاة: إنه یصلی عليه قبل ان ینتفخء والمعتبر فی ذلك أکبر رأی المبتلی هو الصحیح؛ لاختلاف ا حال بالزمان 
والمکان فلم یقدر الانتفاخ:هھنا بالقلث. (د) 

)٦(‏ قولە: ”٭لأن ما دون ذلك ساعات ' وأُما الیوم واللیلة فلساعاته حکم ساعة واخدة. (د) 





(۷) ما فیہ من الترجیح بلا مرجح. 
(۸) جواب عن قیاسھما علی مسألة الغوب.. 
(۹) قوله فی البالغ ٴ هو اُخص من الیابس؛ لانه عبارۃ عن الیابس الذی تقادم عھدہ وقدم العھد 
"ا یتحقق إِلا بعضی مدة طویلةء فیقدر بالٹلاث, فلا یرد ما قیل: إِن یس النجاسة حاصل فی أقل من یوم ولیلة 
فکیف یستدل بە علی أُن مدة إصابتٰا ثلاثة أیام. رد 
۱ 5 ١)أی‏ الجدید. (د) ۱ 
)١ ١(‏ فی کل الاأوقات. 
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ص۱ (۱) 
فیفترقان . ۱ : 
فم )| (۲))“ 3۳۲ ا٢ے‏ 

۱ (۷ ہگ‎ ,)٦( )٥ہ(‎ : )٤( ٭‎ 

وعرق''''کل شیء معتبر بسؤرہ"؛ لآانہما'' یتولدان من حمەء 

ری "ا الاھی ریا نگل لو طاف لآن الختلط بهە اللعاب؛ 
وقد تولد من لحم طاہرء ویدخل فی ھذا ا جواب ا جحنب*''ء والحائض'''؛ 







)١(‏ فالقیاس مع الفارق. 

)٢(‏ قولہ: ”فصل فی الآسار ما فرغ عن بیان فساد ا ما وعدمه باعتبار وقوع نفس ا حیوانات فیه 
ذکرھما باعتبار ما یتولد منہا وھو السؤر. رعنایة) 

)٣( ٢.‏ قولەہ: ”فی الآسار [جمع سؤر]ٴْ وھی أُربعة عندنا: طاھر کسؤر الآدمی؛ ومکروہ کسؤر الھرۃ 
ونجس کمؤر ا حنزیر وسباع البہائمء ومشکوك فیه کسؤر البغل والحمار. (عناية) 

)٤(‏ قولہ: ”وعرق کل شی إلخٴٴ الأنسب عکس ذلك؛ لأن الفصل معقود للسؤر؛ لکن ما کان اللقصود 
بیان حکم ا خالط لە من لمائعاتء وذلك فی اللعاب؛ إذ ھو الذی تکثر مخالطته لھاء بخلاف العرقء قال ذلك: 
لیقع ذکر السؤر آخیراء فیتصل به تفصیل ما خالطه. (ف) ۱ 

)٥٥‏ قوله: ”معتبر بسؤرہ ھذا جواب القیاسء ولکنہم استحسنوا فی عرق الحمارء فجعلوہ طاھرا؛ أن 
|] النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم رکبە کثیرا. (د) 
ً (٦)أی‏ لعابه. ( إله داد 

(۷) ای العرق واللعاب الٰذ کور فی ضمن السؤر. (۵) 

(۸) قولہ: ”وسؤر (بالضم پس خوردہ وپس ماندہ. م] الادمی ٴ مطلقا إلا حال شرب الحخمر فإن سؤرہ 
فی تلك الحالة نُس قبل بلع ریقہہ فان بلع ریقه ثلاث مرات طھر فمه عند الإمام؛ لان امائع مطلقا مطھر عندہ من 
غیبر اششراط الصب عندہء وما یڑکل محممے من الطیور والدواب إلا الإبل والبقر الجلالة وھی التی تاکل 
المذرۃ. (مجمع الانہر) ۱ 

(۹) قولہ: ”طاہر ما روی: (أُن النبی صلی اللہ عليیه وعلی آله وسلم تی بقدح من لجن فشرب وناول 
الباقی اأعرابیا کان من بمینە فشربه ٹم ناوله ابا بکر فشربەہء ولان عین الاآدمی طاھرء واھا لا یڑکل لکرامة؛ 
لا لیجاة. ردم 

)۰١(‏ قولہ: ”اجب“ لن ما لاقی الجنب من اماءِ شفتاہء أو إحدی شفتیهہ والشفتان طاھرتان حقیقة؛ لأنہ 
لا نجاسة علی أعضاءہ من حیث ا حقیقة؛ ما بیناء والنجاسة ا حکمیة علی قول محمد: لا تغیر صفة الماء إذا 
لم یقصد بە القریق ولم یقصد بە ھھنا القربة ِا قصد بە الشربء فلا یعغیر صفة الاء علی مذھبہ وکذا علی ‏ 
قولھما؛ لن النجاسة الحکمیة وإن کانت توجب تنجس اماء إذا اأسقط بە فرضاء وقد أسقط به فرضًاء وإن قصد 
بە الشرب, إلا ان الاء لم یتنجس نفیا للحر جء کما سقط اعتبار النجاسة فی إدخال الید وإن سقط به الفرض من 







































۹۳۲۳-۔ 









الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات - ٦٠۔-۔‏ باب ا ماء الذي یجوزبهە الوضوء ومالا یجوزبه 


والکافر'' 
زسور القلب غ ول الاناء من ولوغه ثلاثا؛ لقولہ''' عليه 










الید. (نہایة) ۱ 

)١١(‏ قوله: وا حائض“ ما روی ان عائشة شربت من إناء فی حسال حیضھاء فسوضع فمە رسول 
الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم علی موضع فیہاء وشرب. (د) 

(١)قوله:‏ ٴوالکافر ما روی أن النبی صلی اللہ علی عليه وعلی آله وسلم أُنزل وفد ثقیف فی الاثثجدہ وکانوا 
مشرکین؛ ولو کان عین المشركک نجسا ما فعل ذلك. ولا یعارض بقولہ تعالی: نما للش رکون نجس)4 لأن امراد بہ 
ا حیث فی الاعتقاد. (عنایة) ۱ 

)٢(‏ قوله: 'لقوله عليه السلام قال النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: وإذا ولغ الکلب فی إناء أحد کم 
فلیہرقه ولیغسلہ ثلاث مرات) انشہیہ رواہ ابن عدی فی ”٭الکاملٴ. (ت) 
قولہ: ”لقوله عليه السلام' دیغسل الإنا إلخ ھذا ا حدیث رواہ أُبو ھریرء روی عنه من طریقین: الأول: 
اأخرج الدارقطنی فی ”سنںه' 'عن عبد الوھاب بن ضحاك عن إسماعیل عن ہشام عن عروۃ عن الأعرج 
عنأبی هریرۃ قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: (یغسل الإناء من ولوغ الکلب ثلاٹا 
أو خمسً أو سبعاہ. 

الثانی: اأُخرجه ابن عدی فی ”الکامل“ عن ا لحسین ابن علی الکرابیسی: حدثنا [سحاق حدثنا عبد ا مك عن 
عطاء عن أبی ھریرۃ مرفوعا: فإذا ولغ الکلب فی إناء اُحد کم فلہیرقه ولیغسله ثلاث مرات؛+ء فإن قلت: قال 
الدارقطنی: تفرد بە عبد الوهاب ابن الضحاۂ وغیرہ یروی عن [إسماعیل بن عیاش بہذا الإسناد: (فاغسلوہ 
سبعاہ وھو الصواب؛ وقال البیہقی: فی إسنادہ إسماعیل بن عیاش؛ وھو لا یحتج بە خصوصا إذا روی عن اُھل 
ال حجاز. : ِ۱ 

قلت: ظاھر ھذا الکلام إطلاق القول: وأ لا یحتج بەہ وأُنە إذا روی من أھل ا حجاز کان اُشد فی عدم 
الاحتجاج بەہ وعلی ھذا قد خالف البیہقی ٭ھنا ما ذکرہ فی ٴ باب ترك الوضوء من الدمٴ وقال القدوری فی 
اتجریدہٴ : إن قولهم: عبد الوھاب بن ضحاا. بن إسماقیل ارھا مات غیر ند بر خی یبینوا صفة 
الضعف: فان ا جرح ا مبہم غیر مقبول. .0 

رررں لئ سی سا رت ا سیت ا و اٹ : اذا ولغ 
الکلب فی إناء فأمریقوہ ث ٹم اغسلوہ ثلاث مرات4ء وروی أیضا من حدیث عطاء عن أبی ھریرۃ“ 'آنە کات إذا ولغ 
اک ی افامررف کت ددرت ا وہ سای لم امت وروی عبْد الرزاق فی 
مصنفه عن معمر قال: سغلت الڑھری دن الکلب یلغ فی الإناءم قالل: 'ایغسل ثلاٹا +فھذاالزھری لو 
لم یڈ یشبت عندہ نسخ السیع ما افتی بماافتی ب أَبو ھریرقء وروی عبد الرزاق أیضا عن ابن جریج قال: قال لی 
عطاء: 'یغسل الإناء الڈی ولغ الکلب فیه کل ذلك سبعا وخمسا وثلاث مرات' وقد شنع ابن حزم ھھنا علی 
أبی حنیفة وأُساء الدب فقال؛ قال ابو حنیفۃة: "لا یغسل الإناء من ولوغ الکلب إلا مرة واحدة وإن کل ما فی 
الإناء یہراق أی شیء کان ' وھذا قول لا بحذظ عن أأحد من الصحابة ولا من التابعین. ۱ 

واحٌعج لە بعض مقلدیه بأن أبا ھریرة قد ر؛ وی عنه آنه خالفہ وھو باطل؛ نہ روی ھذا الخبر الساقط عہد 
السلام بن حرب؛ وھو ضعیف. 

قلت: ھذا الکلام فی غایة السخافة الس مة؛ لأنہ نە لم یقل فيه بالرأیء ولا أحد من اأُصحابه؛ بل مذھبه اُن 
سے سس رح ْسججطصضَ-سس--ْ 










































الجلد الاول خ جزء١‏ کتاب الطھارات عو ارچ باب الاء الذي یجوزبە الوضوء ومالا یجوزی٭ 


ل7ھ ایغسل الاناء من ولوغ اعت نادنا؛٭ سر امکات یلافی الات 
دون الاناء ء فلما تنجس الاناء تال ٣وی‏ 0.7 اف النيحجاسة 


0٤ە90ھ"'ھ‏ فی الغسل؛: س تقعمل آص 2718ھ اط السبع ؛ 
الاق اھ تار نطو بالات فما یصیبه سؤرہ ہوھو“ دونیت۷9*" 


اك سر ات ار بالسی×'" ۳ ۶و 5ٗ5 سکیٹ" 


یفسل ثلاث مرات؛ کما أفتی بە ابو ھریرق وکیف یقول: سس سی ات ات ول 
عبد السلام بالسقوط ساقطء وعبد السلام ثقة مأمون حافظہ أخرج لہ ا لجماعة, . (من البنایة للعینی٠)‏ 

اوت ”من ولوغ الکلب عیت۔ ہج سب کپودجھت 
”الصحاح'. (نہایة) 

2220 2727 ھت ارت کھتاھی طض گا 
ج١‏ ص۱۳۰ (فیم)_ 

)٢(‏ یشیر إلی أُنه ثابت بالدلالة. (ع) 

)٣(‏ ا مشار إليه ا لحدیث ا مذکور۔ 


)٤(‏ دلالة, 


)٥(‏ صراحة. 
)٦(‏ الذی یشترط فی ولوغ الکلب غسل الإناء سبع مرات. 
(۷) قوله: ” بطھر بالشلاث " فیه نظر؛ 0 , وسائر کاو لان اتیل سا 
عند الشافعی ۳ء فکیف القیاس. (د) 
(۸) السؤر۔ 
(۹) البول. 
)١۰(‏ قولہ: ” والأمر الوارد إلخٴ قلت: رواہ الأئسۃ الستة فی کتبہم من حدیث أٌبی ھریرۃ عن النبی صلی 
ور ری 0 (یغسل الإناء إذا ولغ فيه الکلب سبع مرات أولھن أُو آخرھن بالتراب). ۔(ت) 
۴ معفق عليه من حدیث أَبي ھریرةء انظرالدرایة ج جرف ا 7ض 1 واسب راڈ چا 
ص۱۳۲(نعیم). 
(١١)قوله:‏ "بالسبع “فیه تامل؛ لأنه قد روی حدیث الغسل سبع مرات أبو ھریرۃ أَیضّاء وھو من اُسلم سنة 
من الھجرةۃ والاولی ان یقال: هو محمول صلی التنظطیف؛ ء لا علی الاشتسراطہ والعفصیل فی فتح 
لباری شرح صحیح البخاری: لابن حجر. (مولوی محمد عبد ا حجی نور اللہ مرقدہ) 
)۱١(‏ قوله: ”محمول علی ابتداء الإسلام ” فان" قلت: ما الدلیل علی أُنه محمول علی ابتداء الٴسلامء قلت: 
هو أنە عليه السلام کاں یشدد فی أمر الکلاب حتی متعوا من الاقتدای ونہاھم عن ا خالطة کما أمر بکسر 
دنان الحمر ثم ترك ذلكء وقال: ما لی وللکلاب. (عینی) 












































الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات 


الإسلام'''. ۱ ْ 
"٢) "07 : ۱‏ 
ِ ومسؤر ا حخنزیر جس ؛ لانہ نجس العین علی مامر؛ وسؤر سباع 
البہائم نجس ء خلافا''' للشافعی ٣فیما‏ سوی الکلب وا حنزیر ؛ لأن ‏ حمھا 
نجس ومن یتولد اللعابء وھو 'لمعتبر فی الیاب!''. 
)٥(‏ کے ۶ کر اک و 70 

وسر الھسرة'' طاهر مکروہ؛ وعن أبی یوسفٴ أنہ'” ضیسر 
مکروەٹ لآن الیٰ عليه السلام“'' ا یصخحی لھا الاناء 7 فتشرب 
منه؛ ثم یتوضاً منہ4*. ۱ ۱ 

'ولھما قولە عليه السلام'''': (الھرۃ'''' سہع؛**. وامراد بیان'''' 


٣ -‏ باب اماء الذي یجوزبە الوضوء ومالا یجوزبہ 








)١(‏ ای علی اللسخ,(د) 

(۲) کالأسد والفھد والمر. (ن) ِ : 

(۳) قولە: ”خلافا للشافعی“٭ لأنہ سؤر حیوان یطھر جلدہ بالدباغ والذ کا فکان طاھرا: ( إله داد 

ْ : ای فی باب طہھارۃ اللعاب ونجاستہ. (د)‎ )٤( 

)٥(‏ قوله: وسؤرۃ الھرة طاھر مکروہٴء قال شمس الأئمة فی ٭شرح ا جامع الصغیرٴ: وبہذا تبین جھل 
العوام أنہم یت رکون الھرۃ تدخل تحت لحافھم وتلحشہم فلا یغلسون ذلك الوضع: وذلك مکزوہ عند أبی 
حنیففٌ ویضعون الطعام بین یدی الھرۃء فتاکل بعضہ فیرفع الجاھل ویأکلہ وذلك مکروہ: (نہایتم 

7٦ بالکسر والتعشدید: گربە. (غث)‎ )٦( 

(۷)قولہ: ”أنه غیر مکروہٴٴ روی عن عائشة اُنہا کانت تصلى وفی بیتہا قصعة من ھریسبة فجاءت ھرة 
فأاکلت منہاء فلما فرغت من صلاتہا دعت جاریات لھاء فکن یتحامین من مقام فمھاء فمدت یدھا وأخذت من 
]موضع فمھاء وأکلت. (نہایة) ُٰ ۲ 

(۸) وھو قول الشافعی. (ن) 

(۹) رواہ الدارقطنی بلفظه من طریقین. (ق) 

)٠١(‏ قوله: ”کان یصغی إلخ٭ روی الدارقطنی وابن ماجة من حدیث حارثة عن عمرة عن عائشة قالت: 
”کنت أُتوضأ انا ورسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آلە وسلم فی إناء واحد قد أصابت منه الھرۃ قبل ذلك“. (ف) ٘ 

اخ زج الدارقطني من حدیث عائشة انظرالدرایة ج١‏ رقم الحدیث٥٤٥ء‏ ص ٦٦ء‏ ونصب الرایة ج١‏ 
ص۱۳۳(نعیم). 

)۱١(‏ رواہ ال حاکم عن أبی هریرۃ. (ف) 

(١١)قولہ:‏ 'الھرة سبعٴ وھذا احدیث یدل علی النجاسة و.حدیث عائشة یدل علی الطھارةء فأثبتنا حکم 
الکراھة عملا بہما. (نہایة) 














سم یوید سس ساد 
چس 














الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات 







-٦٦١-‏ باب الاء الذی یجوزبە الوضوء ومالا یجوزبھ 
للع( او یلست اطرفت۷1نسقیت 
الکراھة وما رواہ!''“محمول علی ماقبل” الكحرم. ثم قیل: 
کراهتہ''' حرمة اللحم . وقیل: لعدم تحامیہا'”“ النجاسةء وھذا یشیر 
إلی التٹزہ''ء والأول إلی القرب من التحری. ولو أکلت الفارةء ٹم شربت 
علی فورہ ا ماء یتنجس؛ إِلا إذا مکثت ساعة لغسلھا فمھا بلعابہا 
وع ١مرتتتح‏ "ای سار رن 5ظ 



































ےج الدارقطئي وا خاکم مُن حصدیث أبی ھریرق انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث ٥٦ء.ص٢٦٣‏ 
ونصب الرایة ج١‏ ص١۳٣‏ (نعیم). ۱ 

)٣(‏ قولہ: ”بیان الحکم“ دون ال خلقة والصورة؛ لأن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم إِھا بعث لبیان 
الشرائع. (عنایة) ۱ ا 

)١(‏ قولە: ”إلا أنە إلخ“ أی إن قیل: فکان الواجب القول بنجاستہء فأُجاب عنە بقولە: إِلا أنه إلخ. (عناية) 
)٢( ۱‏ قولە: ”لعلة الطواف٭ المنصوصۃ فی قول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: (إنہا لیست بنجسة 
لأنہا من الطوافین علیکم والطوافاته رواہ الاربعة. (ف) ۱ 

* حدیث الطواف ا لعلل بە طھارة الھر اأخرجه أصحاب السنن الأربعة من حدیث مالكء انظرالدرایة 
ج١رقم‏ ا حدیث ٥٥ء‏ ص٦٦‏ ء ونصب الرایة ج١‏ ص١۱۳(نعیم).‏ ہم 

)٣)(‏ قولہ: ”فبقیتْ یعنی أنہا تدخل الضایقء ولازمہ شدۃ ا خالطة بحیث یتعذر معه صون الأوانیٰ منہاء 
والضرورۃ اللازمة من ذلك اُسقطت النجاسة کما أُنه تعالی أوجب الاستکذانء وأأسقطه عن المملوکین؛ والذین 
لم یبلغوا الحلم. (ف) ۱ 

)٤(‏ من إصفاء الإناء (عنایة) 

)٥(‏ قولە: ”علی ما قبل الححرع“ ولو سلم فیسجوز ان یکون النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فعله 
لتعلیم ا جواز ورب فعل یکون مکروھا یفعله لتعلیم الجواز. (مولوی محمد عبد ا حی نور اللہ مرقدم) _: 

)٦(‏ هو قول الطحاوی. (عنایة) ت.٭ 























(۷) هو قول الکرخی. (ع) 
(۸) بالفارسیة: پرھیز کردت. (م) 
(۹) قیل: هو الأصح والأقرب إلیٴ موافقة الاُثر. (عنایة) 
)١۰(‏ یعنی بە قولہ: إلا إِذا مکفت ساعقہ (نہلیق-_ ۱ 
(١١)قوله:‏ ”علی مذھب أبی حنیفة إلخ وأما علی قول محمد“ فلا؛ لان النجاسة عندہ لا تزال إلا 
با ماء.(ف) ۱ 
(۲) قولہ: ”وأبی یوسف“ء لہا يجَوَرات إزالة الىجاسة با مائعات الطاھرةء ولکن الصب ا عند 
أبی یوسف'“للتطھیر فی العضو وسقط اعتبارہ مھنا للضرورة۔ (نہابڑل 
























ٰ فا سح کتاب الطھارات ۱ - >٥‏ باب الاء الذي یجوزبە الوضوء ومالا یجوزبہ 
اعتیار الصبِ للضرورة: 
وسور الوعات الع سی لا ات نکاتا امنور 
جح رس تد رف ال واعت تاس ل اتک 
لوقوع الأمن عن الخالطة”'ء وکذا”'سؤر سباع الطیر؛ لأنہا'” تاکل 
اتاى قائے الن اح 7 رظن آی توھت 6 تی فا کات 
محبوسة یعل رافا 1ض یورخا ؛ لوقرع الأمن عن 
الخالطة واستحسن المشایخ'”' ھذہ الروایة. وسؤر ما یسکن البیوت[ل| 
کاخ رات رڈ رود لآن حرمة'''' اللحم أوچبت نجاسة السؤرء إلا أنە 
سقطت النجاسة لعلة الطواف؛ فبقیت الکراهةء والتنبیه''' علی العلة فی 
























۱ بالفتح. (غث)‎ )١( 

)٢(‏ قولە: ‏ ال خلاۃ ة [رھا کردہ شدہ. غث] " الجائلة فی عذرات الناس. (مجمع الأأنہر) 

(۴)قولم "بحیث لا ایصل إلخ“ اتحبہوسة علی قسمین: ۔حدھما أُن تکون محبوسة فی بیت نفسھاء 
والٹانی: ان تکون محبوسة بحیث یکون رأسھا وشربہا واکلھا خارج البیت: والاًولی تجول فی عذرات نقسھا 
دون الثانیق وإنما قید بقوله: بحیث إلخ إشارۃ إلی الوجه الثانی. (ععنایة) 

)٤(‏ بالکسر بالفارسیة: نول مرغ. (م) 

(ھ) بالنجاسة. 

)٦(‏ قولەه: آوکذا سؤر سباع الطی' صی سسست ہ سؤر سباع الطیرء والقیاس 
أُن یکون نجسا کسؤر سباع البہائم؛ لتتج سس ل عابہا ا لمدولد من اللحم الىجسء وجه الاستحسان اُنہا تشرب 
منقارھاء وأنہا عظم جافِ طاھر بخلاف 5 البہائمء فإنہا تڈرب بلسانہاء ولسانہاازطت لغانہا ولان نی 
سباع الطیر ضرورة؛ لأنہاتنقضی فی الھواء ہ فتشربء ولا یمکن ون الأوانی منھا سیما فی الصحاری بخلاف 
سباع البہائمء لکن سباع الطیر تأکل العذر غالباء فلذا اُورٹ کرامة. (ملا إله داد) 

(۷) قوله: ”لأنہا تاکل المیعاٹ“ قال الفقیے أبو اللیث: سم مس نسقست إِن 
کان ھذا الطیر لا یتناول المیتة مثل البازی الأھلی فلا یکرہ. (ع) 

(۸) ای سباع الطیر. (ع) 

(۹) وأفتوا بہا. (نہایق) 

(ہ١)‏ قولە: ”لان حرمة اللحم“ ٴأٌی لا بطریق التکریمء فلا یتتقض ا حکم بالآدمی. (مولوی محمد عبد 
ا حی رحمہ الل) ۱ 

)۱١(‏ قوله: " والتتبيه علی العلة فی الھرۃ ٠‏ قیل: معناہ بقی الانبیه علی العلة النی کانت فی الھرۃء وقیل: هو 
















الجلد الأول - جزء٠‏ عف الات - -٦٦٦‏ باب ا ماء الذي یجوزبە الوضوء ومالاً یجوزبه 
الھرۃ. وسؤر ا حمار والبغل مشکوكک''' فيەء قیل : الشّك فی طھارته؛ 
لأنہ''' لو کان طاھرا لکان''' طھورا ما لم یغلب اللعاب علی ا ماء. 

وقیل: الشك فی طھوریته؛ لأنە لو وجد الماء''“ لا یجب''' عليه 
کل رأسے'". وکذا لبنہ' طاھر!“ء وعرقه لا ینم“ جواز الصلاة وإن 






.)۷( )()١١( ہے:‎ )١١( 
فحش ء فکذا سؤرہ؛ وھو الاصح وٴیروی نص محمد علی‎ 


جراب سوال مقدر تقدیرہ ما ذا الذی دلکم علی کون الطواف علة لسقوط النجاسةہ ووجہ ذذلك اُن النبی صلی 
الله عليه وعلی آله وسلم علل سقوط الدجاسة عن سؤر الھرۃ بعلة الطواف بقول اللبی صلی اللہ عليه وعلی آلەه 
وسلم: (إنہا من الطوافین علیکم والطوافات)؛ وقد وجد الطواف فی سواکن البیوت أزید منە فی الھرة. (عنایة) 

("١)‏ قوله: ”مشکوك فيهٴ کان الشیخ أبو طاھر ینکر هذہ العبارقء ویقول: لایجوز کون شیء من أحکام 
الشرع مشک وکا فیه بل ہو محتاط فيە؛ وفی ”النوازل“: یحل ما شرب من الحمار. (ف) 

قوله: ”مشکوك فيه (الشایخ قالوا: ا مردا بالشك الدحوقف فیە؛ لتعارض الادلةء والشافعی بجعله طاھرا 
وطھورا. ۲ لتعارض الأدلة؛ ما روی عن ابن عباس أُنه قال: سور ا حمار طاهرٴ وعن ابن عمر: ”آنه 
نجس ". (مجمع الانہر) 

)٢(‏ قوله: ”لأنہ لو کان طاہرا إلخ“ ما إثبات املازمة فان الماء لا یکون طاھرا غیر مشکوك إلا ان یکون 
اللعاب ا ختلط بە طاھرا غیر مشکوك؛ لاسصحالة ان لا یکون ا ماء مشک وکا مع الشك فی ما ہو ا ختلط بە؛ إذ ا ماء 
عصف بصفۃة ا ختلط بہہ ومتی کان اللعاب طاہرا غیر مشکوك لا بخرج اماء عن الطھوریة إلا بعد ان یغلب 
اللعاب عليه. (ملا إله داد) ۱ ۱ ٢ۃ‏ 

)٣(‏ واللازم باطل(د) 

)٤(‏ اللطلق۔ (عنایة) 
احتیاطا؛ إذ الشك یوجب الغسلء وإن کان التوھم لا یوجبە؛ بل یقتضی الاستحباب. (حاشیة إله داد ) 

۱ ۱ بعد ما مسح بسؤرہ. (ع)‎ )٦( 

۰( قولہ: "وکذا لبنہ“ ای ا حمار إذا اذ کور هو ا حمارہ فان قلت: اللبن یکون للاّتان دون ا حمارء قلت: 
اللراد با لحمار نهذا ا جنس فیتناول الذ کر والأٹیء وتخصیص ا مار؛ لشرفه باعتبار الذکورة وقد یجاب بأن 1 
ا حمار سبب اللبنء فیصح أُن یضاف إليه اللبن تسبییا. (حاشیة إله داد) 

(۸) قوله: ٭ طاھر ‏ قیل: اللذ کور لیس بظاھر الروایة وانما ہو فیه نجسء والمذکور فی الکتاب إنھا هو روایة 
عن محمد٠.‏ (عنایة) 



















(۹) قوله: ”لا یمىع جواز الصلاۃٴ فی عرقه عن أبی حنیفة ثلاث روایات: فی روایة قال: هو طاھرء وفی آٴ 
روایة قال: ہو نجس نجاسة خفیفةہ وفی روایة أخری قال: ہو نجس نجاسة غلیظة. (نہایة) 
)١١(‏ ای کثر۔ ۱ 
)١١(‏ راجع إلی قوله: والشك فی طھوریته. 
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لد دید دحرس سر سس٦‏ سح سپا سے ےت 
رچوٗوسسجوسجھبج سوج جے ہے مساسسسسد یت آٹ٘ہٗجسسسوسک[وپدہکچمند٘۔' 

















اھ رح رھت لال فی اباحت وحرمہ؛ آو 
اختلاف' 7 ا یں ا رک ا 


وعن آبی حنیفة' آنه جس ترچیح''' للحرمة والنجاسةء والبغل من 
اظباو فک تع ا 


شی ولین الأتانء و یل نت 
)١(‏ قوله: ”تعارض الأدلة“ٴ فحدیث خیبر فی إکفاء القدور؛ وفی بعض روایة: ( ان النبی صلی اللہ عليه 
وعلی آله, رسلم أمر منادیا ینادی بإاکفاءھاء فإنہا رجس؛؛ رواء ء الطحاوی وغیرہ- یفید ا حرمة وحدیث غالب 
ابن أُہجر حیث قال له النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: ف لغم ےعالك٤قال:لی‏ ل سال الا ضصراتہ 
: فقال النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: (کل من سمین مالن) ) یفید الحل رف) ۱ 
)٢(‏ ولە: "و اختلاف الصحابةٴ وفیه نظر؛ لان اعصلاف الصحابة لا پورٹ شکاء بل ینبغی ان یعمل 
أَيَْسا شای قال النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: (أصحابی کالنجو ورای اقتدیتم امتدرتر وصار 
اختلافھم کتعارض القیاسینء فان تعارضھما لا یو جب الشك یل قت اك ہل اف انتا شاء شیائة 
القلب عندناء وعند الشافعی لا یشترط شہھادة القلب؛ لأن کلا منہما حجة بخلاف النصین المتعارضین؛ لان 
اُحدھما منسوخ؛ والمنسوخ لیس بحجة, فلو عمل بأیہما شاء کان فيه اختمال العمل بلا دلیلء فی وجب الشك 
البتة ؛ فکل من قول الصحابة حجة کالقیاسین. (ملا إله داد2) 
(۳) قولہ: ٴ وطہارتهٴ قال شیخ الإسلام: والأصح فی التسسك دلیل الاشکال؛ وو ان ا حمار یربط فی 
الدور والافنیة فیشرب من الاوانی؛ وللضرورة والبلوی أثر فی إسقاط النجاسةء کما فی الفأرة والھرۃ إلا ان 
الضرورۃ فی ا حمار متقاعدة عن الضرورۃ فی الھرۃ والفاُرة؛ لأأنہما تدخلان فی مضایق البیت بخلاف ا لحمار 
ولو لم یکن الضرورة ثابتة أُصلا- کما فی سؤر السباع والبہائم- لوجب ا حکم بنجاسة سؤرہ بلا إشکال: ولو 
کانت الضرورة مٹل ضرورۃ الھرق لوجب ا حکم یاسقاط النجاسة فثبت الضرورة من وجه دون وجہ فقد 
استوی ما یوجب الطھارۃ والنجاسة فدساقطا للتعارض فوجب المصیر إلی ما کان ٹابتا قبل التعارض, والثابت 
قبله شیئانء الطھارۃ فی جانب الماء والكجاسة فی جانب اللعاب؛ لان اللعاب متولد من اللحم و حمهہ نجس؛ 
فکان اللعاب نجحساء ولیس ادا أُولی من الاخس فبقی الأمر مشکلا۔ (نہایغ) 
)٤(‏ قوله: 'ترجیحا للحرمة والنجاسة' ا ھی سے اھت 
رسس وا إِٰذا اَی عدلَ بطھارةۃ ا ما ؛ وآخر بنجاسته فیتر جح الطھارة. 
وأجیب با تعارض ا خبرین فی الطعام یوجب التہاتر ولمسل بالأصل وھو اخل؛ ولا بجوز تریح اخرٴ: 
بالاحتیاط لاستلزامه تکذیب خبر ا حل م من غیر دلیل ؛ فأما أدلة الشرع فی حل الطعام وحرمته فتوجب التر جیح 
بدلیل؛ وھو تقلیل الدسخ الذی هو خلاف الأصل علی ما عرف فی الأصولء والعمل بالاحتیاط واجب عند عدم 
المانم وکذا إٰذا تعارض ا لخبران فی ا ماء بو جب التہاتں والعمل بالأصل؛ لٔ وقفوع الشك باختلاط النجاسة ب4ف 
والاصل عدمہ: فبقی الماء علی أصله وھو الطھارۃ ء فأما هھنا فقد اختلط اللعاب العولد من اللحم با ماء بیقین 
ےی ہے ھر تھے سیک الروایات عن أُصحابناء فیجب تر ج جیح النجاسة بہذا الدلیل۔ (عنایة) 
مسس‌مججچج ش×ٌشسس٭سہَِیشسشہ ت 




































الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات -۸- باب اماء الذي یجوزبە الوضوء ومالا یجوزبه 


فإن لم یجد غیرھما"' یتوضا''' بہما ویتیممء ویجوز“' أیہما قدم؛ 
وقال زفر: لا یجوز إلا أن یقدم الوضوء؛ لأنه ماء واجب الاستعمال 
کات ا ماء اللطلق. ولنا : أن الطھر'“ اأحدھماء فیفید'“' ا حمع دون 
العرتیبء وسؤر الفرس طاھر عندھما؛ لأن حمه مأکول. وکذا عندہ 
فی الصحیہ''؛ لأن'“ الکراهة لاظھار شرفه. ْ 

فإن'' لم یجد إلا نبیے الشمر'''' قال اہو حنیفة٣:‏ یتوضاآً به 


ۓگ 


ولا یتیمم)؛ وی 0ی تہ ون الد ظا اما رض 


)١(‏ ای سؤر ا حمار والبغل. 

(۲) قولہ: ”یتوضأ إلخ“ وفی ” شرح الجامع الصغیر“ للإمام ا حبوبی: وعن نصیر بن یحبی فی رجل 
لم یجد إلا سؤر ا حمار قال: یہریق ذلك السؤر حتی یصیر عادما للماء :ثم یتیممء فعرض قولە علی أبی القاسم 
الصفار فقال: هو قول أآبی حنیفة. (نہایة) 

(۳) قوله: ”ویجوز أیہما قدمٴ ھھنا فرعان: الأول: احعلفوا فی النیة فی الرضوءِ بسؤر ا حماں والاأحوط 
ان ینوی الثانی: لو توضأً بسؤر ا حمار وصلىی الظھر؛ ثم تیمم فصلاھا صحت الظھر. (ف) 

)٤(‏ فی الواقع. (ع) 

(٥)قولە:‏ ”فیفید ا جمع" وصورتہ ان یتوضأ ویتیمم ٹم یصلی؛ أُو یتوضأً فیصلی ویتیمم فیصلى ثانیاء آو 
بالعکس. (د) 

(٦)قوله:‏ ”دون الدرتیبٴٗ یعنی ان اللطھر فی الواقع أحدھماء [سا السؤر أُو الصرابء فان کان الاُول 
فلا فائدۃ فی استعمال الفانی تقدم أُو تأخر وإن کان الشانی فلا یضر التقدیِ والتأمحیرء فوجب الضم دون 
الحرتیب. (عنایة) ۱ 
() قوله: ”فی الصحیح [احتدراز عن سائر الروایات. ن]٭ فی ”ا حیط“: نی سؤر الفرس عن أبی حنیفة 
مذھبه. (نہایة) _ 

(۸) قوله: ”لان الکرامة إلخٴ یعنی کرامة لحم الفرس لاحترامہ لأُنه آلة ا جہادہ لا للدجاسة فلا یؤثٹر فی 
کراھة سؤرہ. (مجمع الانہر) ۱ 

(۹) قوله: ”فان لم یجد (أی إذا عدم الماء امطلق. عنایق إلا نبیذ إلخ إِھا ذکر نبیذ التمر فی فصل 
الاسار؛ لأن لە شبہا خاصا لسؤر ا حمار والبغل علی قول محمد فإنه یقول: یضم الیم إلی الوضوء بھ 
احتیاطٔا. (عنایة) 

)١(‏ شراہ ےکه ازخرما یا ازجو سازند.(رغث) 

)١١(‏ قوله: ”حدیث لیلة ا جن؟ رواہ الطحاوی فی ” کتابهٴ: حدثنا یحبی بن عثمانء حسدثا أُصبع 


















































الجلد الأول ۔ جزء٠‏ کتاب الطھارات - -٦۹‏ باب الاء الذي یجوزبە الوضوء ومالا یجوزبه 





بە حین لم یجد ا ماء .وقال آو یز سف9: یٹتیمم ولا یتوضاً بہء وھو روایة 
۱ 21 )۲( 
ا و یت یة التیمم ؛ لأنه أقوی' 
آوھو 'منسوخ و کے رین ولیلة ا حن"'' کانت ت مکیة . 
ابن الفرج وموسیٰ بن ھارون قالا: حدثنا جریر ن عبد ا حمید عن قابوس عن أبيه عن ابن مسعود قال: ”انطلق 
رسول الف صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فخط لی خطاء وأدخلنی فيهہ وقال لی: لا تبرح حتی أُرجع إليك ٹم 
بط فما جاء حتی السحر وجعلت أُسمع الأصواتء ٹم جاء فقلت: ین کست یا رسول اللہ! قال: اأُرسلت إلی 
النء فقلت: ما ھذہ الأصوات التی سمعت؛ قال : ھی أُصواتہم حین ودعونی ہ وسلمواعلی” انتہی. (ت) 
٭* اأُخرجہ الاٌربمة إلا النسائی من حسد ث ابن مسعسود انظرالدر یة ج ١رقم‏ ا حدیث ٥٦ء‏ ص٣٦ء‏ 
























ونصب الرایة ج١‏ ص۱۳۷ (نعیم). 
)۱١(‏ رواہ أُبو داود وغیرہ. (ت) 
(۱۳) قولە: ”توضاٗبہ حین لم یجد الماءٴٌ دن فزارة عن ابی زید عن عبد اللہ بن مسعود: ان النبی صلی اللہ 
عليه وعلی آله وسلم قال لیلة ا جن: ما ۂ نی إداو ك؟ قال: نبہیذ تمرء فقال النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: 

(رة طییة وماء طھوراء وفی روایة الترمڈی افتوضأً منه؛. (فتح القدیر) 

)١(‏ قولە: ”عملا بآیة التیمم“ فانہا تنقل التطھیر عند عدم الاء ا مطلق إلی العراب ونبیڈ التمر ماء 

من وجھ. (عنایة) ۱ 
(۲) عن ا حدیث. (ع) ۱ 
(۳) قولہ: ٴأو ہو ای ا حدیث. ع] منسوخ یہا۔ فان قیل: نسخ الستة بالکتاب لا پجوز عند الشافعی؛ 

فکیف یستقیم قولە: أو هو منسوخ بہاء اأُجیب ان ذلك جواب أبی یوسف خاصة والمشترك بینہما هو قوله: 

عملا إلخ. (عنایق) ۔ ٰ 
(٤)أی‏ بآیة التیمم.(ع) 
(٥)قولہ:‏ ”لاُنہا سجعت عاس ام تا ارتا او اط سو مَستالت فی اخرتااو 

|]]علی زاھر بن أحمد السرخسی أخبرنا أبو إإسحان إبراھیم بن عبد الصمد الھاشمی اُخبرنا بو مصعب عن مالك 
عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة ز؛ وج النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم قالت: خرجنا مع رسول 
الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فی بعض أسذارہ حتی إذا کنا بالبیداءہ أو بذات ا جیش انقطع عقد لی؛ فأقام 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم علی الاماسەہ وأقام الناس مہہ ولیسوا علی ماءہ ولیس معھم ماء؛ فأَی 
الناس أُبا بکر فقالوا: ألا تری ما صانعت عائ ئڈے؟ أُقامت برسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم وبالناس؛ 
ولیسوا علی ماء ولیس معھم ماءہ فجاء أبو کر ورسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم واضع رآسه لی 
فخذی قد نام فقال: اأحبست رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم والناس ولیسوا علی ماءء ولیس معھم 
ماء؟ء قالت: فعاتبنی ابو بکرء وقال: ما شاء الله ؛ن یشول: وجعل بطعن بیدہ فی خاصرتی؛ فلا یمنعنی من التحرك 
لا ما کان رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وٴسلم علی فخذیء فام رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم 
حین أصبح علیٰ غیر ماءء فأنزل اللہ تعالی آیة الحیمم فقال أسید ابن حضیر -وھو أُحد النقباء-: ما ھی بأول 
برکتکم یا آل أُبی بکرہ قالت عائشة: فبعثنا البعیر الذی کنت عليه فوجدنا العقد تحتہ. (تفسیر معالم التنزیل) 


)٦(‏ کما ورد التصریح بە فی بعض الروایات._ 
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َ پا کے او )۲ 
وقال محمدٴ: یتوضا''به ویٹتیمم؛ لأن فی ا حدیث اضطرابا 

وفی الداریخ'” جھالةء فوجب الحمع احتیاطا. قلنا: لیلة*ٴ ا جن 


* ویِٹلہ'''' یزاد علی الکتاب . 
٢‏ ە.0“0[- به فقد قیل : یجوز عندہ اعتبارا بالوضوء؛ وقیل: 


(١)ھو‏ روایة عن أبی حنیفة أیضًا. (ف) ٰ 

() قوله: ”اضطراباٴ لاعتبار أُن بعض الاأأحادیث تدل علی أُن ابن مسعود شھد مع رسول اللہ صلی اللہ 

عليه وعلی آله وسلم لیلة ا جن وبعض الروایات تدل علی أنە لم یشھدھا معہء وإذا وقع الاضطراب فی ا حدیث 
لم یکن بذاك. (مولوی محمد عبد ا حی نور اللہ مرقدہ) 

(۳) قولہ: ”وفی التاریخ جھالة“ٔٴ ولذا اختلفوا فی انتساخ ھذا الحدیث بآیة التیمم بجھالة التاریخ. (صنایم 

)٤(‏ قوله: ”قلنا [زجواب عن استدلال أبی یوسف“] إلخٴٌ دفع دخل مقدر تقریرہ ان آیة الحیمم مدنیة 
بلا شكء کما یشھد عليه أأقوال اللفسرینء ولیلة ا جن مکیة کما صرح بە فی بعض الروایات من عبد اللہ این 
مسعود فما معنی جھالة التاریخء بل لا جرم یکون الحدیث منسوخا. (مولوی محمد عبد ا لحی نور اللہ مرقدہ) 

(٥)قولە:‏ ”ليلة ا جن إلخٴٔ قال السروجی: قولە: لیلة ا جن کانت غیر واحدةء یوھم اُنہا کانت بالمدینۃ 
َیضاء ولم ینقل ذلك فی کتب ا حدیث. (تخریج زیلعی) 

)٦(‏ قولہ: ”کانت غیر واحدةٴ ذکر صاحب 'آکام اللرجان فی أحکام ا لجان“ْ أُن ظاھر الأحادیث الواردة 
فی لیلة ال جن اُنہا کانت ست مرات؛ وذکر منہا مرة فی بقیع الغرقد قد حضرھا ابن مسعود مرتین بمکةہ ومرة 
رابعة خارج المدینة حضرها الزبیر بن العوامء فلا یقطع بالنسخ. (ف) 

(۷) قوله: ”فلا یصح دعوی النسخ إذ یجوز ان یکون الدفعة الثانیة فی اللدینة بعد آیة التیمم. (عنایة) 

(۸) قوله: ”وا حدیث إلخ“ٴ فیە نظر إذا الشھور ما کان آحادا فی الأصلء ثم تواتر عند ا متأخرین ولیس 
ھذا كذلك بل تکلم فیه کثیر من ا متأخرین. (ف) 

(۹) قوله: ”مشھور لیس یرید بە اللشھور الاصطلاحیٰء بل العنی اللغوی. (ت) 

)٠١(‏ قوله: ”عملت بە الصحابة٭ٴ ففی "سان الذارقطنی ٭ عن عبد اللہ عن عکرمة عن ابن عباس أُنه قال: 
لیذ وضوء من لم یجد الٗاءٴ وأخرج أأیضًا عن ا حارث عن علی: ٭أنه کان لا یریٰ سا بالَوَضوۃ 
بالنبیذ' ۔ (زیلعی) 

)١١(‏ قوله: ”الصحابةٴ وعن ہذا قال أبو حنیفة: إن اشتبہ کون عبد اللہ بن مسعود مع رسول اللہ مت لیلة 
ال جن قلنا: فی الباب ما یکفی الاعتماد عليه وھو روایة ھذہ الکبار من الصحابة کذا فی ٴمبسوط شیخ 
الإسلام "۔ (نہایق) 

)۱١(‏ قولە: ”عثله أی بثل ھذا ا حدیث المشھور. عنایقع یزاد علی الکتاب ٭ فیکون التقدیر بحکم الزیادة: 
فان لم تجدوا ماء ولا نبیذ ٹمر فتیمموا. (د) 

(۳) قولہ: ”وأما الاغتسال إلخٴ اختلف مشایخنا فی الاغتسال بنبیذ التمر عضد ابی حنیفةء منہم من 


ن2 
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ا 1 لاہ تو ت٢٣‏ راع لف داوم کر( مل( رتا 
یسیل علی الأعضاء کا ماء وما اشتد منہا صار حراما لا یجوز التوضئ بە 
وإن غیرت النارء فما دام حلواء فھو علی ال خلاف٭ وإن اشتدء فعند 
بی حنیفة“ یجوز التوضئ بە؛ لنه یحل شربه عندہ . 
مس تھا ھا تھ موہ اس اھ کی 
ما سواہ''' من الأنبذة جریا علی قضیة القیاس . 
بات ال 


(۹) بت )١٢١( ()١١( 2 ُ ()١١(‏ : 
ومن لم یجد ا ماء وھو مسافر؛ آو خارج الصرء بینه وین 


لم یجوز؛ لأن الأثر فی الوضوء خاصة والأأصح أنه یجوز؛ لان آغصر ض عن الشاس انس ملع لوضافی 
امعناہ من کل وجھ. (ن) 


)١(‏ ای الفسل. 
)٢(‏ ای الوضوء. 
(۳)قولە: ”ان یکون حلوا إلخ“ قال فی ال حزانة' ٴ: إنھا اخعلفت أُجوبة أبی حنیفة فی الوضوء لاخعلاف 


آ]المسائل سئل مرة إن کان ا ماء غالباء قال ہی و مد لا نتوضابل' ٹیس 


وسٹل مرة إذا لم یدر أیہما الغالب؛ قال: یجمع بی گ009 2 

(ك) بأن یلقی قمیرات.(عنایة) 

)٥(‏ بین الإمام وصاحبیہ. 

(3) قولہ: ”با سواہ ایت رتا 0-7 یجوز العوضئ بسائر الأَبذة بالقیاس علی نبیڈ 
لتمر۔ (نہایة) 

(۷)قولە: ”باب ' ہے ےا نے شس ناوت یتم 
الأصل. (عنایة) 

(۸) قولہ: ٴ التیمم ٴ التیم م لغة القصدہ وشرعا قصد التراب للتطھیر۔ (عبد) 

(۹) الواو ابتدائیة. (عبد) 

)۰١(‏ قوله: سس مم تصبمسچھتد الأیة, (حاشیة ملا عبد الغفور) 

)١١(‏ قوله: "او خارج اللصر إِن قرئ بالرفعء فمعطوف علی المسافرء وإن قری بالنصب کان حالا معطوفا 
علی ال جملة ا حالیة قبله؛ اعنی وھو مسافرء وفیه أنە یلزم کون ا حال معرفة؛ لأن الإضافۃة معنویة إلا أُن یقال : إن 


االلصر مفعول بہحسب .ا لمعنی. (عبد) 


قوله: ”أو خارج الصر' 'تصریح بجواز التیمم لن حرج من المصر غیر مسافر لا کما زعم البعض أنه 
لا یجوز ان خرج من امصر إِلا إذا قصد سفرا صحیحاء وإشارة |لی أنە لا یجوز التیمم لعادم ا ماء فی اللصر؛ نہ : 
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ااصر“' میل أو اکٹر''' یتیمم''' بالصعید ؛ لقولە تعالی : ففَلَم تَجدُوا' 


ماء فتیمموا صعیدا طیا 4. وقوله علیے السلام: ۸التراب''' طھور“ 
مرو و سد الات ْ 


نادر پتوھ جطلی' سز تا یں رو : إذا عدم اماء ذ نے لسر یم لن سن حقیقة 
العجزء والنادر إذا کان متناول النص یجب اعتبارہ. (د) 

)١١(‏ قوله: بیٹه وہین اللصر إلخ “ متعلق بکل من السافر وخارج الصر کما هو الأأظھرء والراد بالصر 
موضع امای سواء کان مصراء أو لاء کنی بە عن موضع اماء؛ لأنه موضع ا اء غالبا وقال عبد الغفور رحمہ الله 
حیشذ یکون الملصر کنایة عن ا ماء إن جعل بینه وبین اللصر متعلقا بکل من ا مسافر وا مریض؛ وإن لم یجل المصر 
کنایة عن ا ماء یجعل بینە وبین اللصر متعلقا بخارج المصر وترك حال المسافر لیعلم بالمقایسة انتہی. 

اُقول فيه ما لا یخفی: أما أولا: فبأن احتمال تعلقه بکل من ا مسافر وامریض عجیب؛ إذ ذکر الریض سیأتی 
بعد فما معنی تعلقه بە؛ فالصواب خارج المصر مکان المریض 

ات اف ات 7س مت تس اھ س ھت سس 

وأما رابعا: فحق العبارۃ علی تحریرہ أن یقول: حینعذ یکون اللصر کنایة عن ا اء إِن جع' بینە وبین الصر 
متعلقا بکل من ا مسافر وا مریض؛ وإن جعل متعلقا بخارج الملصر فقطء وترك حال ا مسافر لیعلم بالمقایسہ یجعل 
الصر کنایة عن ا ماءہ انتہی واللہ اأعلم بالصواب. (مولوی محمد بد ا حی نور اللہ مرقدہ) 

)١(‏ فی بعض النسخ بدل المصر الاء. (عبد) 

(٢)قولہ:‏ ”اأواکٹر“ قیل: حال الأکٹر یعلم بالاأولیء فلا حاجة إلی ذکرہہ قلنا: الصحدیدات الشرعیة 
تیر العُنیء فیجوز ان یذھب الوهم إلی ان ھذہ التحدیدات غیر معقولة المعنی. (عبد) 

)٥(‏ قولە: ٴ یتیممٴ ا مراد بالتیمم معناہ اللغوی فلا یکون الصعید مستد رکا. (عبد) 

(٤)قول:‏ فعراہ ٭سابقے فاوإن کنتم مرضی أو علی سفر أو جاء اأُحد منکم من الغائط 
أو لامستم النساء فلم تجدوا ماء فتیمموا صعیدا طیباہ4 الایة. (حاشیة ملا عبد الغفورٌ) 

(0 را ”التراب طھور المسلم إلخ“ قلت: روی من حدیث أبی ذر ومن حدیث أَبی ھریرۃء فحدیث 
ابی ذر رواہ ابو داود والٹرمذی والنسائی من حدیث أبی قلابڈةعن عمرو بن نجدان عن ابی ذر قال: قال رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: هالصعید الطیب وضوء ا مسلم ولو إلی عشر سنین ما لم یجد اماء فإذا وجد 
ا ماء فلیمسه بشرہ) انتہی. (ت) ۱ 

(٦)قوله:‏ طھور [من حدیث ابی ھریرة رواہ البزار فی ”مسندہٴ. ت٢“‏ لفظ الطھارۃ یدل علی ان 
التعراب لیس بدلا ضروریاء فیجوز بتیمم واحد صلوات متعددة. (عبد) 

(۷) جمع حجة بالکسر وتشدید ا جیم یمغنی سال. (م) 

٭ أخرجه أصحاب السنن وابن حبان من حدیث أبی ٥رہ‏ انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حدیث۸٦ء‏ ص۷٦ء‏ 
ونصب الرایة ج١‏ ص۸٤٢۱‏ (نعیم). 
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والمیل هو" الختار فی القدار”'؛ لأنه یلحقے''' ا حرج بدخول 
اللصرا“ والاء'”' معدوم حقیقة؛ والمعتبر المسافة دون خوف“' الفوت ؛ 
لأن التفریط'' یأتی'” من قبله. ْ 

._ ولو کان یجد اماء إلا أنه مریض؛ 9 "٣۷ھ"‏ 
یمم ؛ لائلرتا: ولآأن الضررقی زیادةالرض ترق''''' الضررکی زیادة 


ماء إذا کان بحیث لو ذھب إليه وتوضأً یذھب القافل ویغیب عن بصرہ. (د) ۱ 

)٢(‏ قوله: ”فی القدار وروی عن زفر إن کان بحیث یصل إلی ا لماء قبل خروج الوقت لا یجزئە التیمم 
وإلا فیجزئه. (عنایغ) 

(۳٣)قوله:‏ ”یلحقه ا حرج“ إِن قلت: قد یتحرج فی ما دون الیل أیضًاء بأن کان الماء بحیث لو ذھمب 
إلیه یذھب القافلةء قلت: ذھاب القافلة إِن کان بصیرہ ویخاف فی الانقطاع عن القافلة سبعاء او عدوء جاز لە 
التیمم حینفد . (إله داد) 

















)٤(‏ ای موضم اماء۔ 

إ (٥)قولە:‏ ”والاءمعدوم حقیقة ٭ یجوز ان یکون تلویحا إلی ما یقال: سس وس ھت 
فتقپیدہ با لمیل تقیید الملطلق من الکتاب بالرای؛ وھو لا یجوز وتقریرہ اُن ال منصوص عليه کون ا ماء معدوما حقیقة 
لکر: ن نعلم بیقین ان عدمہ مع القدرة عليه بلا حرج لیس بمجوز للتیمم, وإلا لجاز من سکن بشاطئ البحر وقد عدم 
]|الماء من بیتەء فجعلنا الحد الفاصل بین البعد والقرب لح وق ا حرج؛ ؛ لأن الطاعة بحسب الطاقةء قال اللہ تعالی: 
إوما جعل علیکم فی الدین من حرج 4. (عنایة) 

)٦(‏ احتراز عن ما ذکرنا من قول زفر أنفا۔ (عنایة) 

(۷) قوله: ”لأن العفریط إلخ فان قلت قلت: ریا لا یکون مفرطا کمن وجد ماء ولم یبق من الوقت ما اُمکنہ 
الصلاة فيه بالوضوء وقد یکون مفرطا وجازلە التیمم کمن خاف فوت العیدہ أو ا جنازۃء وأأیضًا لا خطاب قبل 
تضیق الوقت: فلا تفریطہ قلت: ان ھذا الحعلیل جزئیء وأما إذا لم یکن مضرطاء فعدم ا جواز ما أشار إلیه 
الصنف فی ما سیأتی من الدلیل العام بوله: وكذلك إذا خاف فوت الوقت لو توضأًلم یعیمم ویقضی ما 
فاتہ؛ لأن الفوات إلی خلف کلا فوات؛ فلم یکن متضرراء وخوف الفوت فی العید یوم زحمة واستعجال الإمام 
۱ فأبحنا لَه التیمم دفعا للضرتز عنہء وہأن ال خطاب بالصلاة إِن کان عند التضیقء ء فھو مخاطب بالطھارة بحیث 
یعسکن من الشروع فی الصلاة عمد التضیق لے ہس ھدب سیت قصرٗ 
فلا تعذر۔ (حاشیة ملا إله داد 

0۰" ”یأنی من قبله بتأخیر الصلاق فلیس لە ان یدیمم إذا کان اماء قریبا منەہ کذا فی ”البسوطٹ 

ی ٴجامع ابن شجاعٴ ٴ الیل ثلائة آلاف ذراع وحمس مائة ذراع إلی أُربعة آلاف. (نہایة) 

و1 7 فرع ستا7 ڈوإن کنتم مرضی*4 الایة. عنایه] ھذا الکلام غیسر واقع فی 
موضعہء فان المتلو لیس إلا قوله تعالی: فلفلم تجدوا عاء فتیىمموا صعیدا طیبا4. (مولوی :محمد اعبذ: ا‌حی تو اللہ 

کبة 0ک ککِے‌ ٛ کک کا ٌَگرکٛؾے-ہ٣ٛ٠كەُكەکےکےکککَ‏ َ  -‏ ۔ٔ[ 
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(٦۱) 


ثمن ا ماءء وذلك یبیح التیمم فھذا أولی؛ ولا فرق بین أن یشتد مرضه 
بالدےحرك آو الا باج واغکیر الشاقع 9 خوف التلفے'' زس 
مر ذو ختطاش الضر: ْ ۱ 
ولو خاف ال جنب'' إن اغتسل أن یقتلە البردہ أو رضے یتیمم|] 
بالصعیدء وھنذا إذا کان خارج الصر؛ ما بیناء ولو کان''' فی الصرء 
فكکذلك عند أبی حنیفة خلافا لھما . 
ھما یقولان'“': إن تحقق ھذہ ا حالة نادر فی للصرہ فلا یعتبرء ولە ان 
العجز ثابت حقیقةء فلا بد“ من اعتبارہ. 
وَالت“' ضربتان یسح إاحداھما وجھہء وبالآخری یدیه إلٰی 
مرقدہ) ۱ 
(١۱):قولە:‏ ”وی رز " وا مال خلف وقایة النفس؛ فکان تبعاء فلسا کان ا حرج مدفوعا عن الوقایة العی 
ھی تبم لأن یکون مدفوعا عن الموقی الذی هو أصل بالطریق الاُولی. (نہایة) 
)١(‏ کالمبطون. (ن) 
و سے أو عضوہ. (ع) 
(۳) قولہ: ”وھو مردود بظاہر الئنصٴ؛ لن قولە تعالی: ظإوإن نتم مرضیپ4 یح اسم لکل مریض من 
ےو لی ۱ 
)٥(‏ قوله: ۔ ‏ ت مت تحت لأن نی عرف 
دیارنا أجرۃ ا حمام تعطی بعد ا خروج) فیمکنە اُن یدخل ا حمامء فیتعلل بالعسرة. (نہایق) 
(٦)قولە:‏ ھما یقولان إلخ“ منہم من جعل الخلاف بییہم فی ھذہ السا ناشیا عن اخلاف زمان 
خی و مت (فتح القدیں) 
(۷) قولہ: ”فلا بد من اعتبارہٴٴ وما قالاہ من أُنه نادر قلنا: لنادر إذا کان متناول النص یجب اعتبارہ؛ لأن 
طار 0 افا لا سر 0ر امت جرد اس (ملا إله داد) 
(۸() قوله: ' 'والدیمم ضربتانٴ فيه إشارة إلی ان من ضرب بیدیە علی الأرض للتیممء فقبل ان یمسح بہما 
وجھه وذراعيه احدث ثم مسح بہما وجھه وذراعیه لا یجوزء کذا ذکر الإمام الشھید آبو شجاع. (نہایة) 
(۹) قوله: ' إلی ا مرفقینٴ نفی لقول الزھری: إنه بمسح إلی الإبطء وہو روایة عن مالكٴ ولروایة الحجسن 








تھ8ًے 
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وضربة للیسدین۸*ء وینغقض ‏ ٭یدیه بضدر'“ ما یتثاثر الصر 0۲ھ"( 
می جہ ولا 7 ریت الروایة؛ شا 


٭٭ 


عن ابی حنیفة؟ :آنه إلی۔الرسغ: وھو مروی عن اہ بن عباس رضی الله عیہما۔ ۱( 

_ رواہ الحاکم والدارقطنی بہذا الفظ .رف‎ )١۰( 

۔_(١١)‏ یفید أُن الضرب رکن. (ف) 

)١١(‏ قولە: ”ضربة للوجه إلخٴ 'وھو حجة علی ابن سیرین بأنہ ثلاث ضربات؛ ضربة للوجەء وضربة 
لکفیەء وضربة لذراعیہ وقیل: ضربة للوجب وضربة للذراعین: وضربة لھماء وعلی عطاء ومکحول والاوزاعی 
وأحمد وإسحاق وابن ا منذر وعامة أصحاب ا حدیث: فإن الواجب عندھم ضربة واحدۃ للوجه والیدین 
والکفین: (إله داد 

*٭ أخرجہ الدارقطني وا حاکم من حدیث ابن عمرء انظرالدرایة ج ١رقم‏ ا حدیث ۹٦ء‏ ص۷٦ء‏ ونصب 
الرایة ج١‏ ص١٥۱(نعیم).,‏ 

(۲) قولە: ”وینغض ([النفض تحریك الشیء لیسقط ما عليه من غبار ونحوہ. ع] ما روی عمار ان 
النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم (ضرب بکفیه الأرض ونفخ فیہماء ثم سح بہما وجھه وکفیە). (حاشیة 
ملا إله داد ررحمه الله تعالی) 

(۳)قولہ: ”بقدر إلخ٭ فیه إشارۃ إلی أنه لا یقدرعرق کما روی عن محمدہ بل إِن احتاج إلی الثانی فعل 


]إوبھرتین کما روی عن ابی یوسف: بل إن تناثر بھرة لا یحتاج إلی الٹانی. (عنایة) 


(٤)قولہ:‏ ”کیلا یصیرٴ فيه إشارۃ إلی أُن النفض واجب؛ لأن الثلة حرام؛ ما روی: دأُن النبی صلی الله 
ای عق سم ما قام خطیبا إلا نہانا عن الثلة٭. (حاشیة ملا إله داد رحمه اللہ تعالی) 


)٥(‏ قوله: "مثلة [بضم الیم وفتح اللام. غث]ٴ الثلة ما یعمثل بە فی تبدیل خلقه وتغییر ھیئته؛ سواء 


کان بقطع عضوء ا تسوید وجہ أُو تغییرہ. 


جھ نا داد ری ا عطی )۴ 
الکل. جے ۱ 

(۸) قولہ: ”لقیامه مقام الوضو“ٴ والاستیعاب فی الوضوء شرطہ فکذا فی ما قام مقامہ. (عنایة) 

(۹)قوله: ”یخلل الأصابم“ عن محمد یحتاج إلی ثلاث ضربات: ضربة للوجه وضربة للذراعین 
وضربة لتخلیل الأصابعء لکنە خلاف النص. (ف) 

قرت* والخناہة“ قد ررقت :نی جرازد للخب الأحادیث :الیم الھور رحائیة ملا إلہ 
داد رحمه الله تعالی) ۱ 
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اٌأُن قوما جاءوا إلی رسول الله َه وقالوا: إنا قوم نسکن هذہ الرمال" 
ولانجد الاء شھرا أو شھرین وفینا ا جنب) وا حائض؛: والنقسای فقال : 


(علیک بارذ کم ۰ 


رمع اک کے 


چدیر ''الارشی ےت ۱ والرمل؛ وا خ جس والحے ' 


جع 


سسجت وعبد الله بن عمر رضی اللہ عنہما انہم 
کانوا لا یبیحون التیمم للجنبٴء وعن علی رضی اللہ تعالی عنه وابن ن عباس رضی اللہ تعالی عنہما وعائشة 
رضی اللہ تعالی عنہا ”أنہم کانوا یبیحون التیمم للجنب ٭ء وحاصل اخعتلافھم راجع إلی اُن المراد من قولہ: ڈار 
لا مستم النساء4 ماذا؟ء کان عمر رضی ال عنه وعبد الله این مسعود وعبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہم علی الس 
بالید یحملونه؛ وکانوا یقولون: إن اللہ تعالی أُباح التیمم للمحدث فقط فلا یباح للجنب؛ لأژن القیاس اُن لا 
یکون الحیمم طھوراء وانما عرف طھورا فی حق ا حدث بخلاف القیاس, وا جنابة فوق الحدثء فلا یشبت 
طھوریته فی حقھاء وعلی رضی الله عنه وابن ماس وعائ کہ می الله عنہم کانوا بحملون الس علیٰ ال جماعء 
وکانوا یقولون: إن اللہ تعالی أباح العیمم للجنب؛ کما أباح للمحدث,؛ وأصحابنا اُخذوا بقول علی وابن عباس 
وعائشة رضی الله عنہم. (نہایة) 

(١١)قوله:‏ ماروی إلخٴ 'عن ابی ھریرة رضی اللہ عنه ان ناسا من أُهل البادیة اُتوا رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وعلی آله وأاصحابه وسلم فقالوا: إنا نکون بالرمال الشھر الشلائة والأربعةء ویکون فینا الجنب وا حائض 








والنفساء ولسنا نجد ا ماء فقال: ٴەعلیکم بالأرض ٹم ضرب بیدہ علی الأرض لوجھه ضربة واحدة ءثم ضرب| 


ضربة أُخری فمسح بہا علی یدیه إلی ا مرفقین)؛ء أخرجه اأحمد. (ف) 
)١(‏ رمل بالفتح بمعنی ریگ. (غٹ) 


سس نج عو عہ 


.)میعنر۱٥١ص‎ 


(۲)قوله: ”ویجوز العیمم إلخٴ شرع فی بیان ما یصح بە الحیمم فقال: چو تععت رہیتاً 


حاشیة هھدایة) 


(۳)قوله: ”کل ما کان من نجنس الأرض ‏ قیل: هو ما لا یحترق ولا یصیر رمادا بالشار ولا یلین 


ولا ینطبع؛ ء قلت: ذکر فی ”احیطٴ ان العیمم بالرماد لا یجوز مع ان الرماد لا یحترق ولا یصیر رمادا ثانیاء وکذا 
لا یلین ولا ینطبعء إلا ان یقال: الرماد محعرق؛ لأنه شىء قد قبل الاحتراقء وإن لم ییق قابلا له بعد ما قبله 
بالفعلء والمراد بوله: مالا یحترق ما لا یقبل الاحتراقء لا بالفعل ولا بالصلاحیةء فیخرج الرنمادۂ ولنه قبل 
الاحتراق بالفعل۔ (ملا إله داد) 

)٤( ۱‏ قولہ: ”من جنس الأرض ” هھنا لطیفةء وی أُن اللہ تعالی خلق درة ونظر إلیہا فصارت مناء ٹم 
تکائف منهء فصار تراباء وتلطف منە؛ فصار ھواء وتلطف منە فصار ناراء فکان ا اء أصلا ذکرہ المفسرون؛ 
وھو منقضول عن التوراۃء فإذا تعذر الطھارۃ بالأصل انتقل إلی التبع ء وأقیم مقامہ؛ والبات کالشجر ونحوہ 
والمعدنی کالحدید لیس بتبع للماء وحدہ؛ حتیٰ یقوم ولا للتراب كذلك حتی یقوم مقامهء وإھا هو مرکب من 
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وک 

000۷ والکحل ”والارن ۳ 

وقال' ایت نت لایجسوز إلا ناوت ایت والرمل: وقال 
الشتاعی 79ل یحور الاالغر اب الس می رااقع ای یرست 15 
لقوله تعالی : 'فتیمموا صعیدا طیبا 4 أی ترابا منبتاء قاله ان عباں 8/۸ 
غیر أن أبا یوست زاد عليه الرمل بالحدیث الذی رویناہء“'. ْ 

ر لیماہ ات الضصعید''' اسم ٠‏ لوجه ره تسنی به للصعودہ 
والطیب' کر تج 3" ٤‏ تحمل علیہ و الطھارت 


العناصر الأربعة, (عنایة) 


)٥(‏ قوله: " کالتراب إلخ" وکذا بال راقوتا والفیرورح والزمرذا انا ا ہشیت ارات 

باللؤاؤء ولو مسحوقا والزجاج المتخذ من الرمل وشیء آخرء والماء المنجمد والمعادن إلا ان تکون فی محلھاء 

أو مخلطة بالتراب. (م ج). 

)٦(‏ بالفتح وتشدید صاد مھملة معرب گچ. (غث) 

)١(‏ قوله: والنورةٴ بالفتح یعنی چونە؛ قلعی. 

)٢(‏ سرمة. 

)٣(‏ بالکسر: ھڑتال. (غث) 

بجر و جو یی (عم)( 

۲ قوله: قاله ابن عباس “فان قلت: تُویل الصحابی لیس بحجة بالإاجماع؛ إُنھا اخلاف فی مذھبے؛ 
لم یذکرہ احتجاجاء بل تعویلا كأنه قال: اراد بالطیب ہھنا المنبت؛ لہ احتمل الطاہر وا بت غیر 

کت لأه مراد بکل حال أُما لو أرید النبت فظاہرء وأما لو رید الطاھرء فلأنه بتناول المنبت وغیرہء 

وکان ا لنبت متیقناء فیؤخذ بە وترك ا حتمل کیف؟ وقد روی عن ابن عباس أُنه راد بالطیب ا نبتء ولو 

لم ینقل ذلك عنه لقلنا ب فکیف إذا نقل عنه. (د) 

)٦(‏ من قوله: (علیکم بأرضکم). (عنایة) 

(۷) فعیل یمعنی فاعل أُو مفعول. (ہ) 

(۸) قولہ: ”اسم لوجہ الأرض*ٌ ىا ل انی اد مالعا تی لود واجد گاا اق نٹرل 


ل: یا مسشر العلماء إنی لم اأضم علمی فیکم إلا لعلمی بکم؛ واتی لم أضع حکمتی فیکم وآنا أرید ان أعذیکم 
انطلقوا مغفورا لکم )فدل علی ان الصعید هو الأرض). (نہایة 


(۹)قوله: لصعودہ [إشارة أُنه فعیل بمعنی فاعل. عنایة) ای لارتفاعه یقال: صعد علی ال جبل أُی 
ارتفع. (ملا إله داد) 


)١١(‏ فی الایة, 
سس (إویوِٛ-سسگٹ‌ژ- 
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لولدلاو جم کاپ اجھرتر _۔_ ‏ ا ا کے سے سے سممچھ ہے 
او ھو''' مراد'''بالإجما ۱ ۱ ٰ 
ج لا سط ام کت عا فتار وآ 7 ا طتلاق ۴ 
می سح سے ےہ ہیی ہے ہی ہہ وا رت رت ا یا و 

اتا ار کتدا نجرز بالغبار*'مع القدرة'“” علی الصعید عند 





3 تج زحم گر -۔(۸)۔ کے 
و ا کو موہ اک کو 9 --- صشضغ .ف. (۹) 
والنیة فرض فی التیمم ؛ وقال زف “: لیس بفرض؛ لانہه خلف عن 

)١١(‏ کما فی قوله تعالی: طلحلالا طیبا 4 (عنایة) أ 

)۱١(‏ قولہ:" بموضع الطهٗارةٴ الا بری أنە لو کان الصراب النیت نجس ما جاز الحيمم به (جماعاء نعلم ان 
الإنبات لیس لە أثر فی ہذا البابء وا یؤیدہ قول تعالی: بولکن برید لیطھ رکم چ4. (ع) 

(١)قولە:‏ او هو مراد بالإاجماعٴ رد إما لاضعفہا؛ إذ لا دلیل علی إجماعھا سوی اشتراط الطھارةۃ 
وأبویوسف“ أراد اللبت؛ ولا غموم للسشتركء فلا یمکنە ان یرید بە الطاھر أو لان إرادة الطاھر لم یتقل من 
الخصم فاحتمل أنه اشترط الطھارة بعبارۃ الىص؛ فحینعذِ کان الطاھر مرادا بالإ(جماعء واحتمل أنه اشترطھا 
بدلیل آخرء فحینعذ کان الطاھر مرادا؛ لانه أُلیق وضع الطھارۃ. (حاشیة ملا إِله داد) ٦‏ 

(۷) قولہ: مراد بالإاجماع“ فیجب أُن لا یکون النبت مرادا؛ لان الطیب اسم مشترك بینہما. (نہایة) 

(۳) قوله: عند أبی سیف“ وعند محمد فی احدی الروایتین عنه. (عنایة) ۱ ۱ ۱ 

)٤(‏ قوله: ”لاطلاق ما تلوناٴً من قوله تعالی: لفتیمموا صعیدا طیب 4ء فلا فصل بین ان یکون غباراء وہین 
ان لا یکون۔ (د) 

(٥)قوله:‏ ”ما تلونا وفی روایة أآخری عنهہ وهو قول ابی یوسف والشافعی وأحمد: لا یجوز بدون, 
الغبار؛ لقولہ تعالی:ْ لافامسحوا بوجوھکم وأیدیکم منەچ أی من التراب؛ وھو کما تری یوجب المسح بشیء 
من الأرض؛ لکون کلمة من للتبعیض. ۱ 

والجواب ان الضمیر یجوز ان یعود إلی ا-حدث أُو یحمل من علی ابتداء الغایة. (عنایة) 

)٦(‏ بن نفغض وبە وتیمم بغبارہ۔ (نہایة) 

(۷) قوله: ”مع القدرۃ إلخ ‏ وعند أبی یوسفٴ گلا یجوز مع القدرةء ووجھه ان الغبار لیس بتراب تخالص؛ 
ولکنە تراب من وجهہ وا امور بە التیمم بالصعیدء فان قدر عليه لم یجز إلا بالصعیدء وإن لم یقدرء فحیندِ یتیمم | 
ُ الغبارء کما ان العاجزعن ال رکوع والسجود یصلی بالإ‌ھای وھما احتجا بحدیث ابن عمر فإنه کان مع اُصحابہ 
فی سفر ومطرء فأمرھم أُن ینفضوا لبودھم وسروجھم وتیمموا بغبارھا. (نہایة) 





(۸) قولە: ”نہ تاب“ إذ من نفض ثوبە یتاذی جارہ من العراب إلا أنه رقیقء فکما یجوز بخشن منه 
علی کل حال كذلك برقیق مہ کذافی ٴالبسوط ٴ وذکر الصنف فی المجنیس: إذا تیمم بغبار الشوب 
النجس لا یجوز إلا إذا وقع التراب بعد ما جف الثوب؛ لأنه حینتذِ یکون الغبار طاھراء ئم الشرط فی القمم فی 
الغبار هو اللسح بیدہ بالغبار لا مجرد إصابة الغبار مع النیة ذکرہ فی ٴ الذخیرۃ . (نہایة) 

(۹) قولە: 200+0 الخلف هو ما لا یجوز الاتیان يد اعد عذر و حداق الاصل ومانحن فيه 











لے ہبہ صفہ'''. 

٭۔وٹنا 7ئ " عن القصدء فلایتحقق دونہ: أو جعل'' طھورافی 
خالة مخصوصة: واماء' " طہور تمہ ''علی مامر . ثم إذا نوی الطھارۃ 
۷۷۷, کہ رط ےه اک للحلٹ آج لات 
ے گے وقال أبو یوسف: ھو 
|ومس االملصحف ؛ لاأنه لیس بقربة مقصودة ۔ 
















ا خلفیة. و ے سرد تا یش سر شاو 
زفر۔ (حاشیة ملا إله داد), 

(٢)أی‏ فی وصف الصحة. (عنایة 

)٣۳(‏ لغة. ر(ف) 

)٤(‏ قوله: ٭أو جعل [دلیل آخخر. ع] إلخ ٴ قال شیخ الإسلام: الشرع جعل التراب طہھورا بشرط عدم اماء 
أُو بشرط أن یکون الحیمم للصلاۃ ق فکما لا یفید التیمم الطھارۃ عند وجود ا ماء فکنذا لا یفید حال عدم النیق 
وا قلنا ذلك لن قوله تعالی: : ٹفتیمموا صعیدا طیبا 4 بناء علی قوله تعالی 00 
للخ وامراد به فاغسلوا للصلاۃ فکذا قوله: ظافتیمموا. (نہایة) 

(٥)قولہه:‏ وا ماءِ طھور بنفسهٴ آر او ‏ وا وواوا و ؤك, طھورافی حالة 
مخصوصة کما ذ کرت م؛ فکان الواجب ان یکون الئیة شرطا فيه. رفا 
)٦(‏ ای عامل بطبعه. (ع) 
(۷)قوله: ”أُجزأءٴ وھذاعندنا وعند الشافعی لا بد من نیة استباحة الصلاةء أُو غیرھا ما یفتقر إلی 
الطہارق ولا یجوڑ نیة الطهارۃہ لأنہا رفم الحدث والتیمم لا برفعہ. (ملا إله داد) 

(۸) قولە: ”من الملذھبٴ احعراز عما قال یه ابو بکر الرازی فإإنه کان یقول: نحتاج إلی نیة الحیمم 
للْحَدتث أُو للجنابة, (عنایة) 

(۹)قولہ: ”قربة مقصودةٴ أما کونہا قربق فلأن الإسلام اأعظم القرب؛ وأما کونہا مقصودةء فلن ا مراد 
بہا ھھنا ما لا یکون فی ضمن شیء آخر کالشروط وإذا کان كذلك صح تیممه. (عنایة) 

)١١(‏ فإنه لا یکون متیمما. (ع) ۔ 























الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات - ۱۸۸- 


وکسا ان ام تما عکلَطیررا الاتی حال "'" 
لا تصح بدون الطھارۃ یی 
بخلاف ف'''سجد التلاوۃ؛ لأنہا قربة''' مقصودة لا تصح بدوت الطھارۃ . 
وإن توضً لا یرید بە الإاسلامء ثم أسلم فھو“”' متوضی؛ خلافا 
للشافعی ٤ء‏ بناء"'علی اشتراط النیةء فان تیمم مسلم ٗ0" 
باللہ- 7 - 0 ۱ 


























)١(‏ قوله: حال إرادة قربة مقصودة إلخ“ فان قلت: التیمم مس الصحف ودخول السجد:جائز؛ ولیسا 
بقربتین مقصودتین؟ إذ اللقصود د من ا مس القراءةء ومن الدخول الصلاةء قلت: ہن المراد بالقربة القصودة ھی أُن 
خی وت مم ری (إله داد) 

)٢(‏ قوله:ٴ یصح بدونہا: رک رت رر وش رس تس 
یں جو ۔ (د) 

(۳) قوله: ”بخلاف سجد التلاوۃ إلخ اقلت فی الليةٴ وشرحھا: تیممه لدخول مسجد ومس 
مصحف مع وجود الاء لیس بشیء بل هو عدم؛ لالہ لیس بعبادة یخاف فوتہاء لکن فی القھستانی عن 
الختار : ا ختار أنه یجوز مع الماء لسجدة ة التلاوةء لکن سیجیے تقییدہ بالسفرہ لا الحضر ثم رأیت فی الشرعة 
وشروحھا ما یؤید کلام البحر من أنه یجوز لکل ما لا یشترط لە الطھارةء قال: فظاھر البزازیة جوازہ لتسع مع 
وجود ا ماء وإن لم تجز الصلاۃ بە. 

قلت: بل لعشر بل کشر ما مر من الضابط أنه یجوز لکل ما لا یشصرط لە الطھارۃء ولو مع وجود اماء 
واما ما تشترط لە الطھارق فیشترط فقد الماء کتیمم مس مصحف: فلا یجوز لواجد اذاء, 
وأماللقراءة: فان کان محدثا فکالأول, أو جبَا فکالٹانی وقالوا: لویمملدخول السجد 

و الشراءق ولو من مصحف؛ أو مس أُو کتابتہ أو تعلیمہ أو زیارۃ القبور او عیسادة مریض أُو دفن میت؛ 
أو أذانء أُو إقامق أو إسلام أو سلا أُو ردہ لم تجز الصلاۃ به عند العامة بخلاف صلاة جنازق أُو سجدة تاارغ 
(فتاوری شیخنا خیر الذین الرملی). قلت: : وظاھرہ أنه یجوز فعل ذلك. (در مختاز) 

)٤(‏ قوله: ٭لأنہا قربة مقصودةۃ' فان قلت : لو کانت سجدة التلاوۃ قربة مقصودة لصح النذر بالسجدة 
اٹجردة؛ لأن کل ما هو عبادة مقصودق فالنڈر مثله صحیحء ہس مد ہو پیٹ ”اصولةٴ نہ 
لیست بمقصودق واستدل عليه بعض المشایخ بعدم صحة النذر به. 

اأجیب:بان الَنذ ر إنھا لا یصح بالعبادة القصودة الواجبة علینا عند أُبی حنیفڈ فلا یلزم بالنذر ضرورةة إذا 
النذر هو إیجاب النفل؛ فما لم یکن مشروعا بطریق ق النفل لم یصح إیجابه بالنذر. (حاشیة ملا إله داد) 

(م٥)‏ قوله: فھو متوضئ “لن اللیة فیه لییست بشرط عندناء فعدم أھلیته لا یضرء وقال الشافعی: لیس 
ھتوضئ؛ لن النیة شرطہ وھو لیس من أُھله. (عنایة) 
)٦(‏ دلیل الشافعی ویفھم منە دلیلنا۔ (ع) 







































رقال ره ١‏ یطل تت٢‏ لآ0 الکن ابو فستری''' فی 
الابتداء والانتہاء''' کاللحرمیة''' فی النکاح . ۱ 
ولناٴ: أن الباقی“' بعدالتیمم صفة کونە طاھراء فاعتراض الکفر 
عليه لا ینافیه“ء کما لو اعترض علی الوضوءء وإنما لا یصح من الکافر 
ابتداء العدم“ اللیة من 
وینقض التيمَم 5 خی ںاغف دہ راف“ 

















(١)قوله:‏ ”یبطل تیم لأن الکفر ینافیە وذلك لان الشارع جعل التراب طھور المسلمء فلا یکون 
طھورا فی حق الکاضرء قلنا: نعم إن التراب طھور المسلم؛ وھو قد کان مسلما حین استعمله فوقع مطھرا۔ (د) 

(٢)قوله:‏ 'فیستوی فی الابعداء إلخٴ فکما لا یصح ابعداء الحیمم وھو کافرء فلا یصح بقاءہ مع 
الکفر. (فتح القدیر) 

(۳) قوله: 'والانتہاء َ اعترض هھنا بأن الکفر ینافی التیمم باعتبار کونە عبادة وکونە عبادة إنھا هو بالنیق 
وھی لیست بشرط عند زفر؛ فیکون اعتراض سر صظ راع وأجیب بأنه روی عن زفر فی ]ا 
روایفاغری اشتراط الئیة للتیمم وقیل: ا لٰنافاۃ بینہما باعتبار عدم الھلیة؛ لأُنہ شرع للصلاةء والکافر لیس بأھل 
لھاء فکان فعله کفعل البہیمة فیکون تیممه باطلاء نوی أو لم ینو۔ (ع) 
. (ق) قولە: "کا حرمیة فی النکاح: وو و ود یچ رب وت 
فأرضعتہا امرأۃ ارتفع النکاح او کبیرین ذ فمکنت الزوجة ابن زوجھاعن نفسھا ارتفع بعد الثبرت؛ والأصل ان 
کل صفة منافیة لحکم یستوی فیسپا الابتداء والبقاء إلا أُن یخرج شیء بالنص کبقاء الصلاة عند سبق ا حدث؛ 
علق جاز اتا (فكت) 

)٥(‏ حاصلہ تسلیم الأأصل المذ کور ومنم صدقہ فی التنازع فیه. (ف) 

)٦(‏ اُئ لیس التیدم نفمنە باقیا حتی یرتفع بورود الکفر: (ف) 

(۷) قولە: لا ینافیهە ' فان قیل: أُلیس أن الردة تحبط عمله لقوله تعالی: لإومن یکفر بالإبمان فقد حبط 
عملەہ4ء ووضوءہ وتیممه من عملهء قلنا: الردة تحبط ثواب العملء وذلك لا بمنع زوال الحدث کمن توضأً ریاء 
زال الحدث: وإن کان لا یٹاب علی عمله کذافی ٴالمبسوطٴ . (ت) 

(۸) قوله: ' لعدم الئیة مه ٴ ای لیم ں التیسم فی نفسہ منافی الکفرہ وانھا ینافیه شرطہء وهو النیة وھو لیس 
اُھلا لە۔ (ف) 










(۹) قوله: ٭لاآنه خلف عنمٴ اھ شم ‏ ےکس ھا (ملا إله داد) 
)٠۰ 5‏ قولە: اعت نیک ےہ فان قلت: توالت ا اض اھ او سن سناسد ارت 
جیب بأن التیمم خلف عن الوضوء الأُمور بہہ والنیة شرط فی الوضوء الأُمور بە الذی هو عبادق فلا یکون 
الخلف مخالفا للاأصلء وبأن العیہ م إنھا یصیر خلفاعن الوضوء فی حال إرادۃ الصلاق لا نظطلقا مد ھا آزاد 
الصلاۃ ١‏ یحتاج إلی النیة 3. (ملا إِله ٠‏ داد) 
حصَسسسَسَسيت 















الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات - ۸۲۔ باب التیمم 
وا وا رت کی ا ہے سب تجلنیسسعصشیٹهمہمسیاششٹتے 










تر تک ےہ ہے سے رہ ےڈ ےش ںہ 
حکے؛ وینقضہ''' أیضا رؤ یة'''اماء إذا'”” قبدر علی استعمالہ؛ لان 


اکر ور “ هو غایة'' لطھوریة“' التراب؛ وخائف 
ال 0“ "6ف را 






(١)قولہ:‏ ”وینقضے أَیضًا ‏ مقتضاہ ان کل ما ینقض الوضوء ینقض التیمم وشیء آخر أیضًا ینقضہ وھو 
ا ماء وبعد ما رأی ا اء ظھر أثر ا حدث السابقء وینتہی عمل التراب. ( إِله داد) 

)٢(‏ قولہ: ” رؤیة ا ماءٴ إضافة النقض إلی رؤیة الماء مجاز؛ ما ان الناقض هو الحدث السابق. (نہایة) 

(۳) قولە: ٴإذا قدر علی سال لاد نا شر غاہ :اکن لم یقدر علی استعمال: فوجودہ کعلمه. 









(مجمع الانہر) 
(٤)قوله:‏ : ”الذی هو غایۃةٗ سماہ غایة من حیث ا معنی إِذ ذ لیس کی لفظ الکتاب الممر'ما دل علی ذلكہ 


والمذ کور فی ا حدیث قول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: وما لم یجد ا ماء6ء وکلمة ما للمدة ای ما دام أنه 
غیر واجد للساء ولکن معناھما یاتقیان فی ان الحکم بعد ذلك الوقت یخالف ما قبلەہ فسمی باسم الغایةء قیل: 


لا یلزم من انتہاء الطھوریة انتہاء الطھارۃ ا حاصلة بالتراب کالاءہ فإانه یصیر نجسا بالاستعمالء وینتہی طھوریتہ 

)٥(‏ فی قول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: دالتراب طھور ا مسلم ولو إلی عشر حجج). (ف) 

)٦(‏ قوله: ”لطهوریة التراب ٴ وتوقیت الطھوریة بە یشعر بکونہا ضروریة ومتی کانت ضروریة کانت 
الطھارۃ ا حاصلاٴبھا ضروریة أَیضًاء فیتقدر بقدر الضرورۃء وقد انشہت الضرورۃ برژیة الماء فینتہی فینتہی الطھارۃء 
فاندفع ما قیل عليه. (دم)۔ 

(۷) قوله: والعدوٴ قلت: يختے ات یکون الإعادة بالوضوء علی الخائف من العدو بعد زوال العذر؛ ما أُنْ 
العذر:جاء من قبل العبادء وقد ذکر ال لصنف فی التجنیس والإمام الولوا جی فی ”فتاوامٴ ': رجل آراد ان یعوضاء 
فمنعه إنسنان عن التوضئ؛ قیل: ینبغی ان یتسم ویصلىء ثم یعید الصلاۃ بعد زوال ذلك عنہ؛ لان ھذا عذر جاء 
من قبل الغبادء فلا یسقط عنه فرض الوضوءء کا حبوس فی السجن إذا وجد التراب طاھراء ولم یجد ا اء یتیمم 
ثٌ مت فکذا مذا. (نہایق 

اگ الگا ٣طى‏ نات آوداھ او رلک (ف) 

ََ ”عاجز لأن صیانة النفس أوجب من صیانة الطھارة با ما فإن لھا بدلاء ولا بدل للنفسء 
ولژن هذا فی معنی المریض بجامع خوف الفواتء وفی حق ا مریض الئیمم منصوص عليهہ فلحق ھذا یه۔ ۰ (ت) 

)١١(‏ قولە: آ حکما ریب پت ء للعجین, أما إِن احتاج إليه للمصرقة 
فلا یتیمم. (ف) 

٭ )١١(‏ قولەه: ”والدائم' او میں کو مجر امو فن فانه إذا کان كذلك؛ ینتقض 
تمہ ہاو 0 
"‌ ص۶ "0 وقیل: ور الاک سالک لا اوح 












































الجلد الأول - جزء کتاب الطھارات - ۱۸۳- ۱ بات الیم 


آپ س8 مار قد ۹ ٠"‏ حتی تو خر النائم امم علی ااء بطل 
تیممه عندہء وامراد!'' مایکفی للوضوء'''؛ لِأنه لا معتبر مما دونە ابتداء 
فکذا انتہاء. ولا یٹیمم إلا ہس“ ظاص لاو الطت آزید''' بت الطاقیف 
ولأآنه آلة التطھیرء فلا بد''' من طھارته فی نفسه کا ماء. 

ویستحب لعادم'“ ا ماء وھو یرجوہ“'' أن یؤخر'''' الصلاۃ إلی آخر 








املویجو اکن (نہایة) ٰ 
(١)قوله:‏ ون لئ عن استعمال الاء بعذر من العباد فلا یعتبرء ولان السوم باطنء 
فلا یوقف عليهء فقد: یتعلق الحکم بالسبب الظاہرء وھو امرور علی اماء ولان النوم فی حالة اللسفر عسلی وجھ 
7 0و . (ملا إله داد رحمه الله تعالی) 
)٢(‏ قوله: سر اڑنکھا 3 واعلم أنہم قالوا: لو صلی بتیمم ٹم طلع علیة رج مہ موہ فان 
غلاب علی نہ آته یسایہ بطلبء وا طاب اندلا ھی می علی لاک (ف) 

(۷)قوله الرادً یعنی فی قونہ: ”وینقضہ أیضًا رؤیة اماء مایکفی للوضوء: فاو وجد ا یمم مای 
فتوضأ به فنقص غن إحدی رعلے (ن گان ظین کل عظ رفاک نیرون اق ملعا رابرالا بش 
لأہ فی الأول وجد ماء یکفیہ؛ إذ لو اقتصر علی أُدنی ما یتأدی بە الغرض کفاہ بخلاف الثانیء وقال الشافعی: 
لا یجوز مع وجود ا اء القلیلء حتی یستعمله فیفنيه ثم یتیمم؛ لأن قوله تعالی: لإفلم تجدوا ماءچ یفیدہ؛ لانه 
نکرة وقع فی سیاق النفیء وصا رکما إذا و جد ماء یکفی لإزالة بعض النجاسة ا حقیقیة: أُوٹوبا یستربعض عورتہ. 

ولنا اُن امراد فی النص ماء یکفی لاإزالة المانع؛ لام اہ آسر مسا الافشا الغلائق والمسح با ما 
ثم نقإ إلیٰ التیمم عند عدمہ بقولہ: فافلم تجدوا ماء 4ء فبالضرورة یصیر التقدیر فاغسلوا وامسحوا با ماء فإن لم جدوا 
ماء تغسلون به وقسحون ما عبحہ عليکم فتیممواء والقیاس علی النجاسة الحقیقیة والعورة فاسدۂ لاأنہما بعجزبان, (ف) 

)٤(‏ قولف: للوضوء ای سول نا2 فغازل جا کان تا ابضا (إله داد 

)٥(‏ قوله: إلابصعید طاہر“ وعن ھذا قلنا: إِن الأُرض إذا تنجستءثم جفت لا جاسم ما 
ویجوز الصلاة علیہا؛ لقول النبی صلی ال عليه وعلی آله وسلم: دزکاة الأُرض یسھاہ إِلا أُن اشتراط الطھارة 
فی ای غیت بعبارۃ النص؛ فلا یعارضه خبر الواحدء وأما اشتراط الطھارۃ فی مکان الصلاةء فثبت بدلالة 
النصء فیعارضه خبر الواحد. (نہایة) 

)٦(‏ ای فی قوله تعالی: 'لإفتیمموا صعیدا طیبا4. (نہایة) 

(۷) قوله: فلا بد من طھارته فی نفسهٴ قد یشکل بأن الشیء یطھر عن ا حل نجاسة آخری مع کونە نجسا 
بنفسه أُلا یری أُن البول لو غسل بە الثوب النجس یطھر الثوب عن تلك النجاسة وییقی نجاستہ. (ملا إله داد) 

(۸) قوله: "لعادم امام لیس احترازا عن غیر عادم ا ما بل هو احتراز عن قول الشافعی۰. (عنایة) 

زی لہ إذا کان لا یرجوہ لا یؤخر الصلاة. (نہایة) 

(۰١)قوله: ‏ ان یؤخر الصلاة ٴ قیل: ھذہ السألة یدل علی أُن الصلاة فی أُول الوقت أفضل عندنا أَیضَا إلا 
إذا تضمن التأخیر فضّیلة لا تحصل بدونە ء کتکثیر ا جماعة وأُداء الصلاة بأکمل الطھارتین. (نہایة) 

دس ٹس سییننٹنیشت سس نشبیٹسسیلمٹجسٹج ٹسیٹ سے 


















الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات س3ات اوات 


بی دو وت وإلا تیمم وصلی ؛ لیقع الأاداء بأکمل 


کیا ا و کا کا ۷اش 
حتم؛ لأن غالب الرأی کاللمتحقق''ء وجه الظاہر أن العجز ثابت حقیقة 
ڈکرو اقم الا گت 

ویصلی بشب-ست''' سا شساء'' من الفرائض والتوافل؛ وعند'' 
الشافعی رحمے الله تحالی یٹیمم لکل“ فرزض؛ لأئه طھارۃ'' 'آیورٹث 


)١(‏ قوله: ”بأاکمل الطھارتین٭ کآُنه أراد بأکملھما وصفاء لا ذاتا, فلایرد ان الوضوٰء ما کائٹ أکمل 
الطھارتین وجب ان لا یصح إمامة المتیمم للمتوضئ لامتناع بناء الشوی علی الضعیف؛ وذلك لن کمال صلاة: 
ولم بات الإمام بشیء منہا صح الاقتداء إلخ. (د) 

)٢(‏ قوله: کالطامع فی ال جماعةٴ لیس احتطرا ران یر الطارع اس مان اض لأن مذھبه أن 
التأخیر مستحب إذا کان طامعاللجماعة (عنایة) 

۶ھ القوادر و‌ وت )6 
فلا تر رم إلی الکفا 4 الاب مایا6 ۱ 

قوله: 'کالمنحققٴ اُقول: راد با متحقق ا موجودۂ وتقدیر العبارۃ ھکذا: انا ات ازڑائ عافت سی 
اُن ما بغالب الرأی: وھو وجود ا اء وملاقاتہ کالموجود بالفعلء فإذا کان موجودا بالفعل لا یجوز التیمم فکذا 
هھنا لا یجوز لە التیمم ولیس الراد منە الصیقن حتی یرد ما أوردہ مولانا عبد العزیز علیٰ ما نقله صاحب 
العنایة ٴ ما ملخصه: أنه یقتضی ان لا یجوز التیمم إذا کان حصول اماء متیقنا مع أنە صرح المصنف فی الاوائل 
اُن ا خارج من ا مصر إذا کان البعد من ا اء بقدر ا میل او اکٹر یجوز لە التیمم؛ واللہ اأعلم. (ع) ُ 

)٥(‏ قول: ٴ٘إلا بیقین (وغالب الرأی کاالمتَیقن. إله داد] مثله فان قلت: یشکلل با إذا غلب علی ظنە اُن 
بقربه ماء حیث یجب لە الطلب؛ ولا یجوز لە التیمم مع ان العجز ثابت حقیقة أجیب بأنه مغالطة؛ لأُن اماء إذا 
کان بقربه بظنه کان واجدا للماء ای قادرا علی استعماله. (حاشیة ملا إله داد رحمه اللہ تعالی) 

(۷) فی وقت واحد َو أُوقات متعددة. )(۴ع 

(۸) قوله: وعند الشافعی رحمم اللہ تعالی ٴٴ ا خلاف یبکنی تارۃ علی أنە رافع للحدث عندناء مبیح عندہ 
لا رافعء وتارۃ علی آنە طھارۃ ضروریة عندہ مطلقة عندناء کما اقتصر عليه اللصنف. (ف) 

(۹) قوله: ”لکل فرض ‏ قید بہ لأنه یجیز النوافل المتعددة بالتیمم الواحد تبعیة للفرض: (ف) 

)١۰(‏ قولہ: ”لأنه طھارۃ ضروریة“ وأن ا حاجة إلی الفرائض تزول بضرض واحدہ ولا یتجدد حاجة أخری 














االجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات ےو انت بات الع 


ولنا أنه طھور' ‌ 0 سر مد اس ا 
وتحی ٭ الصحیح فی الصر تر ا حضرت''' جنازة والولی غیرہ 
ماف ت3 اشتغل بالطھارۃ"'ان تمُوتہ ٣9‏ لانہا لاتقضیء 
فیتحقق حقق' العجز. وکنذامن ج_ے ےجت۔ بالطھارة ان 
یفوتہ العید یٹیمم ؛ ادا لا اؤہ و ئر 7ال لی فیرہہ افارہ لی نل 
یجوز للولی؛ وھو'''' روایة ا حجسن عن أبی حنیفة؟ء هو الصحید'"''؛ 
لآن للولی حق الإعادةء فلا فوات فی حقه. 













إلا 000 آخر بخلاف الْائل ایق 

(١)قولہ:‏ ”أنه طھوز أی الترآب طھور بشرط عدم ااء بالشص؛ وکل ما هو طھور بشرط یعمل عمله ما 
9 رط کونه طاھر اء فیعمل عمله ما دام شرطه موجودا . (عنایف) 

(٢)قولے:‏ یتیمم الصحیح إلخٴ و کكکذا إذا حضرت صلاة العیدء وھذا عندنا وقال الشافعی: 
اد ات رد سار سور نت 
ومذھبنا مذھب ابن عباس قال إٰذا جاءتك جنازۃ فجثت علی غیر وضوءہ وتخاف ان تفوتك ٹیمم وصل. 
ونقل عن ابن ن عمر فی صلاة العید مثلكہ وقد ورد ان النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم رد السلام بطھارۃ 
الٹتیمےم حین خحاف الفوت بھواراۃ السلم عن بصرہء فصار ھذاٍ أصلا فی ان کل ما یفوت لا إلی بدل یجوز أداءہ 
:بالشیسم و ژرجرہ الا ٭ بت ا جنازۃ تفغوت لاإلی بدل؛ اتا لا تعاد عندناء فکان ا اخلاف مبنیا علی ھذا 


الأاصل ؛ کذا فی ٴ المبسوطً. (نہایت 

(۳) قولہ: ”فی الصر ‏ احعراز عن الفازۃ؛ لأن اٰٹیمم فیہا جائزء ولیا کان أُو غیرہ؛ لعدم ا اء فیہا 

الب (ع) 

)٤(‏ لن الوجوب نا هو با حضور. (ع) 

)٥(‏ لأُنه إذا لم یخف الفوت لا یجوز, (ع) 

(”) قوله: ٴبالطھارۃ ای بالوضوء صرفا للطھارۃ.إلی المعھودہ أُو المطلق إلی الکامل. ( إله داد) 

(۷)قوله: ٴاُن تفوتہ الصلاۃ ٴ یشیر إلی أُن المرخص هو خوف فوت کل الصلاۃ۔ (د) 

|]. (۸) قولہ: فیتحقق العجزٴ ٹم إذا صلی وحضرت أخری خاف فوتہا کذلك کان لە اُن یصلی بذلك 
التیمم عندھما خلافًا غحمد. رف) 












(۹) قوله: '"إشارۃة إلخٴ وف ی ٴ'الذخیرة“ مس سھرمن ھا 
أَبی کرت ( نہایة) 

)۲ی عدم جواز التیمم. (عنایۃ) 
)١١(‏ قولہ: ”ہو الصحیح” احتراز عن ظاھر الروایة أنە یجوزا للولی أَیضا؛ لأن الانتظار فیہا مکروہ. (ف) 
میشفمفمیایوئفایاککفگکشناافنففواکا افائتٗاککیفٹ_فھ“جمھراہیجفڈیفففا خائ٥و۵۵[ا٘یفیمصمفاسمفٗٗرافکمل۹دجمسمژپموأُمٗسجکأٗ>سفسجٹفصجج‫ٌیعؤأیهگامسُبججسٛسژس٘أ‌گسگژم_ھ٘گگمگجگجأسأیحلب-٢حمسسسس”سےڈمووب1ممپُِسچچٛھٗسے‏ 


یلست سر سے ےد مد ود سے دسح نے چا 








الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات -١٦۸-۔-‏ باب التیمم 


وإن أحدث الإماء آو اتعدی نی سلائااع تہ “وی ضط 
بی حنیفةء وقالا: لا یتیمم؛ لن اللاحق یصلی 
فلا یخاف الفوتٌء ولە أن ال خوف باق ؛ لأنه یوم''' زحمة؛ فیعتریه عارض 
یفسد عليه صلاتهء وا خلاف فیما إذا شرع بالوضوءء ولو شرع بالتیمم تیمم 
وہنی بالاتضاق''؛ لآنا'“ لو أوجہنا الوضوء یکون“ واجدا للماء فی 


کا و ۷( 
صلاته ففمسد . 


)۲( ہت" الامام 


)١(‏ قوله: ٹیم وب الخ وفی ”ا حیط: ‏ لو علم أنه إذا اشتغل بالوضوء لا یفضرغ الإمام عن صلاته 

)٢(‏ وذلك نی حکم الصلاة بالجماعة, (عنایة) 

)٤(‏ قوله: ”بالاتفاقٴ فی ٴالفوائد الظھیریٴُ فإت کان شروعه بالتیمم فسبقه ا خدث تیمم عند 
بی حنیفۃ٣بلا‏ شسکالء وأما علی قولھما: فاختلف امشایخ فیہاء قال بعضهم: یدیمم وہینی؛ کما و قول 
بی حدیفة؛ لأنہ لا یمکنہ التوضئ للبناء؛ ما فيه من بناء القوی علی الضعیف؛ کما إذا وجد اما فی خلال الصلاة 
یستانفھاء ولا یبنی علیہا. ۱ 

وقال بعضهم: لاء بل یتوضأً ویینیء ویجوز أُن یکون ابتداء الصلاة بالتیممء والناء بالوضوءء کما قلنا فی 
جنب معه ماء قدر ما یکفیه للوضوء: فانە یٹیمم ویصلیء اذا تیمم وأحرم للصلاق ٹم سبقه الحدث یتوضأً بذلك 
الماء ویبنیء کما لا یخفی. (نہایة) : 

)٥(‏ قوله: ”لأُنا لو آوجینا إلخ٭ یعبی لو کان شرع بالتیمم فی صلاة العید فسبقه الحدٹء لو أُوجبنا 
عليه الوضوےء؛ نظرا إلی أُنه لا حقء فلا فوٹ عليه -کان ھذا الإیجاب شرعا فرع الحکم بوجود ا اء؛ إذ لا یجب 
الوضوء مع حکم الشرع بعدم الما والحکم بوجود اماء بوجب فساد الصلاة باتیمہ وھذا بناء علی ان الحکم 
ہنم واجد للماء بعد سبق الحدث یسعلزم ا حکم بأنه واجذ فی الصلاة إذ لا فصل بین زمانه وما قبله بشیء اصلاء 
وقد یقال: لا یلزم ذلك؛ لأن ا حکم شرعا بالعدم السابق بناء علی خوف الفوتء وقد زال بسبق الحدثء فیجب 
أُن یتغّر الاعتبار الشرعیء فیعد قبل السبق عادمًّاء وبعدہ واجدًا علی ما هو ظاھر. (فتح القدیں). 

)٦(‏ قولە: ”یکون واجدا للماء قیل فی التعلیل: لو اأوجبنا الوضوء فسدت صلاته برؤیة ا ما فیقع 
الفوات وفیه نظر ظاھر؛ إذ الانتقاض برژؤیة ا ماء لا پتحقق؛ لن انتقاض التیمم قد وجد قبله بسبق ا حدث. (ف) 

(۷) قولہ: ”فیفسد“ٴ قیل: ھذا مختار بعض ا تأخرین؛ ومنہم من قال: یعوضأً ویینی؛ لقدرته علی ا ای 
والاداہ ما مر اُن اللاحق یصلى إلخہ وفرق بین ھذاء وہین معیمم یجد اماء فی خلال الصلاۃ بن التیمم ینتقض 
أأ] ماك بصفة الاستناد إلی ابتداء وجود ا حدث عند إصابة الماء؛ لأنه پیصیر محدثا با حدث السابق؛ إذ الإصابة 
لیست بحدثء وفی ما نحن فيه لم ینتقض الَيمم عند إصابة ا ماء بصفة الاستناد بل با حدث الطاریئ علی 

التیمم. (عنایة) 























-۷-۔ 


باب التیمم 
ولا یتیمم ٹلجممة و ان''خاف الفوت لو توضأء فان أدرك الجممۃ 
صلاھا وإلا صلی الظھر آریعا''؛ لأنہا'”تفضوت إلی خلف وهو“' 
الظھر بخلاف العید رف 1۴ ات فرب ات سا 
یتیمم''' ویتوضاً وبقضی ما فاتہ؛ ٦‏ 8 وھو القضاء. 

7 20ھ" "۷90 رعل ا ہم وصل ےم گر 


مس 

(۲) قولہ: ”أْربمًا٭ قیل: هو تاکید وقطع لإرادة ا جمعة بالظھر مجاڑا. (عنایق) 

(۳)قولہ: ”لأنہا أی ا جمعة. عنایة] تفوت إلخ٭ أشار من هھنا أُن کل ما یفوت لا إِلی خلف صح اُداءھا 
موی رھ باوج إذا اشتغل بالوضوعء؛ سواء کان الخوف بتقصیر منە بأن أآخر إللی اُن خاف الفوات 7 
لا بنقفصرہ؛ وقد أشار فی ول البابٰ عند قولە: لأن التقصیر يأتی من قبلە إلی اُن خوف الفوات ما کان بتقصیر 
منە لا یبنیح لە الصلاة بالتیىمم سواء کان لھا خلف أُو لا وبیںہما نوع تنافر. (حاشیة ملا إله داد رحمہ الله 
تعالی) 

)٤(‏ قوله: وھو الظھر اوس مس وی لا تا ای کنا تلۃ کر لت غ 
اثنین إما لأنہ خلف عند البہعض؛ وإما لأنہ یپتصور بصرورہ ة الخلف حیث یصیر یضار إليه عند العجز عن أداء 
ا جمعة, زملا إِله دادم 

)٥(‏ قول: وکذا إذا خاف إلخٴ لا یقال: نود گے سق عرف فی أول الباب من 
قوله: وا الملسافة دون حوف الفوت لذھاب ا سمت؛ لان ذلك کان ل صاحب ٴُالھدایةٴءوھذاقول 

کہ ون خو قو وھذاقو 
اقازری و وقیل: لأنه علل بتعلیل آخرء وفیە نظر۔ (عنایة) 

)٦(‏ قوله: ”لم یٹیمم إلخٴٴ بل یتوضأ ویقضیھا خلافًا لزفر“ لە أُن التیمم ھا شرع لتحصیل الصلاة فی 
وقتہاء فلم یلزمه قولھم: إِن الفوات إلیٰ خلف کلا فوات: ولم یتجه لھم سوی أُن التقصیر جاء من قبلكہ 
فا" یورجب التر خحیص عليدء وھ ھا یتم إذا آخعر لا لعڈر. (فتح القدیر) 

(۷)قوله: والمسافر الع وذکر الإمام الزامدی ان اللسالة عسلی ثلائة اُوجہ: إما ان وضعه بنفسہ؛ 
ولم یطلب؛ ون ور رس و کے جروس 
ات ٠‏ وضعہ بنفسه ثم نسیه 07 الاتلاف, (نہایةغ) 

(۸) قوله: " وإذا نسی الا قید السألة بالنسیان؛ لان فی الظن لا یجوز لە التیمم بالاجماع. (نہایة) 

(۹) اللام نلعھد۔ (ف) 

( ۰ قوله٭: ”فی رحله ٴ ولو کان اماء فی إناء فی ظھرہہ أو معلقا بعنقہہ أو موضوعا بین یدیه ثم نسیه 
وتیمم لا یجزئہ بالإجماء؛ لأنه نسی ما لا ینسی, فلا یعتبر نسیانہہ وإن کان اماء معلقا علی الإکاف؛ فإن کان 
ار کیا والماءذ فی مؤخ الرح حل یجزئە عندھما؛ لأنە نسی با یسیع وا کا ارفا0 5ا0 کا کی مم ارحل 
یجزثە عندھهماء وإن کان فی مؤخر الرحل لا یجزئہ بالاجماعء کذا ذ کرہ الإمام ا حبوبی فی ”شرخ اللجامع 


الجلد الأو ل - جزء١‏ کتاب الطھارات 


































الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات -۸۸- باب التیمم 


ہے شش ہر ۔ مشش ہو شش سر ہہ رھ کر 6د سو پل مھ ہش 
ا ماء لم یعدھا عند آبی حنیفة ومحمدک رقال'' آ پر سح 5 یعیدھا. 


والخلاف فیما إذا وضعہ بنفسە؛ آوو فیعهة طهیامرہ ور دگرہ فی 
الوقت وبعدە سوا لسر اعد لات فصار کما إذا کان فی رحله 
ہت ات بولاد رع اي ےافر سس 7 نا ساد 


فیفترض “ا لا 

ولھما أنه لا قدرۃ بدون العلم تھے اف یالرکے تی وھ" 
اڑ ظَم لاعف نک لا لافتتسالتوسھال''' ترفن 
الاختلاف, ولو کان''' غلی الاتفاق ففزضن السٹریفؤت لا إلی خلف؛ | 
والطھارۃ با ماء تفوت إلی خلف وهو التیمم . 


الصغیں'۔ (نہایق ___ 

)١(‏ وھو قول الشافعی؟. (ع) 

)٢(‏ فلا یجوز صلاتہ والوعادة واجبة, 

(۳) وضلی عریاناء ثم تذکرہ. 

)٤(‏ قوله: ولأن رحل السافر إلخ 'ھذہ النکشة تشیر إلی أُن الفصول الئلائة وھی ما إذا وضعه بنفس 
و مه غعیرہ بأمرہ أو وضعه غیرہ بغیر مر وھو لا یعلم بە علی الاختلاف؛ وهو روایڈ من جم ھی 
غیر روایة الأصول. (حاشیة ملا إله داد رحمه الله تعالٰی) 
۰(ھ) قولہ:ٴ معدن للماءٴ ‏ وکل ما هو معدن للماء عادة یفترض علی ا متیمم طلب الاء فیه. (عنایة) 

() قوله: ”فیفترض (فقولھما: لا قدرۃ بدون العلم لا یفید بعد ھذا التقریر. ف] الطلب ٴ ولذا وجبت 
الاعادة إذاصلی بٹوب نجس أو عاریاء أو بنجاسة حقیقیة ناسیا للماء والشوب الطاھر فی رحله؛ لوجود اشتراط 
الطلب. (ف) ۱ 

(۷) کما تقدم. (عنایق 

(۸) جواب عن النکتة الثانیة. (عنایة) 

(۹) قوله: آوماء الرحل إلخٴ تقریرہ ان رحل السافر مصدن للماء عادة للشرب؛ أُو للاستعمال؛ الأول 
مسلم غیر مفیدء والثانی ممنو ع. (عنایة) 

دم کل رما کرت اض ابع اق فلید اڈ 7 ا و کوٹ 
فلا یصیر حجة. (ع) 

(١١)قوله:‏ 'ولو کان علی ڑ[ھذا عصلی المفارقة. عنایة] الاتضاق إلخ ‏ ی 0 سس۸( إْ 
پوے ےرت رت نیت 








































الجلد الاول - جزء٢‏ کتاب الطھارات - ۸۹- 


باب التیمم 
وایس'' علی الیم طلب'''آلاہ ےم مھ ار علی ظنه ان 
بشرہ '' ماء؛ لأن الغالب عدم الماء فی الفلواتء ولا دلیل علی الوجود 
فلم یکن واجدا. 

وإِن سس مت ٤‏ لآ 
|| واجد للماء 9  :.2‏ ثم بطلب مقدار الغلوۃ''ٴء ولا ییلغ میلا 
کیلا ینقطع عن رفقته'“ ےت یتیمم؛ 
لعدم النع غالبًاء فان منعه من یٹیمم لتحقق العجزء ولو تیمم“ قبل 
الطلب أجزأء عند أبی حنیفة ٣ء‏ لأنه لا یلزمه الطلبٰ من ملك الغیر 
وقالا''': لاس ان الا مت ول فا 

ولو ابی ”'' ان یعطے إلابئ کے ت ےت لا روہ 





0ب7 'ولیس إلخ٭ لنا ان قوله تعالی: فافلم تجدواً4 بقۃ یقعضی عدم الوجدان مطلقًَا عن قید الطلب؛ 
فیعمل بإطلاقه. (عنایة) 

)٢(‏ قوله: ٭طلب الماءٴ وقال الشافعیٴ: الطلب شرط فی جمیع الواضع؛ ولو تیمم من غیر طلب 
لا یجزئ واحتج فی ذلك بقوله تعسالی: فلافلم تجدوا ماء4؛ ومعتاہ بصد الطلب؛ إذ لا یقال لغیر الطالب 
اآلم یجد. (نہایة) 

. (٣)قولہ:‏ ” إذا لم یغلب إلخ وقال أبو یوسف: سالت آیا عنیقۃ غن انار لاجد الاء آ بطلب عن نون 
إ الطریقء وعن یسارہہ قال: إِن طمع فی ذلك فعل. (نہایة) 

)٤(‏ ولو علم ان بقربه ماء لم یجز لە التیمم. (ع) 

)٥(‏ وھو غلبة الظن. (عنایة) 

)٦(‏ الغلوۃ بالفتح (م): مقدار رمیة سھم؛ وقیل: ثلاث مائة ذراع. (ع) 

(۷) جمع زفیق۔ 

(۸) قولہ: ٴ ولو تیمم قبل الطلب إلخٴ لم یذکر فی عامة النسخ قول أبی حنیفة فی ھذا اللوضع: بل قیل: 
لاد اف ات ات کان فی غالب ظنہ أُنه یعطيه مطلقا من غیر نکیر بین أُصحانا الفلاثة (نہایة) 

(۹) قولہ: عند أبی حنیفةٴ ذکر الاختلاف فی ٴالإیضاحٴ و ٴالتقریبٴ و ار حرالاطم ۰(ع 

(١١)قوله:‏ یں رر جو 
ومرادھما إذا ظن عدم الم ر(رف) 

(١١)قوله:‏ ولو آبی إلخٴ ہذہ الللسألة علی ثلاثة أوجے: إما أن أعطاہ بمٹل قیٔمةء أو بالغین الیسیر أو 
ففی الوجه الاول والثانی لا یجزئه التیمم؛ .لتحقق القدرة فإن:القدرة علی البدل قدرۃ علی ال ماء: 








للجلد الأول - جزء١‏ اس ہے . -۱۹۰- ِ" باب المسح علی ا حفین 


پ5 وی الٹترا و لایای ہے یپ ہت أ لآأن الضرر 


. مسقط : والله أعلم‎ ٠ 
الملسح علی الف("‎ ٠ 


ا بح عل الج غین جسائز ک ہم رالاظزریتار "ے6 
7 0۸ , "''قیل تیوقت کا ٦٦‏ یھ" لکن''' من 


سم رای ء کما أُن القدرة علی ثمن الرقبة ة٘ منع التکفیر بالصومء وفی یداع نوانت لوجود 
ٰ٘ رت ات ہے ئ یس رت (عنایة) 

(0۲٦‏ ای بقیمة یباع مٹل ھذا ا ماء فی مثل ھذا للوضع بعوضه. 

)۱١(‏ فان لم یکن معه ثمن؛ فھو یتیمم بالإاجماع. (ن) 

)١(‏ قوله: ولا یلزمه ٴ وقال الحسن البصری: یلزمه الشراء بجمیع ماله. (نہایق) 

[۲) قولہ: ”تسمل الغین القاحش“ وقال الشافغی: الزیادة علیٰ ٹمن الخل تصیر عذرأله فی ترك الشراء قل 
و کثر. (عنایة) ۱ 

)٣(‏ قولە: ”الفاحش“ اختلف فی تۂ تفسیر الغیٰ الفاحش ففی ٴ النوادر ‏ جعله بعضعیف الثمن وقال 
کو موا لا دس مت فوع ارم را2 

)٤(‏ قولە: ”باب السح علی ا حفینِ نا عقب المسح علی الحفین الَیمم؛ اوسر راس ىسا 
تشخ او لانہنا بدلانعن محل الَْلَ أُو من حیث إنہما رخصة موقتة إلی غایة. (عنایة) 

)٥(‏ قولە: علی الخفین“ ا مسح علی. الحفین یحتاج إلی معرفة خمسة أشیاء: اأحدھا: معرفة أصل السح 
والٹانی: معرفة مدة الملسج والنالث: معرفة خف یمسح عليه والرابع: دروم ھی ما رما 
معرفة صورة ا وستعرفھا. (نہایة) 

(ی قولە: ”جائز ای للرجال والنساء عملا بالإطلاق. (ف) 

(۷) قولہ: ”بالسنة“ٌ رد علیٰ من قال نو مسر و : لوا رجلکم پ4 
علیٰ حالة التخفف. (ملا إله داد): ۱ 

(۸) قوله: ”والأخباز فیە إلخٴ قال أبو حنیفقرح: یں کی ہو جو ہر عہ تو رت 
اُخعاف بالکفر علی من لم یر السح علی ا حفین؛ لن الآثار العی جاءت فیه فی حیز الدواترہ وقال ابو وط ت5 
۱ بر ات نجوز تسیخ الکتاب به لشھرت وقال أحمد: لیس فی قلبی من ا مسح شیء. فی أربعون حدیثا من 
|] اصخاب رسول اللہ صلی الہ عليه وعلی آله وسلم ما رفعوا وما وقفواء وروی ابن المنذر عن الحسن البصری قال: 
خدثنی سبعون رجلا من اأصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم د(أنه مسح علی ا ‌خفین). (ف) 

* وقد جمع ال حافظ ابن حجر اکٹر من أُربعین حِدينًا فی ھذا الباب: انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حدیث ٦٦ء‏ 
ص۷۰ ء ونصب الرایة ج١‏ ص١٦۱(نعیم).‏ 

(۹) قول: ”مستفیضة (أی شائعة مشھورۃ فعلا وقولامٴ ون ری لسم لی الف عن آنبی بای الله 











ب2 










الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات انت باب السح علی ا خفین 








کا (١)‏ 7 رم ۱ 
راہ تم لم یس اذا تالْعزَية کان یاخوا ویجور سن کن حدت 
“۳ (م) 


اسر ج20 رضوء إ[ذالبمسھما علی طھارة کاملة؛ ثم أحدث خحصہهہ 


تع بت لأنه لا مسح من الحنابة علی ما نبین -إن شاء الله- 
رش ت ۷تت خر ؛؟ ا اف عکد'" اوتھ ا“ “ ولو جوزناہ بںحدث 









عليه وعلی آله وسلم أبو بکر وعسر وعبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن عمر وعبد الله ؛ رز ان بد وافر 
وأبو موسی الأشعری وم2 ان العاس وأبو أیوب وأٗبو امامة وسھل بن سعد وجابر بن عبد اللہ وأبوسعید وبلال 
وصفوان بن عسال وعبد اللہ بن ا حارث وسلمان وثوبان وعبادة بن الصامت ویعلی بن مرۃ وأسامة بن زید 
وعمرو بن أُمیة الضمری وبریدة وأبو ھریرة وعائشة رضی اللہ عنہم اأجمعین. (ف) 

(۰١)قوله:‏ "حتی قیل إلخ وسئل أبو حنیفة عن مذھب أھل السنة وا جماعة فقال :ٴھوأن یفضل 
اب رہ ھو وت ان یری المسح علی 

۔ (نہایة) 

جو م یعتقد جوازہ. (ع) 

)۱١(‏ قوله: ”کان مبعدعاٴ قال الشیخ اص ھا رھ ھکر السح إلا 
ما روی عن ابن عباس وعائشة ثشة وأبی ھریرقء فأما ابن عباس وأنو ھریرة فقد جاء عنہما بالأآسانید ا حسان خلاف 
ذلكء وموافقة سائر الصحابة وأما عائشة ففی ”صحیح مسلمٴ أُنہا اأُحالت ذلك علی علم علیء وفی روایة 
قالت: ا عنه: ما لی بہذا علم؛ وما رواہ محمد بن مھاجر البغدادی عنہا: لأن أقطع ای ری ای 

ن ان اس علی الخفینء حدیث باطل نص علی ذلك ا حفاظ. (ف) 

)١ 0‏ استدراك من قوله: من لم یرہ. (عنایة) 

(١)قوله:‏ ”کان باعتبار اختیار الغس الذی مز دی علی الَدنہ لا پاعتباز تر السح. (د) 

2 قوله: ”مأجورا ڑھذا اللفظ آتی بە شیخ الإسلام فی ”مبسوطە فتابعه للصنف ون نعم اللَبوع.‎ )٢( 
وقیل : ھذہ روایة خالفت روایات أُصول الفقہہ فان فیہا ان السح علی ا حفین رخصة اسقاط کالصلاۃ فی فی السفر‎ 
والعزیمة لم تبق مشروعة فیہاء فکیف یؤجر علی غیر اللشروع؛ اُ٘جیب بأنه إنھا یکون کذلك ما دام اللکلف‎ 
سنہ ی0اح سیآ سس ع۷ مال لسن فیدر سے مل و کن وک‎ 
الو عء وصار ذلك کإبطال السفر لاوتمام. (ع)‎ 

(۳) امس ۱ 

)٤(‏ قوله: وم لات جعل الحدث موجبًا سجازاء فإنہ ناقض للوضوء فلا یکون موجباء لکتہ 
شرط لوجوبهء نجاز أُن یضاف الإیجاب إليه. (ع) 























)٥(‏ القدوری. (عنایة) 

)٦(‏ معطوف علی قوله: بحدث موجب نے (نہایقم 
(۷) شرعا۔ 

لس اب اخدث لا را للحدث لاد تھ تتھ لیس کذلك. (ع) 








الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات -- باب المسح علی ا حفین 


شاق کامتحافا'آ إدڈالیت تم عرع الوقٹ'' والیم''' إدڈالی 


ثم رأی''' ا ماء کان رافعا.وقوله: ‏ إذالبسھما علی طھارة کاملةٴ لا 
یگل“ شر اط''' الکمال رت الا ایل رتے الات رز 


1ئئيئم2۳ٌھ)0] حتی لو غسل رجليه ولیس خفيه ثم أکمل الطھارةء ثم 
أحدث یجزئە اللسحء وھذا'''' لن الخف'''' مانع حلول ا حدث بالقدم 


( کر صاي+صسضائ5 ایق اق سال وتنچارت آئرضرورالشی ار 2ی10 ضر عدرۃ ال 
و بالعکسء فإنہا لا تمسح بعد خروج الوقتء وأما إذا کان منقطعا وقت الوضوء واللیسء فإنہا والصحیحة 
سواء. (نہایة) 

۷(۰ قولە: ”ٹم خرج الوقتٴ یفید اُن منعھا من ا مسح بعد الوقت فقطء فتمسح ذ فی الوقت (ف) 

(۳) قولەه: اوالعیمم إلخٴ لان برؤیة لماء ظھر حکم الحدث السابقء فدو جاز السح کان الخف رافمًاء 
ولیس كذلك. (عنایق 

)٤(‏ قولہ: ”ثم رأی إلخٴ وفی "الکافی“ : لو ٹیمم ولیس خفيیه ثم اُحدث ثم وجد ماء یکفی للوضوء 
یتوضاً ویفسل رجلیه ولم یجز المسح؛ لأن ٹیممه بطل برؤیة اماء مستددا إلی الاولء فتبین أنە لیس ا خف 
٘ بلا طھارۃ کاملة ھذا کلامەء وھذا مشکل لظھور أُن الٹیسم إذا اأُحدث ثم وجد ا ماء إِنھا یبطل تیممه با حدثء 
لا برؤیة ا ماء؛ لأنه لم یکن متیمما عند الرؤیة حتی یبطل بە التیمم؛ وانتقاض الغیمم بامحدث لا یستند إلی أول 
الاستعمال ؛صرح بە القاضی الإمام:فخر الدین فی فصل الملسح. (حاشیة ملا إله داد) 

)٥(‏ جزاء۔ 

(٦قولہ:‏ ”لا یفید إلخٴ لیس امراد أنە لا یفید اللفظ؛ لأنه مفید لە؛ بل إن القدوری لا یفید بہذا ا 
ھذا المعنیء بل قصد بە إفادة ما ذکرہ الملصنف؛ وعلی هذا یکون ال جاز واٹجرور متصلا بحدث موجب للوضوء 
والتقدیر جائز بالسنة من کل حدث موجب للوضوء علی طھارۃ کاملة إذا لبسھما ثم آحدث. (ف) 

(۷) قولہ: ٴ اشتراط.!لکمال ٴ وتحقیقه أن.اللبس فعل یحتمل الدوامء حتی یصح فیه ضرب ا مدة فیکون 
|ٗإبقاءہ کابتداءہ ویسمی بقاعءہ لبساء کما یسمی ابتداءہ لبساء فیصدق قولە: إذا لبسھما علی طھارة کاملة. زملاا 
۱ إِله داد) 
(۸)قوله: ”وقت اللبس ٭ٴ ای وقت ابتداء اللبسء وإِلا فحالة البقاء أ٘یضا لبس. (حاشیة ملا إله داد) 

(۹) قوله: "وھو اللذھب ٴ وعند الشافعی یشترط کمال الطھارۃ فی وقت اللبس؛ حتی لو غسل إحدی 
رجليهء ولیس الخف ٹم لبس الاآخر لا یجوز ا مٰسح عندہ. (ملا إِله داد) ٘ 
إٍ.  )١١(‏ قولہ: عندنا إلخٴ الشافعی یقول: وقت اللبس حال انعقاد العلة؛ لأه مسع سرایة الحدث فی وقت 

ادف حال برتا‌الی فیشترط الطھارۃ ذ وت سی شی یش و وہ ود 
ولنا أُنه إنھا یحتاج إ لی ا مسح وقت ا حدثء فیشترط کمال الطھارة حینئذ . (ملا إِله دادم : 

)١١(‏ قوله: ”وھذا لن إلخٴٔ وأما قول الشافعی: إِن اللبس حال انعقاد العلةہ قلنا: لیس کذلك؛ لان انعقاد: 

العلة :لا یتصور بدون محلھاء ومحلھا ا حدث لان محل العلة هو محل حکمھاء وحکھھا منم ال حدث. (نہایقم 








۱ ج۶ 


ا الال جن کات اف اك ۱ث-۹۳- نال ماج تو 


شرف 70د ا لظبار تر تی ای جعی لو کرقی' زافوت وت اك گان 

|]الخف رافعًا۔ ویجوز''' للمقیم یوما ولیلةء وللمسافر ثلائة أیام ولیالیہا؛ 
7 ر.ے ٥‏ 

إلقوله علبے السلام ٠‏ : لی ح : اللقیم یوما ولیلة والملسافر ثلائة آیام 


[ریالع ا۳ء قال': او عقیب'“' ا سحدث ؛ لن الخف مائع 


م۹( 













ا حدث: فتعتر المدڈ'''' من وقت النم''''. 


حلول ال حدث. (ع) . 

(١)قولہ:‏ ”فیراعی کمال الطھارةٴ ما إذا کانت ناقصۃ عند اذث یصیر ا حف رافعا خدثا کان 
بالرجلین من حیث ال حکم؛ وإن لم یکن من حیث ا حقیقة وھو شرع مانعا لا رافعا. (نہایة) 

۱ الطھارۃ. (ن)‎ )٢( 

(۳) قوله: ویجوز إلخٴ ذکر فی ”الآسرار*ٴ قال عامة العلماء: مدة ا مٰسح مقدرة؛ وقال مالك: غیر مقدرۃ 
ذکر من غیر فصل بین ا مقیم والملسافر -کما تری- وقال شیخ الإُلام فی ٴمبسوطهٴ: وقال مالك: بأن مدة 
تد کہ .وص ور جح جو یر 
رسلم! سے برنا ول او 20" قال: لب 7 سی ایت لی سی اہ ا نا کت فی سغر 
0202000 فلت 
)٤(‏ رواہ عمر وعلی وجابر وخزیمة وصفوان وعوف بن مالك وأبو بکر وغیرھم .(عنایة) 

)٥(‏ قوله: نیمسح إلخ ‏ قلت : رواہ مسلم فی "صحیح٦ٴ‏ من حدیث شریح بن هانئ قال: : أُتیت عائشة 
أُسأُلھا عن ن مسح ال حفینء فقالت: غلیك بابن آ بی طالبء فإنه کان یسافر مع رمسول الله صلی اللہ علہِ ٠‏ علی آله 
وسلم فسألناہء فقال: وجعل رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آلە وسلم ثلإثة ایام ولیالیہن للمسافرہ ویوہ ر مه 
تھے ذت) 

۱ ٭ أُخرجه مسلم من حدیث علی انظرالد تسارف اححث۷٥‏ ص۸۷ ونصب الرایة ج١‏ ص 0 

)٦ (‏ ای القدوری۔ (عینی) 

(۷) ای مدة اللسح. ر(عنایة) 








(۸) قوله: عقیب الحدثٴ لا من وقت اللبس؛ کما ذھب إليہ الحسن البصری مسعدلاء بأن جرازہ 
لسبی4)؛ فُتعتبر من فت۸) ولا من حین السح کما ذھب إليه الاوزاعی وأبو ور وأحمد فی روایة, (عنایة) 

(۹) ای وصرل احدث وبلوغه إلی الرجلین, (نہایة) 

۰ 07ت قب سی سا سی را 




















إ الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات - ۱۹۵- باب المسح علی الحفین 

. والمسح علی ظا سے بعت مت 
ٴ] الأصابع إلی الساق ؛ لحدیث “' مغیرة أن النبی عليه السلام وضع یدیه علی 
ا خفے؛ ومدھما من الأصابع إلی أعلاھما مسحة واحدة؛ وکأنی أنظر إلی 
أٹر اللسح علی خف رسول ال علیے السلام خطوطا بالاصابع)*ء ٹم 
السح!“علی الظاھر حتم”ء حتی لا یجوز علی باطن الخف؛ وعقبه 
وساقہ؛ لأنہ''' معدول بە عن القیاسء فیراعی'“' جمیع ما وردبە الشرع؛ 






مت 7 ""ھ‌""م" وقال الشافعی: للسح علی ظاہر الخف وباطنۂ سنةہ وھو قول 
مالك ا روی: (أُن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم مسح أُعلی الخف وأسفله؛ ۔ (عنایق) 
)٢( :‏ قوله: ظا “ هو منصبوب علی ا حالیة بمعنی مخطوظاء احدراز عن قول عطاءء فإنه یقول: بطلیث 
ور ار سب رر ریہ (عنایة) 
(٣)قولہه:‏ ۱ "دا من اقیل الاضا نع" صورتہ یت ا ری می و وأصابع 
: اح راع لھک رات کا اک ددم سد بل با وت 
دادعت 
الأول. رف) 

)٤(‏ قولە: حدیث (قلت: غریب بہذا اللفظ. ت] مغیرۃ إلخٴ یقرب منە ما رواہ ابن أبی شیبة فی 
”مصنفهٴ: حدثا ا حنفی عن أُبی عامر ا زان حدثا ا حسن عن المغیرۃ بن شعبة قال: ,رأیت رسول اللہ صلی الله 

عليه وعلی آله زسم بال ٹم توضأً ومسح علی خحفیہ ووضع یده الیمنی علی خفہ الامن ویدہ الیسری علی خفه 
الأیسر ٹم مسح أعلاھما مسحة واحدة حتی أنظر إلی اُصابع رسول اللہ ہہ علی الخفین) انتہی (تخریج زیلعی) 
* اخ رج ابن أبی شمبسفة؛ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حسدیث٦٦ء‏ ص۷۹ء و نصب الرایة ج١‏ 






















ص۱۸۰(نعیم). 

)٥(‏ قولہ: ”ئم السح علی الظاہر “ من محل الشرضء وھو مقدم الرچل إذا وجد مه قدر ثلاث اصابع 
فلو قطعت إحدی زجلیہہ وبقی منہا أقل منەہ او بقی ثلاث اُصابع لکن من جانب العقب؛ لا من موضع السح؛ 
اإفلبس علی الصحیحة والمقطوعة لا یمسنح لوجوب غسل ذلك الباقی؛ کما لو قطعت من الکعب حیث یجب 
غسل الرجلین؛ ولا پمسح. (ف) 

)٦(‏ ای ضروری. 
( نم قولہ: ”لأنه معدول بە عن القیاس“ إذ القیاس أُن لا یقوم السح الذی لا یزیل النجاسة مقام الغفسل] 



















لجلد الاول - جز١‏ کت اب الطھارات ..۱۹۵۰ن سس ات 








والبدایة من الأہ سابع استحبا ار بالأاصل: وھو الغسل . 
وضصرض لذ 7 ئلاث اأصابع من أصاہع' ۳ اك : رقال 


الکرخی: من أصابع الرجل“ٴء والأول أصح اعتبارا لآلة المسح . 
ولایجوزا علی خ کو ورک وو تو ات 
اصابع'' من اأصابع الرخلء وَإن کان أقل مَئ ذِلكَ جاز+ وقال رف“ 


الذی یزیلھاء کما أُشار إلیه علی“: ”لو کان الدین بالرأی لکان باطن الخف أولی بام۔سسح من ظاھرہ: ولکنی || 
رأیت رسول ای عليه وعلی آله وسلم مسح علی ظاہر ا حفین دون باطنہماٴ. (ع) 

(۸) قولہ: ”فیراعی جمیع ما ورد بە الشر“ فإن قلت: الشرع کما ورد بالسح علی الظاھر ورد 
بالخطط والبدایة من ا٥ٌصابع:‏ والاستیعاب إلی اُعلی الرجلین؛ وکل ذلك لیس بحتم. 

احَيْت بات حدیث: ( یمسح ا مسافر) الخ مطلق بشضی الا سح مد ٹلؤاٹ أصابع؛ فلا یقید بالتخطیطء 
والبدایة من الصابع؛ لأنہ هو اللشھورء فلا یقید بأخبار الآحادء وأما تقییدہ بظاھر الخف:؛ فلاأنہم أجمعوا علی اُن 
کل ا خف لیس بمحل سح حتی لو اکتفی با ملسح علی الساق لا یجوز ولا سقط اعتبار کله محلا للمسح؛ 
وتعین البہعض م مجر ری ہو تب جیب بے تو 
بیانالە۔ رماقابل لن ناد راف دای) 













ےئ الساق ا ضا (عم( 
وڈ وڈ ثلاث أصابعٴ ور ےت 
فقال (أما یکفيك ٹلانل اُصابع) . (حاشیة ملا إله داد) 

(۳) قولە: ”من أُصسابع الید“ فی کل رجل فلو مسح علی رجل إصبعین؛ وعلی آخری قدر خمسة 
لم یجں ولا فرق فیه بین إذا کان بفعلہء ا یاصابة مطر. (ف) 

(4) لأن للسح یقع عليه. (عنایة) 

)٥(‏ قولہ: ”خرق "کثیر ‏ بالثاء اللفة أُو بالباء الموحدة الاول مقابل القلیلء والٹانی مقابل الصغیر . (عثایة) 
(٦)قولہ:‏ ”یتبین إلخٴ یعنی إذا کان فی مصحل الفرض منقرجاء أو ینفرج عضد المشی؛ فان کان شتًا 
نے 'کٹر من ثلاث اأُصابع؛ أو بظھر منے دونہاء وھسو کب منہا لا بمنع؛ ولو کان فی 
کعب لا نع وإن کبرہ کذا فی ٴ الاختیارء وفی ٴ 'الفتاری“ : فان کان الخرق فی موضع العقب إن کان یخزج 
نے یں اتب ٦‏ ۶" (ف) 

.نع قطع الفربوالشی فا یتحقق من الرجل فیعتبر ثلاث مان الرجلء واما ضَِٰ " فھا یعتبر من الید 
فاعتبر باصابع الید. (نہایة) 

(۸) قوله: ”وقال زفر إلخٴ فی ھذہ السآألة اُربعة أُقوال: الأُول: شمول ا نع للقلیل والکٹیر وھو مذھعب 
امیر والشانی او ا ا ا ا ا فا کت والثالث: 











الحلد الأول - ج٤١‏ كتاتبالَطَارَات رد کے باب المسح علی الخفین 


والشافعی7: لا یجوز وإن قل؛ اس ارس هی ''' الناتی :ستثت غسل 
الباقی . ولنا : أن الخفاف لا تخلو''عن قلیل خرق عادةء فیلحقھم ا حرج 

والکشیسر أن ینکشف قدر ثلاث اُصابع الرجل أصغرها هو 

(۳( ا وکا ود اہ ور ْإا)٠',+‏ (؛ک“ :٢‏ بین ا 

الصحیح'' ؛ لأن الأصل فی القدم هو الاأصابع' والشلاث آکٹرھاء 
الأنامل إذا کان لا ینفرج عند ا شی ء ویعتبر ھذا القدار فی کل خف علی 
حدةء فیجمع الحرق فی خف واحدہء ولا یجمع'"' فی خفین؛ لان الخرق 
فی أحدھما لا نع قطع السفر بالآخرء بعلدق السا ار تا لان 
حامل للکلء وانکشاف العورۃ نظیر” | افحابتتف ۔٭ 


الفصل بین القلیل والکٹیر وش کول عق ارک اسسات ا القول بغسل ما ظھر من القدمء ومسح ما 
لم یظھرء وھو قول الاوزاعی. (عنایة) 

)١(‏ بسبب ظھورہ. 

(٢خ)‏ وإن کان جدیداءولہذا یدخلھا التراب؛ ۳٦‏ 

)٣(‏ قوله: ”وھو الصحیحٴ احتراز 'عن روایة ا سن عن أبی حنیفة اُن المعتبر ثلاث أصابع من أُصابع الید؛ 
نہ آلة السحء وعن ما قال شمس الأئمة ا حلوائی ۷۷8۴ی 0٭ 
پایوطا سوہ . (عنایف) 
وہ اش کسی الا اخاائی: وتال تی اس کرت 2 

رم قرف رایحویى ین عیل: بیغی ان یجمع فی الحفین ایض لا الرجلین صارتا کحضو 
حسی؛ فلا یکونان فیہ کعضو واحد کما فی قطع السافۃء وانەا لو مد لشاء من الأصابع إلی العقب جازء, 
ولم یظھر لهە حکم ا الاستعمال؛ لن عضو واحدہ ولو مد اماء من إحدی الرجلین إلی الأخری لم یجز. (عنایة) 

(۷)قوله: ۔بخلاف النجاسۂةٴ یعنی إذا کان فی اأحد ا حبفین ننااسة قلیلقہ وفی إلآخجرٴكذكك یجمم 
بینہما۔ (عنایة) ۱ : 
(۸) قوله: "نظ اتضائ 2۲ الاک اکعفاف فی مر رفاو کا اوائوٗ رج ٗ٭لحاظ 

































الجلد الأول - جزء١‏ کتابِ الطھارات - ۹4۹۷ باب المسح علی الخفین 

















رو نت ز الج لی وجب“ علیے الغسل؛ 2 
فضت الا ارت اھ۳ آت ال ک2 کر رھ 
شر أنْ لا ننزع خضافنا ثلاثة أیام ولیالیہا إلا عن جنابة٭ء ولکن عن 
بولء آو غضسائط أو نوم) ولآن ا جحتابة'“ لا تتکرر عسادة جح کی 
النزعء بخلاف الحدث ؛ لأنة یتکررٴ 


وینقض۔:الم۔سح ک کے سے حون الرو ۷(0 نک ار ضر 















در ات لیر السجاسةٴ یعنی 
الانسان 














نہ یجمع وإن کان فی مواضع؛ ک ما یجمع النجاسة المٰتفرقة فی بدن 
َٛأو ثوبہ أو خذہہ وفی ٴ الزیادات ٴ: لو انکشف شیء من فرجھاء وشیء من فخذھاء وشیء من ساتھاء 
وشیء من شعرھا بحیث لو جمع کون ربع ساقھاء أُو شعرھاء أُو فرجھا لا یجوز صلاتہا۔ (عیبی) ۔ 
(١)قوله:‏ 'ولایجوز' لان التابة ما اہ سزمه غحسل جمیع البدن کان الحدث ساریا إلی القسدم 
فلا بنوب المسح عنہ؛ لم ان للسح إغا یعمل باعتبار أُن الحدث حل بظاہر ا خفء ولم یسر إلی القدم؛ وھھنا سرت 
الدىحاسة فلہ رجہ لانتانی الفسل مع وجود الخف ملبوساء وھذا التقریر یغنی عن التصویر. (نہایة) 
)٢(‏ قوله: 'من:وجب عليه اغسلٴ قیل: صورته مسافر أجنب؛ ولا ماء عندہہ فتیمم ولبس: ٹم أحدث:| 
ووجد ماء یکفی وضوءہ لا یجوز لە للسح؛ لان الجنابة سرت إلی القدمین والتیمم لیس بظھارۃ کاملة. (ف) 
(۴) قولہ: حدیث [رواہ اندسائی والتزمذی. ف] إلخ “ فإن قلت: قول النبی صلی اللہ عليه وعلی آلەه 
وسلم: ومسح ا قیم یوما وليلة؛ مصلق یتناول ا جنب وا حدث, وھو مشھور فلا یجوز تقییدہ بحدیث صفوان؛ 
اف 2 جیب بعد تسلیم ألە من الآحاد بِأنہ موافق لدلالة الاجماع فإنہم أجمعوا علی أُن السح 
رخصةق ون الملطلوب مر 000,۶ والیسر للجنب فی غسل القدم. (ملًا: 2 
)٤(‏ بالعین المھملة. رعنایق 

()زاقولےه: کسان إلغ ھذا شر بأُنْ نرع ا یف للغفسل مکسروہ؛ لن اُدنی درمہات الزیر 
الاستحباب. (حاشیة ملا إِله داد) 

)٦(‏ بفتح السین وسکون الفاء: جمع مسافر. (عینی) 

(۷) قولە: إلاعن ۔عنابةٴ بکلمة ”۷۷“ النافیةہ فالمعنی عدم النزع لیس من جنابةء فان فیہا النرعء ولکن 
عن بول أُو غائط أو نوم: رالمشہور فی الررایات کلمة إلا الاسثائیة فالعنی أمرنا أن لا نز ع خفافنا إلا من 
جنابةء فنزع فیہا ولکن عن بول آو غائط أو نوم ففیہا عدم النزع ٹم المشھور فی کتب ا حدئین بالواو فی قولہ: 
أو غائط أو نوم وامشھور فی کتب الفقہ بٴأوٴء کذا قال العینی. (مولوی عبد الحی نور اللہ مرقدہ) 


(۸) قولہ: ‏ ولان النابة إلخ " یشیر إلی ان شرعیة ال مسح لدفع ا حرجء وا حرج فی مایتکررہ وھو ا حدث 
دون الينابة, )6۴ 





لقن ان2 ”اما 0ت افلو! م یکن لکان ما فرضناہ ناقضا للوضوء لم یکن ن ناقضا لهء بل بعضهہ 


















کہ لت : 
ظا واحد٥.‏ کک ۱ 
و ا ۹ ,۷۰( اش ی۸ ارت 
وکذا مضی الدة؛ ما روینا ء وإذاتمقت سر 
۰ (١ا‏ و می ۰ ۰ با اف اس 
وغسل رجليه وصلى؛ ولیس'''' عليه إعادة بقیة الوضوء؛ وکذا إذا نزع قبل 
ھذا باطل. (عنایة) .0 ۱ 

)١(‏ قوله: ”نرع الف ما روی عن عبد الله بن عمر أنه کان فی غزوۃ شزع خفيه وغسل قدمیه 
ولم یعد الوضوءہ وھکذا روی عن أُصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم؛ فعلم اُن الحدث إ ھا برول 

)٢(‏ قول: ”لسرایة ا حدث“* وقد غسل سائر الأعضاء ولم یفسل القدمین؛ نکان علیہ غسل 
القدمین. (نہایة) 

(۳) قولہ: ”إلی القدمٴ وفی 'فتاوی قاضی خان“: مسح ا حف إذا القشضت مدة مسحہ فی الصلاق 
ولم یجد ماء فإنہ یءضی علی صلاتہ؛ لأنه لا فائدة فی قطع الصلاة؛ لان حاجتہ بعد انقضاء المدة إلی غسل 
القدمینء فلو قطع الصلاۃء وھوعاجز من غسل الر جلین؛ فان یتیمم ولا حظ للرجلین من التیمم؛ فلٰذا بىضی 
علی صلاتہ ومن المشایخ من قال: تفسد والاول آصح. (نہایق) 

)٤(‏ وھو ال خف. (عنایق 

)٥(‏ قولە: ”لتعذر ا جمعٴ یعنی السح مع الغسل لم یشرع والسح طھارة غیر معقولةء فیقتصر علی 
مورد الشرعء فالمراد بالتعذر التعذر الشرعی أو امراد أنه یتعذر حکم الجمع بینہما. (حاشیة ملا إله دادت) 

(ت) قولەہ: ”فی وظیفة [ھی غسل الرجلین. عنایة] واحدةُ قید بالواحدة؛ لأنہما فی غیرھا یجعمعان 
نر ع ثلائة أیام ولیالیہا. (حاشیة ملا إل داد رحمه اللہ تعالی) 

(۷) قوله: 'ماروینا وھو قوله علیه الصلاۃ والسلام: رمسح القیم یوما ولیلة والمسافر ثلاثة أیام ولیالیہاہ؛ 
اوقال الأکمل :ما روینا من روایة صفوان ”ان لا ننزع خفافنا ثلاثة أیامٴء وکذا قال صاحب ٴ الدرایة ؛ والاکمل 
اذہ من4) والاُوجة غؤالاول: کما لا يُخفی: (عینی) 

(۸) قوله: ”وإذا تمت إلخٴ قیل: هو تکرار فإنه علم ما سبق من قولہ: وکذا مضی الد أجیب بأنہ ذکرہ 
تمھیدا ما رتبە عليه. (عنایة) ۱ ۱ 

(۹) لسریان الحدث إلی الرجلین. (ف) 

)١١(‏ احتراز عن قول ابن أبی لیلی أنە لا یعید شیئا من الوضوء. (نہایة) 

)١١(‏ قولہ: ”ولیس عليه إلخ“ٴ احتراز عن قول الشافعی؛ فإنه یقشول: عليه ان یعید الوضوء؛ لن طھارۃ 
الرجلین قد انشضت بمضی ا دةء وانتقاض الطھارۃ مما لا یتجزأ فصار کالمنتقض بالحدث: والجواب أن الحدث 
اسم لخارج نجیں والمضی لیس كذلكء و ھا سری حدث کان قبل للضی إلی الرجلین خاصة لأن غسل 





(۹) یہ ٭ ()١١(‏ 
جحممهە 



















































الدۃ؛ لن عند النزع ح۴ السابق إلی القدمین کأنە لم یغسلھماء 
وحکم النزع'''یثبت بخروج القدم إلی الساق'''؛ لأنہ''' لا معتبر بە فی 
وا کا ال مر ا لمت“ 


کک مل چو کک )۷( ٠‏ 
ومن ابد السح وھو مقیم؛ فسافر قبل تمام یوم' “'ولیلةء مسح 
سا "١‏ رت (6() 5 
کر >او نی ید موہ بر و 
یغسل رجليه فی نول علماءنا. 

"0" دع یت :ان لم ظھر من محل الفرض شی ء؛ فلا اریہ غسل لجا 
فان ےش ہزات القائہ لأن ھذہ فا کا ات و اتی ء وأُما لہ کت 
شیء من محل الفرضء فیشکل بم لو أحرج ا خفین عن الرجلین؛ وعلی الرجلین لفافة. (نہایة) 

)٢(‏ ای ساق ا خف. 

(۴) قولہ: ” لُنہ لا معتبر بەٴ وما لا معتبر بہ فی حقہء فالحروج إليه ناقض. (ع) 

)٤(‏ قوله: وکذا باکٹر القدمٴ ھذا هو المروی عن أبی یوسف وھو قول ا حسن بن زیاد (عنایق. 

و وکا إلخٴ آی کذا یثبت حکم النزع بخروج اکثر القدم إلی ساق ا حفء وفی مبسوط شیخ 
الإسلام: 'أخرج رجلیه إلی الساق: ثم أعادھما لا بسح علیہما بعد ذلكء وقال الشافعی فی القدیم: له اللسح ما 
أنه لم یظھر من محل الفرض شی فلا یلزمه الغسل. 

وفی الجدید >وھو الأصح رھو قولنا وقول مالك وأحمد-: 7 ا ری شرح 
الطحاری- إٰذا حرج آکٹر العقب : سن الحخف ینتقض مسحہ وعن محمد إذا بقی فی ا خف من القدم قدر ما یجوز 
السح عليه جاز؛ وإلا فلاء وھذا إذا قصد النرعء ثم بدا لە أُن لا ینزع. 

وفی ”الذخیةٴ: رجل أعرج یمشی علی قدميه وقد ارتفع عقبيه من عقب ا خف. أو کان لا عقب للخف؛ 
وصدور قدمیه فی الخف؛ أو رجل صحیح اخرج قدمیه من عقب ا خف إلا ان مقدم قدميه فی اس خف فی موضع 
المسح لە اُن سام مالم یخرج صدور قدمیہ من الخف لی الساق. (عینی). 

)٥(‏ قوله: ‏ باکٹر القدم (لأن الاحتراز عن خروج القلیل متعذر. ۰ وعن أبی یوسف فی ا الامات“ 
بخروج نصف القدمء 'وعن محمد إن کان الباقی قدر محل الفرض أعنی ثلائة أُصابع لا ینتقض وقال أبوحنیفة: 
إِن خرج اکثر العنبء بطل ا مسح. (ف) ۱ 

(ل٦‏ قولە: " هو الصحیحٴ ٴ ای القول باشتراط خروج الکل أُو الأکٹر لثبوت حکم الانتقاض من خروج 
اکثر القدم. (د) 

(۷) قوله: ”قبل إلخٴ وفی صورۃ لا تتحول مد ا قیم إلی مدة السافر بالاتفاق: وھو ما إذا سافر بعد 
ما أأُحدث أو بعد ما استکمل مدة ا مقیم. (عنایة) 

ھ2 تقام یوم ولیلة سواء سافر قبل انتقاض الطھارة أو بعدہء وفی الثانی خلاف الشافعی. 














الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات حر یہ باب ال مسح علی الخفین 


. بر" فيه آخرہ؛ 7 مسر ہہ کس لان 


ڈ ےت ےک ا رع ان 
و فی سو ون لم یستکمل أَمھا؛ لأن هذہ مدة الاقامة وھو مقیم . 

ومن''' لبس الحجسرمسوق''' فضوق ا خف مسح”' علیے؛ خلاف(|| 
للقاض 2کتکفسرلع ا)7 گنت یسل 


7ئ : ان النبی علیه السلام مسح علی ا حرموقین* ولانه ٹیم 


نا إطلاق شولن لنبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: مہ بت اخ را سس 
بخلاف ما بعد کمال ا دة؛ لأن اسحجدث سری إلی القدم وما استدل بە من ان ھذہ عبادة ابقدأت حالة الإقامق 
فیعتبر فیہا حالة الابتداء کصلاة ابندأھا مقیما فی سضینةء فسافرت؛ وصوم شرع فیه مقیماء فسافر حیث یعتبر 
_فیه حکم الإقامق فغنی عن بیان تکلف الفرق؛ لعدم ظھور وجه الجمم۔(رف): 

)١(‏ قوله: حکم متعلق بالوقت "و کل ما هو کذلك یعتبر فیه آخر الوقت کحائض إذا طسرت فيه یجب 
علیہا الصلاةء والطاھرۃ إذا حاضت فيه سقطت عنه. (عنایة) 

(۲) قوله: ”فیعتبر فیه آخرہٴٴ ولیس کالصوم والصلاة؛ لن الصلاة الواحدة والصوم الواحد ما لایتجزئ 
]ناعتبار الإقامة فی أولە لا یبیح الفطرء واعتبار السفر فی آخرہ پبیح؛ فترجح جانب ا حرمة؛ وكکذافی الصلاةۃ 
حیث یرجح جانب الإقامة للاحتیاط؛ ما أنہما لا یتجزآنء فیغلب جانب التکمیل؛ وأما الوقت فمما یتجزأً بعضه 
عن بعض: فلم یجتمع الإقامة والسفر فی شیء واحدہء فکان الاعتبار ما وجد وھو السفر. (نہایية) 

تی سی قبل ان یحدثٹ, (عنایة) 

)٤(‏ بضم ا جیم رو وت (مج) 

)٥(‏ قوله: ”مسح عليهٴ لؤ مسح علی ا جرموقین, ئم نزع اأحدھما مسح علی الحف الظاھرء وعلی 
ایاعر سس رات ا کال ینزع ا جرموق الثانیء وبمسح علی ا حفین؛ وقال زفر: بسح علی 
ا خف الذی نز ع من الجرموقء ولیس عليه فی الآخر شیء. (نہایة) 

(٦)قولع:‏ آلایکون لە بدل ای بالرأی: فان الشرع ورد بالملسح علی ا خحفین بدلا عن غسل الرجخل 
لا غیر. (عنایة) 

(۷)قولہ: آ ولنا[زواہ أحمد فی" مسندہٴ. ف] إلخ” مذا الحدیث رواہ بلال وأنس وأبو ذر أما حدیث 
وضوء رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمء فقال: کان یخرج یقضیٰ حاجتہ فأثیتہ با ماء فیتوضأً ثم یبمەسح 
علی عمامته وجرموفیهہ)ء رواہ ابن خزمةوا حاکم فی الستدرك ٴء ورواہ الطبرانی فی معجمه وأُما حدیث 











تر رد رر شر شش شش 
کسر شرب جا 


الجلد الأول.- جز ء٠‏ کتاب الطھارات -٢١۔-۔‏ باب المسح علی الخفین 














للخف او 7 وغرضا 6 وت کخف دی طاقن؛ کا بدل عن 
الرجل''' لاعن الخف؛ بخلاف'''ما إذالبس ا حرموق بعد ما اأُحدث؛ 


(۷ )٦( ٭ہ‎ 


لأن اسحدث حل با لخف: فلا یتحول إلی غیرہء ولو کان ا حرموق' "من 
کرباس!“ لا یجوز المسح علیے؛ لأنه لا یصلح“' بدلا عن الزجل إلا ان 
تنذ البلة ال الف 


و و )١١(‏ پیر + ہور-ٌ(۲٢١)‏ (۱۳) 
ولا یج۔ور سا جو سار تا ت الا 


نک بیہئی: 9( )| حدیث : کور فروادافظر او (عینی) : 
انور جا ہو 79۶ زیمة وا حا کم انظرالدرایة ج ١رقم‏ ا حدیث ٦٦ء‏ ص ۸۰ ء ونصب الرایة ج١‏ 

)١(‏ قولە ا استعمالا وغرضا اما الاستعمال فإانه یدور مع ال خف مشیا وقیاما وقعودا وارتفاعا وانخفاضاء 
وأُما الغرض فلأنہ رقایة للخف کما ان ا لخف وقایة للرجل. (عنایة) 

(۲)قوله: ٴنصار کخف ذی طاقینٴ أی فصار ا خف من ہاتین الخفین کخف ذی طاقین, ثم نزع اُحد 
طاقيه ؛ أُو کان الخ ذا شعرء فمسح عليه ٹم حلق الشعرء فإنه لا یجب إعادة الملسح. 

قلت: ا کانت دق سال ای کک ون فاذا زال بالنزع زالت التبعیة وحل الحدث 
ما تب فیسجب اعاد ٥‏ المٰسح وأما طاقا الف ف ٥‏ فلشدة اتصال آعدمتا بالآخر کانا کالشعر مع البشرق وقد تقدم 
آنہ لو مسح علی اراس ٹم ا لا یجب عليه إعادة المٰسح۔ (عینی) 

)٣(‏ قوله: وھو راب ک7 ہیں ۳ بذڈل الع 7 أُنا لا . بدل دی پت 
وت ۔۔ ےت نے تہ فاذا ا 
البدلیة عنه. (عنایة) 

)٥(‏ فانه لا بەجوز ح المسح عليه عندنا أہضا۔ (ف) 

)٦(‏ ای الخفان اللذان یلبسان فوق ال خف؛ لیکونا وقایة لھما من الوحل والنجاسة. (شرح وقايه) 

(۷( قوله: 1 من کرباس ” وإن کان ا جرموق من أدم او نحوہ جاز السح علیہما سواء تا منفرداء 
أو علی ا خف. (شرح الوقایقم 

(۸) بالکسر. (غث) 

۔(۹) قولە: ان لایصلح بدلا عن الرجل إذ لا بمکن تابع اللشی عليے إلا ان تتفذ البل فیصیر ا مسح 
عایہسا سجثا اط :اق نیجرت (غطاری فان قرع الرتایت 
ي داود نہ عليه جو لام نخان فااۂ 

ولأصحاہنا فی ا جواب عنه مسالك تلائة : الول: حملە علی الجورب المنعل. والثانی: حملەه علی أنه قد کان 























الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات ہے ٢۰-ےہ‏ باب المسح علی الحخفین 


ان کو یا ساوت ایسظ تن 
رفا لان سر رآ3 کا نخیں لا رستان 4 1ا ری تھے عنے 


السلام مسح علی جوربە)4*ء ولأآنه”' ِکنە المشی فیه إذا کان خیناء 


ھی ام شاف ال االساق مس کو اوشسطاتیی رھ من وله 
أنه لیس فی معنی الخف ؛ لأنه لا یکن مواظبة اللشی فيهء إلا إذا کان منعلاء 
زمز ”' مغ الحدیٹ وعنہ'“ أنه رجع"' إلی قولھماء وعليه الفتوی 


لس النعلین فوق الجوربینء کما قاله ا خطابی. والثالث: ان مسح النعلین منسوخء ذکرہ الدارمی؛ وَأَیضً روایات 
ا مسح ضعیفة من ( غایة اللقال فی ما یتعلق بالنعال للمولوی محمد عبد ا حی نور اللہ مرقدہ.) 

)١١(‏ قولە: ”علی الجوربین إِلخٴ المسح علی ا جوربین علی ثلاثة أوجه: فی وجه یجوز ال مسح عند الکل؛ 
وھو ما إذا کانا شخینینء وفی. وجە لا یجوز بالاتفاق وھو ان یکونا غیر ٹخینین وغیر منعلین؛ وفی وجه 
اختلضوا فیە وھو ما إذا کانا شخینین غیر منعلینء کذا فی ”شرح الطخاوی' ٠‏ وقال الشافعی: لا یجوز السح 
|علی ا جوربین کذا فی ”الأسرار ‏ (نہایةم 
. (۱۲) وعنہ أنه رجع إلی قولھماء وبە یقتی. (شرح الوقایة) 

(٣۱)قولە:‏ ٭إلا ان یکونا مجلدین إلخٴ ا جلد: : هو الذی وضع ال جلد أعلاہ وأسفله فیکون کال خف؛ 

والمنعل: بالخفیف وسکون ما بعد ا میم ویجوز تشدید افج وبا وضع الجلد صلی أُسفله 
کالنعل. (مج) 

(١)قولە:‏ ”ان یکونا مجلدین ا جلد: ما وضع ا جلد علی اُعلاہ وأسفله والمنعل: بالنتخفیف وسکون 
النون ما وضع علی اسفله جلدة کالنعل للقدم. (کفایه) 

(۲) ولو کان من الکرباس لا یجوز. (مج) 

(۳٣)قوله:‏ 7ا 0ار اما نہایة” من شف الشوب إذا رق خیث رأیت ماوراءہ من باب 
ضرب. (عنایة) . 

زی قرل 7نا زری' کخاقال الَرندی نی عدیث المبرۃبن ضعجة: ون البی صلی اللہ علیَة وعلیٰ آله 
وسلم توضأً ومسح علی ا جوربین والنعلین). (ف) 

مہ أخرجه أصحاب السنن الاربعة وابن حبانء انظرالدرایة ج١رقم‏ 72570 ہہ" 
ج۱ ص٣۱۸‏ رنعیم). 

کوٹ ”ولأنہ إلخ“ 7ت کا0 اخو رب الغوین فالصحیح أُنە إِن کان صلبا مستمسکا یمشی معه 
فرسخاء أو فراسخ؛ فعلی ھذا الخلاف؛ کما فی ”الشمنی ٴ۔ (مجمع الأنہر) 

)٦(‏ فیلحق بە. (عثایة) 

(۷) قوله: ”وھو محمل الحدیث٭ لأُنہا واقعة حال لا عموم لھا. (ف) ۱ 

(۸) قولہ: ”وعنه إلخٴ عن ابی حنیفة أأنه مسح علی جورببیه فی مرضہہء ثم قال لأصحابه: فعلت ما کنت 








الجلد الأول تو ان ات ١٠۳‏ باب المسح علی الخفین 














کت لان َ إ و لا حرج' فی رع 08007 والر خصة ٌَ 
ا حرج ٹک نے علق تر ران تھا ال قیو وضو 
لأآنه عليه السلام'' ا ڈذلكء وآمىر غلیاہ5 زا ا حرج فيه فوق 





أُمنع الناس عنف فامة را به علی رجوعه۔ صایق - 

(۹)قولہ: ”نہ رجع“ فی آخر عمرہ قبل موتہ بتسعة أیامء وقیل: ثلائة أیام. (مجمع الأنہر) 

)١(‏ توله: 'ولایجوز السح“ فی نفی لقول من یجوز ا مٰسح علی العمامة کالأوزاعی وأحمد بن حنبل 

(۲) ضولہ: ”علی العمامة ٭ بالکسر واحد العمائم؛ والقلنسوۃ بفتح القاف واللام وسکون الئون وضم 
السین معررض؛ البرقع بضم الباء وضم القاف وفتحھا الحمار؛ والقفازین بضم القافِ وتشد۔د الفاء ما یعمل فی 
الیدپن؛ لدئٔع البرد 7 مخلب الصقر . معی الات 

)٣۳(‏ بضم القاف وفتحھا: روپوش زنان. 

)٤(‏ بالسم وتشدید الفاء: دستانه کە زنان در دست پوشند. (م) 

)٥(‏ نولە: ”لأنہ لا حرج إل" مل شس ان قوله تعالی: فلوامسحوا برؤوسکمچ 
پعتضصی عدم جواز مسح غیر الراس؛ فالعمل ہا حدیث یکون زیادۃ عليه بخبر الواحد وھو نسخ فلا یجوزنں 
أر هو منسوخ, (عتایة) 

)٦(‏ لکن لو مسحت علی الحمارء ونفذت البلة علی رأسھاء حتی ابتل قدر الربم جاز. (مجمع الانہر) 

(۷)تولہ: ”ویجوز السح علی الجبائر ٴ فی ”فتاوی قاضی خان ٴ: ما یجوز السح علی الجبائر إذا کان 
بضرہ السح علی ا لجراحة وفی ”احیط: ذکر مزا القید عن أبی ا حسن النسفیء ثم قال: وکان ینبغی 
ان یحفظۂ؛ إذا الناس عنه غافلون. (نہایة) 

(۸) نولە؛ "السح عسلی ال جبائ ولو ت رکە جاز وإن لم یضرہہ وعندھما إن لم یضرہ لم یجز؛ لأُن 
النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم مر علیا بذلك ٠‏ والأمر للوجوب: ولە ان الفرضیة لا تثبت بخبر الواحد کذا 
فی ”الکافی“ ہ)(ہ 

(۹) فولہ: ٭علی الجبائر [زرکذا موضع الفصد. مج]ٴ ھی العیدان التی تشد علی العظام الکسورۃ. (مجمع 
الانہر) ۱ 

)١١(‏ قولہ: ”ون پدھا علی غیر وضوء رفا حرطت الطَاروَش ال فرنہا لأنہا رط غاتبا کال 
الع جلة والضرورة؛ ناشترال الطھارۃ فیہا مغض إلی الحرج. (چلپی ہر شرح وقایه) 

(١١)قولہ:‏ " فعل ذلك وأمر إلخ ٴأ ما أمرہ فرواہ ابن ماجة عن زید بن علی عن أبیه عن جدہ ا حسین بن غلی 
عن علی بن بی طالب قال: انکسرت إحدی زندی؛ فسألت النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فأمرنی ان 
أُمسح عرش ثت 




































الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات - ٢٢۔‏ ۱ باب المسح علی ا حفین 


ا حرج فی نزع الخف؛ فکان أولی بشرع الملسح؛ ویکتفی''' بالملسح علی 
آکرھا جو اع کات یں جات 0+007 
راصقطت اس مسعی “لاوظل الے ا لاد اترتا 
والمسح علیہا کالغسل''' ما تحتہا مادام العَتَونانتار از ملطى فص۷۳ 
بطل؛ لزوال العذرء وإن کان فی الصلاة استقبل ؛ لأآنہ'' قد سر امن 
قبل حصول'''' اللقصود بالبدل . 









* أما حدیث المسح علی ال جبائر فقد أُخرجه الدارقطني من حدیث ابن عمرہ وأما حدیث علي فأخرجہ |ا 
ابن ماجه انظرالدرایة ج١‏ رقم الحدیث٦٦و‏ ۷١ء‏ ص۸۳ ء ونصب الرایة ج١‏ ص٦۱۸‏ (نعیم)., ْ 

)١(‏ قولە: 'ویکتفی الخ 2 'مصضوظ سخ خ الإسلامٴ جہ و وج 
لم یذکرفی ظاھر الروایة. (نہایة) 

)٢(‏ قوله: علی اکٹرھا والفرق بینه ونین مسح الرأأس: ومسح ا خف جیث لا یشترط فیہما الأکٹر أُن 

سو را َ ہر والباء حر ََ تبعیضدہ؛ ور ےط کان پال ھتاب 

(۳) فی ' إملاءہ ٴ. (نہایة) ۱ 

: قولہ: ”ولا یتوقت [بیان الفرق بین مسح ا جبیرۃ ومسح ا خف. عنایة] إلخٴٴ قال فی تتمة 'الفتاوی‎ )٤( 
للسح علی الجبیرۃ یخالف ا مسح علی ا خفین فی ثلائة اأحکام: اأحدھا: جواز ا مسح علیہاء وإن شدھا علی‎ 
غیر وضوی‎ 

وٹانیہا: ان المسح علی ا خفین ینتقض بانقضاء مدة الملسح ومسح اللجبیرة لا ینتقض إلا با حدث کالغسل؛ 
وثالنہا: مسح ا حخف إذا خلع إحدی حفيه یلزمه الغسلء وإذا سقطت ا لجبائر؛ لا عن برء لا یلزمه الغفسل. (نہایةع : 

)٥(‏ قوله: لعدم التوقیف رر ہے سور پچ سد إلی وقت 
البرے. (عنایة) 

)٦(‏ بالضم. (م) 

(۷) قوله: ٭ کالغسل ما تتہاٴ ولذالو مسنح علی عصابة فسقطت؛ فأخذ أخری لا تجب الإاعادۃ عليه 
لکدے الاأحسن نقله فی آٴ ا خلاصةٴ. (ف) 

(۸) عمعنی از بیماری بە شدن۔(م) 

(۹) قوله: ”لأأنہ قدر إلخْ ‏ فصار کمتیمم یجد اماء فی خلال صلاته. (عنایة) 

)٠ )‏ قولە: قبل کر ٗ.ےت۔ قیل : یشکل مذا ما إذا صلی ہد جو تس 
جهة التحری بدل عن الکعبة. (عنایة) 





بت جھة الکعبة عندہہ فإنه یبنی ولا یستقبإ 














الجلد الأرل 7 کتاب الطھارات -0 ۱ ۳س ات باب ا حیض والاستحاضة 






























مسمسماتسمسم لد ۳سش اش ساس 


استحاضت دیعب لسم : 0 لک البکر 
والت نلانة ٰ ٦‏ ھ٭ ۰ وأکٹرہ : عشرة آیام)* وھو ا 


قتاستتظ سنہم من ن ذھب رف سی ج رت اھ پا 
لأنجاس شم ما فرغ من الأحداث التی یکٹر وقوتھا ذکر ما ہو آقل وقوعً من (عنایة) 


)٢(‏ قولہ: "ا حیض* آلقب الباب با حیضءوترك النفاس لکثرتہ او لکونه حالة معھودة 2 بنات آدم دون 
النفاس. (عنایق) 





کت نوله: تو رت نے فيه) قش ۶یت بی یت 


الشجرة اد سی اما اللہ تعالی ء عن ت 07 تا اللہ تمالی بذلكٰ فاستمر فی - وتفسیرہ ہلغ الدم 
ا خارج وشرعا: قیل: :هو دم ینفضه رحم امرأة سلیمة من الداء والصغر فقوله: وص رسود کب ار کن کم 
7 الجراحة ودم الاستحاضة؛ نہ دم عرقء کماورد بە اس حدیثء وقوله: سلیمة من الدای احتراز عن دم النفاس؛ ۱ 
ْ لن النفساء فی ںی حکم ا مریضة۔ : 
وق متا التصریف عدشات: : الأولی: اُن قید الصغر مستدرك؛ لان دم السعیرة انتعاصضةَ لا حیض 
ااثائیة: : ان جعل النفساء فی حکم امریضة تکلف؛ ٹم مایخرج من الصغیرۃ ة لیست إلاً دم عرقء وحد الصغر 
|قیل: ست؛ وقیل: سبعء وقیل: تسعء وقیل: انا عشرء وال ختار هو الثالث. 
: وکذاما یخرج بعد سن الإیاس وقدروہ بستین سنة رسعوی کسی وکس سا وا تار ُنہا إٰذا وك 
ا اللدم الأسوں و الا القانی کان حیضاء وإن کانت بعد ستینء والتعریف الأولی للحیض دم من الرحم 
الا بولادق من ھذا البیان یعرف مدة ا حیض وأوانہ,: (ملخص من کتب الفقه والحواشی) 
)٥(‏ لغڈ: الدم ا خارج. (عبد 
(٦)قوله:‏ ٴ ولیالیہا“ یرید باللیالی اللیالی التی یتخلل بین ھذہ ایا کذا فی ڈ٭الحمیدی"۔ (د) 
| (۷ قوله: ”لقولہ إلخٴ روی السدارقطنی عن أبی أُمامة قسال: ق_ ‏ سول اللہ صلی اللہ عليه وعلی || 
اله وسلم: سے وج ہج با 
مستحاضة) انتہی ۔ (رف) ۱ 

(۸) دلیل علی الأول؛ لا علی ا جمو ع. (عبد) 

(۹)قرله: 'للجباریة البکر الخ" اعلم أن العلامة الزیلعی قد خرج ھذا الحدیث بتخریجات کفیرةء ولیس |] 
فی شیء منہا لفظ ولیالیہا ء ویؤیدہ ما قسال مولانا إله داداٴم ثم ذکر الایام یستشبع اللیالی إلی آخر ما 
قال۔ (مولری محمد عبد ا حجی إ نور اللہ مرقدہ) ۱ 


( ۳ راد منہا ۷ئ (عہد) 











الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات - ١٣ےے‏ باب ال حیض والاستحاضة 


الشافعیٴ فی التقدیر بیوم ولیلةء وعن أبی یوسف“أنه یومان والاکٹر من 
الیوم الشالثء إقامة للاکٹر مقام الکل ولا ھهدا'''لتض فا فلز 


سس ہو ہی 0 ہہ وھو'''حجة 
اتعاق انت ار امرف فقان غو بد 


5 ۶ (۷) ۔)۸) ۹(۰) .-. 8 ۱(١)٭‏ 
وما تراہ ا مراۃ من ا جحمرة ء والصفرة ٠‏ والکدرةۃ حیض 2 
خی تری الیاضن "ا خال ضا 


٭ ارت رای راتتارط سس کو لی شاب انظرالارز ایة - ج١رقم‏ ا حدیث۸١ء‏ ص٤١٤۸ء‏ 
ونصب الرایة ج١‏ ص۱۹۱(نچیم). 
)١١( :‏ قوله: ”وھو حجة علی الشافعی“ إلخ' فی الشرح اختلف العلماء علی خمسة أقوال؛ فعندنا: : أقل مدة 
الحیض ثلاثة أیام ولیالیہاء وعن بی یوسف: یومانوالٴکٹر من الیوم الثالث؛ وروی ا لحسن عن أٌبی حنیفة: ثنلانْة 
أیام بما یتخللھاء وذلك لیلتان؛ لن نی ٭الثار' 'ذکر الایامء فجعلنا الایام اُصلا وما یتخللھا من اللیالی یتبہعھاء 
وقال مالك: بقدر ما یوجدہ ولو ساعة وقدر الشافعی بیوم ولیلة۔ (إله داد 

(١)قولەه:‏ ”ھذانقص ”فان الشرع قدر آقل ادة بثلائةۃ قلو کان ما دونہا یکفی لم بیق الشلاثة ال 
مدته. زاإله داد) 

(۲) ای قولہ: أقل الحیض إلخ. 

(۳) قولہ: ”وھو حجةٴ وا مراد بالشطر لیس حقیقتہء بل البعض. (عنایة) 

)٤(‏ قولہ: "فی التقدیر بشحمسة عشر یوما لقول النبہی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فی نقصان دین 
النساء: (تقعد إحداکن شطر عمرھا لا تصوم ولا تصلی)ء وا مراد بە زمان ا حیض والشطر هو النصف. (عنایة) 

)٥(‏ وھو قول أبی حنیفة الأول. (عنایة) 

)٦(‏ بالتعصیص علی الاقل والاکٹر. (د) 

(۷)قوله: ”وما تراہ الرأۃ إلخٴ بیان أُلوانه۔ (عنایة)] ألوانه ستة: اف سرة والسواد والصفرة والکدرةۃ 
والحضرة والتربیةہ ولم یذکر السوادۂ لأنه لا زشکال فی کونە حیضا لقول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: 
(دم ا حیض ھی وت . (عنایق) 

(۸) قولہ: ”من الحمر ھی اللون الأصلى. عتایق إلخ“ لم یذ کر التزبیف: اوھی التیٰ تمیل إلی التزاب؛ لأُنہا 
مندرجة و نیو 

(۹) قوله: والصفرةٴ ای جم تر دا سے 7 

)١١(‏ ای علامة حیض, وإن جعل ال مبادی مثل ا مشتقات فلا حاجة. (عبد) 

(١ ١(‏ سَواءزأات الکدرۃ فی أول ایا 7 لا۔ (نہایةپ 











ائجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات -١۷-‏ باب ا حیض والاستحاضة 






زفقال ایی پرسف 75٭ا تکرن الکدرجی ےی ےت لأنہ'' 
لو کان من الرحم لتأخجر' خروج الکدر عن الصافی؛ ولھما' ری ان 
شا جعلت م وی ان وہس سے امو وھذا ٥‏ لا 
یعرف إلا سماعا وفم''الرحم' منکوس'ء فیخرح'''' الکدر أولا 


(١)قوله:‏ ”لأنہ أوؤ کان الخ“ حاصله اُن المعتاد 7 دم الرحم اُن یخرج الصافی اأولا ٹم الکسں وف دم 
الترق لی 7ھٹ "تھ" ں0 اوت ھو ہو پ گی 
دلیله؛ 7 بناء 7 ماد قی دم از وم وہ می می کی اون و ومک تی ای 
کہ یچ الکد ز بعد الصافی؛ وت 0۳7 )0 داد) 









)٢(‏ اللازمة منوعة. زعبد) 

(۳) قوله: ٴ ولھماماروی إلخٴ قلت: روی مالك ومحمد فی ”موطأھما عن علقمة بن أأبی با ور 
امہ مولاۃ عائشة قالت: کان النساء ییعٹن إلی عائشة بالدرجة فیہا الکرسف فيه الصفرة من دم الحیضۃ تسأُلنہا 
عن الصلاۃء فتقول لھن : لا تعجلن حتی ترین القصة (بفتح القاف وتشدید الصاد المھملة: شیء یخرج من أقبال 
النساء بعد انقطا ۲ الدم شبیه الخیط الأبیض۔ عنایة] البیضاء ترید بذلك الطھر من ال حیضة انتہی. (ت) 

)٤(‏ قوله: ”ما سوی البیاض إلخ“ وی عا ارھا ات کیا ند الصرَة والکدرہ سینا تی عھد 

رفو لا من الله عليه وعلی آله وسلم؛ ء وھذا أولی بالتمسك ما تمسك بە صاحب ٴالکافی ٴ من قول عائشة: 
لا حتی ترین القصة البیضاء؛ لأنہ نفی ا خروج عمن الحیض بکل شیء من اُلوانہ إلا بالبیاض, ولا کلام فیهء فان 
وو خی یری الخروج بالکدرة ون وہ من الأُلوان وإنما حالف فی اُن رؤیة الکدرۃ مل یبوجب 
الد حول فی ا حیطی؟ فزعم نہ لا یوجبە وزعم الطرفان أنه یوجبه علی ما سبق. (د) 

٭ أخرجه مالكء انظرالدرایة ج١‏ رقم الحدیث۹ء ص٥۸‏ ء ونصب الرایة ج١‏ ص۱۹۳ (نعیم). 

)٥(‏ قوله: ”وھذا [فعدم الرفع فی حکم الرفع. عبد) لا یعرف إلا سماعاٴ فیحمل علی اُنہا سمعته من 
رسول اللہ صلی لہ عليه وعلی اله وسلم. (ع) 

() قولہ: ٴإلا سماعًاٴ لأن ممذا ا حکم غیر معقول امعنی؛ وکل ما هو کذلك یحمل علی ألسماع من 
النبی صلی اللہ عايه وعلی اله وسلم. (عبد) 

(۷) جواب عن قول أبی یوسف: لتأخر إلخ. (عنایق) 

(۸) قوله: "فم الرحم إلخٴ یعنی أُن فم الرحم من جانب السفل؛ ؛ فیخرج الکدر ولا الارقال: یلزم حینعذِ 
ان لا بخرج الکدر الا منکوساء ولیس علی زعمھم ذ ذلك؛ اناقزل ھذا دلیل إلزامہی لأبی یوسف ١‏ حیث زعم 
أنه یجتمع الصافیٰ والکدر وبعد ذلك یخرج. (عبد) ۱ 
(۹)قولہ: 'منکوس٭ فان قلت: فینبغی أُن لا یکون الکدرۃ حیضا إذا تأخر من الصافی؛ اأُجیب بأن التقدم 
والتأخر فی الخروج علی وج ذکرہ ابو یوسف إُنھا یتصور عند اجتماع الصافی مع الکدر وعند اجتماعھما 





الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات ۰ باب ا حیض والاستحاضة 


کالحرة ور 7 ۱ بت "متا 

وم کا ة'' فالصحیح“' أن الرأة إذا کانت من ذوات الأقراء 
تکون عَضا وتا علی سان“ الغخذای رت او پت وا وی ق 
آصو ھا ”می مہات تہ کرت سےا 
وا حیض''' یسقط'''' عن ا حائض الصلاةء ویحرم''' علیہا لصوم 


رت آ2 ا یحزح اتی اولا؛ لأن فم الرحم منکوسء وأما إذا تأخر الکدر عن الصافی یکون سیھا تاذ 

أن یکون الدم صافیا کلہ: ثم ینکدر بتغیر المزاجء فیخرْج کدرا. 

٘ وبا جملة ھا ندعی تقدم الکدر علی الصافی فی الخروج عند اجتماعھما لا مطلقَا علی ان القیاس اُن 
لا یکون الکدرۃ حیضاء إذا تاأُخرت عن الصافی لکنا ترکناہ بالاجماع. (د) 

٠۰ )‏ قولە: "فیخرج الکدر اولاٴ ٴ وما قاله أبو یوسف“ّ فیما إذا کان الشقب فی أعلی الرحم؛ فاأما اذا کان 

|]فی أسفله فالکدرۃ تسبق خروجا الصافیء وهھنا الٹقب من الأسفلء فجعلنا الکدرة حیضاء وکان شیخی یقول: 

من خاصة الطبیعة انہا تدفع الکدرة أولاء وھو محسوس فی الافتصاد. (نہایة) 

)١(‏ بالفتح وتشدید الراء سبوئے جمع جرار بالکسر. (م) 
.. (ى فان الکدرۃ حیعذِ تخرج أولا۔ (عنایق . 

)٣(‏ ذکر أبو علی الدقاق ان ال خضرۃ نوع من الکدرۃ. (نہایة) 

)٤(‏ قوله: ”فالصحیح٭ٴ احتراز عن قول من,قال:أ کلت فصیلا علی وجہ الإنکار والاستبعاد. ف 

)٥(‏ قوله: ٴعلی فساد الغذاءٴ کأنہا أکلت غذاء فاسدا أُفسد صورۃة دمھا. (عنایة) 

(ل) قوله:: ؤإن کانت کبیرۃ ٭ ای ائسة بات تکوٗوت سن ساعلى الام رعدم 

(۷) قولە: ” تحمل علی فساد النبت٭ لان فساد الغذاء لا یدومء فیکون لفساد ا بت فلا یکون حیضا؛ إذ 

خن تولت * لو کرت عیھا“ لان الام لی الأمل لڈیکرن آْجر عق 

(۹) قوله: وا حیض (ھذا بیان اأُحکام ا حیض. عنایة] إلخٴ فی ”النہایة“ٴ وغیرھا اأحکام ا حیض اثنی 
عشر: ثمانیة یشترك فیہا ا حیض والنفاس, وأُربعة مختصة بالحیض: فأما الثمانیة فترك الصلاۃ لا إلی قضاء وترك 
سے رو سے ےہ ور و اہ ہہ 
اللصحف بدون الغلاف؛ وحرمة جماعھاء والثامن: وجوب الغسل عند الانقطاع. 

23-0 اشخصوصت فانقضاء العدةء والاستبراء وا حکم ہبلوغھاء والفصل بہن طلاقی السنة والبدعة 
فالسبعة الأولی تتعلق ببروز الدم عندھماء وذلك بمجاوزته موضع البکارۃء وعن محمد أُنہا تتعلق بالاحساس 
بالبروزء فلو توضات ووضعت الکرسف: ثم آحست بنزول الدم من الرحم إلی الکرسف قبل غروب الشمس: 
ثم رقعت الکرسف: فالصوم تہ وعن محمد فی ظاھر الروایةُنہا تقضہ والٹمن بتعلق بنصاب الحیضش 
ویستند إلی ابتداءےءء رالا ین الباقیة تتعلق بانقضےہ۔ (عنایة) 


رر (١‏ قوله: یسقطٴ ظاھرہ ان الصلاةۃ تجب علیہا ثم تبطلء إذا السقوط یتلو الوجوب؛ وإليه مال القاضی 








جا 
َ. 









































نجلٰد .الأول ماع کات آطبا رات کو ا - کک ہی اف او والا شاف 





وتقضی الصوم ولا تققی الصلوات ؛ لقول'' ءا پا 9ن قازت اسازاتً 
علی عھد رسول الله علیه السلام إذا طھرت من حیضھا تقضی الصیام 
رای الصحاحرات ۴ لان کی َء الصالرات سح چنا 
لتضاعفھاء ولا حرج'''فی قضاء الصوم. 

ا ولاتدخل اللسجدء وکذا ا جنب؛ لقوله عليه السلام'”: (فانی“ 
لا أحل السسجند حخائض ولا جنب'ٴ۷*ء وھو بإطلاقے حجة علی 
الشافعی فی 0707وغرلغعلق ایر ا رو کر لااو 


. ایق نان فل إِن الصلاة تجب غلیہا؛ نظرا إلی الوقت؛ ٹم تسقط للحرج؛ وعامة الشایخ علی اُنہا لا جب 
علیہا اأُصلا۔ 

7اد ری علیہا الصومٴ نا قال: یحرم علیہاء ولم یقل: یسقط إشارۃ إلی أنه یقضی. (عنایة) 
[) فقو ”لقول عائشةٴ قلت: رواہ الاُمة السعة فی کتبہم من حدیث معاذة بنت عبد اللہ العدویة 
قالت: : سألت عائشة ما بال ا حائض تقضی الصومء ولا تقضی الصلاقء نقالت: أحروریة أُنت؟ قلت؛ لست 
یجزوریف ولکنی اَل قالت: 0-93 فنؤمر بقضاء الصوم ولانؤمر بقضاء الصلاقء انتہی. (ت) 

د متفق عليه بُعناہء انظرالدرایة ج١‏ رقم الحدیث٠‏ ۰ء ص۸۱ ء ونصب الرایة ج١‏ ص۱۹۳ (نعیم). 
)٢( ۱‏ قولہ: اولا حرج فی قضاء الصومٴ فان قلت: 7 وجراب القضاء بسفزغی رسرب الأداف؛ لاب خغف 
وا خلف إِنھا یجب مھا یجب بہ الأصل؛ وأداء الصوم لا پیجب علی ا حائ ؛ بل یحرم عليه فکیف یجب علیہا 
قضاءہ؟ جیب بن الشْیىء قد یجب لذاتہهم وقد ہت عليه خلفه. رد( 

(۳) راہ این ماجة والبخاری ني ”تاریخه الکبیر ٴ۔ 

)٤(‏ قولە: ”فان ی لا أحل الخ“ کو م ہہجو وت ”جاء رسول الله صلی 
ال عليه وعلی آله وسلم ووجوہ بیوت أصحابه شارعة فی اللسجصد ققال: وجھوا هذہ البیوت عن الملسجد: 
تم دخ ل ولم تصنع القسوم شیعًا رجاء ان تنزل فیہم رخصة فضرج 0۵ وجھوا ھذہ البیوت عن 
و فانی ل١ا۔‏ ِ1200“ رف 

)٥(‏ قوله: ولا جنب “قال فی ”البسوط“ : مسافر بمعسجد فيه ماء 'عین؛ وھو جنب ولا یجد غیرہ: فإنه 
یٹیسم لدخول السجد؛ لان ا نابة تمنعه عن دخول الملسجد سوا: و کان قصدہ اللکٹ أولا۔ (نہایة) 

۱ ہیں چ بس ری کپ تہ ہہت 
ص۱۹۳رنعیم). 
۲ 0ر(" کرو وو کت سرت 0 
55 غار مین 
ا 


" قلنا: الایة محتملة لو جھین: : أُحدھما: : ان یراد آ0" الملسجد؛ 1 حفَیقّف .0 ان یکون امراد 


' امصصسحیممجصدحضدرنیہ : 
مس مر سجججدد : 

















الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات -٦١٢-‏ باب ا حیض والاستحاضة 
الد او وا رظ ات ا سے سے ےر تسس شس 


یلت ظان ۷ الظر ات اشن اعد ولا یأتیہا''' زوجھا؛ ؛+ لقولہ” 
ز٥‏ مھ ٥‏ پت ذس بط نک 


تعالی : ہ٭ڑولاً تقربوھن حتی یطھرن 

ولیس للحائض؛ وا جنب؛ والنفساء 0 قراءة القرآن؛ لقولە ُ: 
'الائق ا" ا حائض وا جحنب شيةًا من القسرآن' ۷*ء وو حجۃة علی 
جم ٥‏ +ھ+'"+ 


لاس الد إلخ۔ رام 
9ے ۶ "ھت 

)١(‏ قوله: ”لان الطواف فی اللسجدٴ فان قلت: افعلی ھذا یکون النہی عن الدخول فی ا مسجد نہیا عن 
الطواف فیەء فلا حاجة إلی التعرض لە؛ قلت: إِنھا تعرض؛ لأنه ریما یعوھم جواز الطواف باعتبار شدة الحاجة إِليهء 
أُو باعتبار جواز الوقوف بعرفة مع أُنه من أُقوی أُرکان الحج. (د) 

مہ سوا (() 

(۳) قوله: ”فی السجد “ای السجد ا حرامء ولو فعلت الحائض کانت عاصّیة معاقبة وتتحلل بە من 


إحرامھا لطواف الزیارةق وعلیہا بدنة کطواف ا جب والاُولی عدم الاقتصار علی التعلیل ا مٰذ کور فان حرمة: 


رو وس وت وش کہ وہ 

0ت "لا یایہہا بکی لا بنلٹھا: کَ ٭وھل یستمتعع بہا؟ قال محمد: یجتب مقام الد 
ویستمتع بہا ما دون السرۃ بلا إزار وقالا: یستمتع بہا ما فوق السرةء وما حخت ال رکب ویجتنب غیر ذلك. (د) 

)٥(‏ قولە: ”لقوله تعالی إِلُخ ولو أتاھا مستحلا کفر وعا ا با حرمة ارتکب کبیرة ووجبت التوبق 
ویتصدق بدینار او بنصفه استحباباء وقیل: بدینار إن کان أُول الحیضء وہنصفە إن اُتاھا فی آخرہ. (ف) 

ری لفظ مفرد۔ (عبد) 

(۷) رواہ الترمذی وابن ماجة. (ف) 

(۸) ای من حیث هو قرآنء فلا باس إذالم یقصد بە القرآن مغل اُن تقول شاکرۃ: : وا حمد لل رب 
العالمین. (عبد) 

* أخرجہ الترمذي وابن ن ماجه من حدیث ابن عمرء انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ۷۲ء ص٥۸ء‏ ونصب 
الرایة جا ص٥ ١‏ (نعیم). 
۱ (۹) قوله: کان مالك ھویقول: ور یر وہ 
القراءة؛ والحائض ہی عن ذلكف نک لھا ان تقرأ ٭ (نہایق). _ 

)١١(‏ دون ال جنب. (نہایة) 








شر شش شش شر رں۔ 


الد الآرل -- جزء٠‏ کتاب انظیارات -١١٢٣۔-ہ‏ باب ا حیض والاستحاضة 












( 7 : ۰ ‌(" 
ولیس''' لھم مس الصحف'' إلا بغلاف'“ ولا أخذ درھم فیە' 
ٹوچ سد جچتہ ٠‏ 7 ّ٘- ۷( 
سو رہز القر ان ال١ابصب‏ ۳ا ہر گلڈاالس لٹ لامس ااصنیتہ“'"]ل2 
کے 7 2۰ 8 ) ) . 
بغلافه؛ لقوله'“' علیے السلام: ١لا'''‏ یس القرآن إلا طاھر؛''''٭. ٹم 


٠, )۱۳( پر‎ ۱ ۲ ۰ ۱ 

الحدث'''' والجنابة حلا'''' الیدء فیستویان فی حک'م'''' الس وا حنابة 

)١١(‏ قولہ: ”وھو یاطلاقه یتناول ما دون الّیة“ ولا یلزم من ذلك حرمة کلمة او حرف؛ لأنه لیس قرآنا؛ 
إذ القرآن کلام ای مرکب. (عبد) 




















ہقرفت “سی ا ذکر غم الندیی الزاسة ان رایغا سساعتض ان سیف کر وان غاب 

الاکٹر. (ف) ۱ 

)٢(‏ قوله: "ولیس لھم مس اللصحفٴ وکذا مس لوح مکتوب فیه آیة من القرآن. (نہایة) 

)٣( ٠‏ قوله: ”الصحف ‏ ولم یفصله بین ما إذا کتب من حیث إنە قرآنہ أُو من حیث إنه دعاءء والقیاس ھو 

االاول قیاسا علی القراءة. (عبد) ۱ 

)٤(‏ قولہ: "إلا بغلافہٴ ای إلا مسا ملاسا بغلافہ. (عبد) 

)٥(‏ قوله: ”فيه سورة القرآن ٭ ذکر السورۃ بناء علی ان العادۃ جرت سابقا علی کتابة السورة. (عبد) 

ری یالضم؛ ھحیانی, (م) 

(۷) ومس ما فیه ذکر اختلفوا فیه. (ف) ۱ 

(۸) قوله: ”لقوله صلی الله عليه وعلی آله وسلم ٴ انا عدل عن الصمسك بقوله تعالی: فلإإنه لقرآن کریم فی 

کغاب مکنون لا بمسه إلا الطھرون4؛ لن قولہ: لا غسە پ4 یحتمل ان یکون صفة لکتاب مکنونء وامراد بە 

اللؤج ا حفوظء ویحتمل ان أُن یکون صفة لقرآن کرم وعلی الأُول: لا یصلح التمسك, وعلی الٹانی: یصلح؛ 

فلا یکون حجة بالشك: وجوابہ اُن الایة تصلح حجة علی الوجه الاول أیضاء وذلك لأن اللصحف فی العالم 
العلوری هو الملصحف فی العالم السفلی؛ فلما لم یکن مساس اللوح إلا للمطھرین لم یکن مساس الصحف إلا 

للمطھرین. (د) 

(۹) نفی فی قوۃ النہی. (عبد) 

)١١(‏ رواہ النسائی فی ”سننه ٴ فی کتاب الدیات: وأُبو داود فی ٭ المراسیل“. (ت) 

*٭ اُخخرجه أبوداود في ا مراسیل والنسائي من حدیث عمرو بن حزمء انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۷۳ء 

ص٦۸‏ ء ونصب الرایة ج١‏ ص٦۱۹(نعیم).‏ 

)۱١(‏ قولہ: ”شم ا حدث وا جتابة إلخ“ بیان لمشارکتہما فی حرمة الس؛ وافشراقھما فی حکم القراءة 

نر ا ا اٹ حکم ا حدثین فی الید لم یجز مس الملصحف بالید لھما جمیعاء ومالم یثبت حکم ا حدث 

فی الفم حیث لم یجب غسله وثبت حکم ال جنابة فیه حیث وجب غسله؛ جسازت قراءة للحدث دون 

الجنپ۔ (عتلیق - 











نلجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات - -٦۲١٢٢‏ باب ال حیض والاستحاضة 
رت سس سے ےش رپ سس سس چعھری سیت سج بجر ےت یھ سٹو ہت سے 


حلت الفم دون'' ا حدث؛ فیفترقان فی حکم القراءةء وغلافه ما 
کون سنا 2 دون مُا هو متصل به تن“ عاعلت'''اشررز ٠٠‏ 
الصحیح“ ویکرہ'' مسے بالکم ٠‏ هو الصحیح'“؛ لأنه تابع لە؛ 


)١(‏ قولہ: ”حلا الید فیە اُن حلول ا حدث لیس إِلا بالقیاس إلی الأعضاء المغسولة فی الوضوء: ویجوز 
مس اللصحف بغیر الفسولة؛ لعدم حلول الحدث فیە ودفع بالتجویز وبأن الحلول فی باب اللس؛ فاستوی سائر 
الاعضاء. (عبد) 

)۱١(‏ قولہ: ”فی حکم الس“ یفید جواز نظر الجنب؛ لأُنہا لم تحل العین. (ف) 

(١)قوله:‏ ”دون الحجدث ”مٰذا مشکل؛ ؛ ما تقرر ان بدن الآدمی غیر متجز فی حکم ا حدث, بل 
أالشخص کله موصوف بأنه محدثہ وکان ینبغی ان یجب غسل الکل لا نه اقیم غسل رؤوس الأأعضاء مقام 
الکل تی شیراء ولائدیکرہ للمحدث مس الصحف بعضدہ مع أُن العضد کالفم حیث لا یجب غسله ولان 
الحدث وا جنابة حلا الرجلء ومع ذلك یفترقان فی حکم دخول ا مسجد حتی لم یجز للجنب دون ائحدث. 

پور تا ھرچ رر سو رو و سر موا 
فیظھر فی جمیع ما یتعلق بە الطھارة کالقراءة ولس ودخول الملسجدہ وحلول ا حدث لیس بتلك الھویة فقلنا 
للس فوق القراءةء فیحرم بہماء والنظر اُدون منەہ فلا یحرم بشیء منہماء والقراعة بین بین فیحرم بالأکبر دون 
لاس ا ان مس الصحف فوق دخول اللسجد فی ا حرمة فیحرم بہماء ولم یحرم دخول الملسجد 
نے ھش نے تا 
لان کو دون کو (د) 


فی حق 0 والجلد فی حق کا ریم 

(۳) قوله: ”متجافیا ای متباعدا. نہایة] عنهٴ وھو الخریطة خلافا من قال: هو الجلد أو الکہ؛ لأن الجلد 
ا ملصق تابع لە حتی یدخل فی بیعه بغیر شرط فلمسه حکم مسے والکم تابع للماس فا مس بە مس بیدہ؛ 
وخلافا من قال: الکروہ مس الکتابة لا مس موضع البیاض. (ف) 

)٤(‏ ای ملصق. (عبد) 

(٥)قولہ:‏ " کالجلد الشرز" یقال: مصحف مشرز أی مضموم شرزا أجزاءہ بعضھا مع, بعض ای مسدہء 
وفی العباب: مصحف مشرز ای مضموم الکراریس: والأجزاء بعضھا مع بعض مضموم الطرفینء فان لم یضم 
طرفاہ فھو کرت بشینین۔ (عینی) 

رق قولہ:ٴ هو الصحیحٴ إنھا قال :ذلك؛ 027 إلی اُن التصل بە کالغلاف. (حاشیة ملا عبد: 
الغفور“) 
(۷) قوله: ٴ ویکرہ مسهٴ یه سا سدلٹت ”الفتاوٰیٴ :لا یجوز للجنب وا حائض ان 


7 بمسا الصحف بکمیہما ای بعض ثیابہما؛ لأُن الثیاب منزلة أیدیہما. (ف) 


(۸) قوله: ٭ھو الصحیح ہج سو دی بی ص۳ 
وھو اسم للمباشرۃ لا خائل )ا ات ور 








اجواوکتمصوسواص-حججٛ٦‌ٌ[َع,کعکعووت-‏ سس 
لس سشممہ سوحپ تی ہیں 


الملحلد الأو لن - جزء کتاب الطھارات ۳٢٢٢۔‏ پا ا لحیض والاستحاضة 


سس سس سس ویو ھیچووکھا 


ابخلاف 7ے 9. یعة لأھلھاء حیث یرخص فی مسّھا بالکم: ء لان فيه 
آاضت ورق ولاباء "؟ بدفع'”' الصحف إلی الصبیانء لان'“ فی النع 




















کت ؛ لآن الدم یدر” تاور نہ یر فقہہ اتی 
)۸( 


لیترجح " جانب الانقطا + ولو تغتسل ومضی علیہا آدنی وقت 
الصلاةۃ بقدر أن: مر علی الاغتسال والتحرییة حل بح وط ص۹ لآن الیصلاةۃ 


023۵+ 0 ات سے و ج رپ یپ وش ریہ 
وفیه إشارة إلی ان مسھا بلا طھارة مکروہ. (ع) 
)٢(‏ قوله: ولابا۔ ں إلخٴ إنھا ذکرہ مع ان الصبیان غیر مکلفین بشیء من التکلیفات بشبہة ترد وھی 
أُن الصبیان وإن لم یکونوا مخاطبین بالتکلیفاتء ولکن الدافع البالغ إلی الصبی ا حدث یجب اُن یکون مکلفا بأن 
لا یدفع الصحف لی کما هو مکلف بأن لا یلبس الذ کر من الصبیان ا حریرء وأن لا یسقی ا حمرء وأن لا یوجە 
الطفل الصغیر الی جھة القبلة عند قضاء حاجة الطفل. (نہایة 
۔(٣)‏ قوله: ”بدغم نا قال: بدفعء ولم یقل: بأمخذ؛ لن الصبیان غیر مکلفین بالأفعال. (عبد) 
(٤)قولہ:‏ ”لان ۵اقی الیع إلخ' 'یعنی لو لم یکن ذلكء فاما أُن بمنع ع عنہم الصحف, وفیه تضییع حفظ 
القرآنء أو یژمروا بالتطھیرء وفیه حرج علیہم؛ لأنہم لم یکلفوا بذلكء ویجوز ان یکون معنی قولہ: حرجا بہم؛ 
أُن فی ی أغر الأ لیا بتطھیر الصبیان حرجا بالاأولیاء. (ء 
)٥( .‏ قولە: ورس احتراز عما روی عن بعض مشایخا ان دفع اللصحف أو اللوح الذی 
کتب فيه القرآن إلیہم مکروہ. (ع) 
)٦(‏ قوله: ”لم تحل وطمہا حتی تغتسلٴ هذا إذا انقطع الدم علی عادتہا. (د) 
(۷) بکسر الدال وبہضمھا: ای بت (عنایة) 
(۸)قولە: "لیٹرجح جانب الانقطاع ٴ ای لیتاکد جانبە بجریان أحکام الطاھرات علیہا شرعاء وبہذا 
بسقط ما یدوھم أُن الائقطاع متحقق,ء والعود موھوم عو ۃ لا ممارقن التطلق تی لا یتاج لی ات زیخ 
المنبی عن استواء الاحتمالین وذلك لأن الذراد بالترجیح التاکید وقطع احتمال الغیر بقدر الوسع ویسقط أُنه 
الا آر ہی ودج عود الدم کیف؟ وریا یعود الدم بعد الاغتسال. (د) 
(۹) قولہ: "حل وطدہاٴ وإن انقطع الحیض لعمام العشرۃ حل وطدہا قبل الضسل؛ لأن الحیض لا یزید علی 
.|]الغشرةق فلا یحتمل عود الدم بعدہ؛ لکن یستحب أن لا یطأھا حتی تغتسل وقال الشافعی وزفر ومالك وأحمد: 
کر ظط ۔ (ملتقی الاأبحر مع شرحه مجمع الأأنہر) 
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صارتث دینا فی ذمتہاء ء فطھرت''' حکما, 
ولو کان انقطع الدم دون عادتہا فوق' ''النلاث لم یقربہا حتی قضی 
عادتہا وإن اغتسلت؛ لن العود فی العادةۃ غالب؛ء فکان الاحتیاط فی 
3س انقطع الو ۰۰۔7 باعل اروا آفا الفھا 
لأن ا حیض لا مزید لە علی العشرةء إلا"'ٴ أنه لا یستحب قبل الاغتسال 
للنہی نے الفراءۃ“ بالقذیذ. ْ 
را جال اس مت سے مو فا 


التوالی قال : ھذہ؟'' چو ہہ وہہ نے " ووجھهە أن 



















)١(‏ قوله: اطضرت سک ان لشارع أُوجب علیہا الصلاةء ھی لاتوجد بدون الطھارۃ فکانہا طاھرۃ(عبد) 
)٢(‏ قوله: ”فوق الفلاث “قد لینبت الحکم فی ما إذا انقطع الدم دون الشلاث بالطریق الاُولی إذ ا لود 
فیہا اُظھر؛ لابتلاء بنات آدم با حیض فی کل شھرہ وأنە لا یکون اُقل من ثلاثة أیام. ۔ (إله دادم 

)٣(‏ ای دم ا حیض. (د) 

)٤(‏ قوله: ”لعشرۃ أیام “ای ملضی عشرة أیام؛ فاللام للعلة؛ لان مضی العشرة تأثیرا فی انقطاع دم الحیض؛ ؛ إذ لا 
ور ہی سور : لا حاجة إلی ذکر الانقطاع؛ لواز قربانہا لضی العشرة انقطع الدم أولا۔(د) 

)٥(‏ قولہ: ”حل وطہاُ ولم یذکر تفاوت وجوب إالصلاة علییہا عند إدراك جزء من وقت الصلاۃ؛ 
وحاصلہ أنه یشترط تمکن الاغتسال والتحریمة فی الوقت فی الصورة الاولی دون الثانیة. . (نہایة) 

(كخ) اسنثناء من قوله: حل وطہہا. (ع) 

(۷) قولە: ”فی القراءة بالتعضدید“ وإن کان مؤولا بما دون العشرة لكنە بحسب الظاھر یشمل ما دون 
العشرۃ والعشرة. (عبد) ُ 

(۸)قوله: ”والطھر (أی النقاء عن الدم. عبد] إذا إلخْ “ صورتہ مبتدأة رأت یومّا دما وثمانیة طھراء ویوما 
دما فالعشرۃ کلھا کالدم التوالی؛ لإحاطۃ الدم بطرفی العشرةء ولو رأت یوما دماء وتسعة طھراء ویوما دما 
لم یکن شیء منہا حیضا. (عنایة) 

(۹)قوله: ”٭إذا تخلل بین الدمین ٭شرط أُن یکون الدم محیطا بطرفی العشرة وعصلی هذہ الروایبة 
لا یجوز بدایة الحیض وخصمہ بالطھر لأن الطھر ضد الحیض تل بیدا با یضادہ ولا یختم یہ ولکن الدخال بین 
الدمین نجعله تبعا لھما. (د) 

)١١(‏ ای فی مدة یکن فیہا الحیض شرعا. (عبد) 

(١١)قولہ:‏ ٴ٭فھو کالدم [سواء کان حیضً او استحاضة. عبدع ا لتوالی ٭ فان کانت مبتدأۃ فالکل حیض؛ 
وإن کانت معتادة فأیام العادۃ حیض؛ والباقی استحاضة. (عبد) 


























)۱١(‏ قوله: ”ھذہ [ای ھی روایة محمد عنه] إحدی الروایات ' والثائیة: وھو قول 





زفرت: أُن الدم إن کان 
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|استیعاب الدم مدة ا حیض لیس بشرط بالإاجماع؛ فیعتبر أوله وآخرہ 
کالنصاب''' فی باب الزکاۃء وعن'' أبی یوسف "٣۷‏ ۔وھو روایة'''عن 
بی حنیفة ء وقیل : هو آخر أقواله- : أن الطھر!'' إذا کان أقل من 
خمسة عشر یوما لا یفصلء وھو کلە کالدم 70 لأنه طھر فاسد' 
فیکون بنزلة الد لاح ڈ ہنا ول ا ہ وتمامه یعرف فی 
کا ]2م 
















۲ 














:- فی مدة ا حیض ثلائة ایام لا یکون الطھر فاصلاء ویکون کالدم المتوالی؛ وإن کان أقل من ذلك کرت خامت 
والثالثة: وھو قول محمد: ان الطھر ا متخلل بین الدمین إذا کان أقل من ثلاثة ایام لا یکون فاصلاء وإن کان ثلائة 
آیام فصاعداء فان کان أقل من الدمین, أُو مثلھما لا یکون فاصلا أأیضاء وإن کان اکٹر منہما یکون فاصلاء 
0ظھ"ھ* ےت 7و 
نت ”کالنصاب فی با 02 عأنھر وت شرط فی أوله وآخرہ ولا یضرہ النقصان 
فی خلاله. ز(اإله داد) 
)٢(‏ وبه اأُخذ. (ف) 
(٣)قوله:‏ ”وعن أبی یوسف إلخ“ وعلی ڑا سو سارہ لس الظطری وعصمدهب انان رہ بات 
۰ إذا کان قبله فقطء ولا یختم بە حینتذِ ویجوز ختم بہ إذا کان بعدہ دم لا قبلك ماله من المسائل امرأة عادتہا 
فی أُول کل شھر خمسۃة أیام ؛ فرأت قبل أیامھا بیوم ُواٹة ٹم طھرت خمستہا ٹم رأت یوما دمء فعندہ 
ا خمستہا حیض؛ وفس عليه. (عنایق) 

)٤(‏ وعليه الفتوی. (ف) 

(٥)قوله:‏ ”أن الطھر إل“ وحجته فی ذلك أُن الطھر الذی هو دون خمسة عشر لا یصلح للفصل بین 
ا+ٰبیضتینء فکذا للفصل بین الدمین؛ لأن أقل مدہ الطھر الصحیح خممںسة عشر یوماء فما دونه فاسدب وبین صفٰهة 
ال(صحة والفساد تاف . (نہایغ) 

(۷) للمفتی والمستفتی. (عبد) 

(۸) قولے: ات لعدم التفصیل فی اُصلا وفی القشول الأُول: تفصیل من حیث إن الطھر الفاسد 
لا یکون فاصلاء إذا کان الدم محیطا فی العشرۃء ویکون محیطا إذا لم یکن فیەء وفی القول الشانی والثالٹ: 
تفصیل ظامر. رن 

(۹) قوله: ”فی کتاب الحیض ای فی ”امبسوط للإمام تلمیذ الإمام الأُفخم محمد. (عبد) 


مر سور ن یہ مسسسطد نسم درد زم س-؛.سسس×یس-سععد سر حا سیپ ساسحا مد مود یں دی یں سس 











الجلد الأأول - جزء١‏ کتاب الطھارات یا و اض ال سافن 
تار فحوو کاو اص رر ےہر ہے کر سس جج بی سوہ ہہ ہے مہہ ہے 


سے سر یں ہے ہم ہب س شر ےک رر ں اہ یی 

"2۳ لے مس افیی ”سا گکتاتنا "و مم 
الخعی''ء وإنە لا یعرف!“ إلا توقیفاء ولا غایة“ لاکٹرہ؛ لانه بمتد 
)۸( 





إلٰی سنة وسنتین ؛ء عدقس فقوت 9۷ انحیہ ماس 







()قوله: ”واأقل الطھر [وعند مالك أُقله ما وجد. یی ہے میس سیف وت 
لیالیہا: (عبد) ُ 

)٢١(‏ قولہ: ”خمسة عشر یومًا“ قیل: وأجمعت الصحابة عليه. (ف) 

(۳) قوله: ٭ھکذانقل إلخٴ وقال عطاء: : أقله تسعة عشر؛ لأنه یشعمل الشھر عادة علی الحیض والطھر 


وقد یکون الشھر تسعة وعشرین یومَّاء وإذا کان أکٹر الحیض عشرۃء بقی تسعة عشر یوما. 
ولن ان مدة الطھر نظیر الإقامة من حیث إنہا تعید ما کان ساقطا من الصوم والصلاةہ وقد ثبت بالاأخبار ان 


أقل مدة الإقامة خمسة عشرہ فکذا أأقل مدة الطھر: (نہایة) 

)٤(‏ من التابعین. (عبد) 

)٥(‏ قوله: ”وإنە لا یعرف إلخ ٴ فالظاهر أنە سمع من صحابی سمع من النبی صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلم. زإله داد) 

)٦(‏ قوله: ”إلا توقیفًاٴ“ مذا یشکل ما ذکر فی ”کشف البزدوی اُن قول من بعد الصحابة من التابعی: 
وسائر ا جتہدین فی ما لا یدرك بالرأی لیس بحجة. زإله داد) 

(۷) قوله: ”ولا غایة لأکثرہٴٴ معناہ ما رأت الطھر تصلی وتصوم وإن استغرق عمرھا. (نہایة) 

(۸) وقد لا تحیض أصلا. (ف) ْ 

(۹) قولہ: ٭إلا إذا استمرٴ فان حینئذ یکون لاأکٹرہ غایة عند عامة العلماء خلافا لأبی عصمة سعد 
ابن معاذ ا مروزی والقاضی أ بی حازمء فان لا غایة لأکشرہ عندھما علی الإطلاق؛ لأن نصب القادیر بالسماع؛ 


ولا سماع مھناء وعلی ھذا إذا بلغت امرأف فرأت عشرۃ دماء وسنة و ستین طھراء ٹم استمر بہا الد 
فعندھما طھرھا ما رأت؛ وحیضھا عشرة أآیام؛ تدع الصلاۃ والصوم من أُول زمان الاستمرار عشرة آیام؛ وتصلی 


سن ٦‏ سنتین. (عنایة) 





















٠ 5‏ قوله: ”إذا استمر بہا الم عند العامة مقدر . ثم اختلفواء فقال محمد بن إبراھیم ا میدانی: یتقدر بستة 
کر یو تو جب و یہہ 
اکٹر الطھر بستة اُشھر إِلا ساعقء وقال الزعفرانی : الطھر مقدر فی حقھا بسبعة وعشرین یوما؛ لان الشھر یشتمل 
غلی الحیض والطھرءوأقل الحیض ثلائة فبقی الطھر سبعة وعشرین یومَاء کذا فی ”الکافی . 
وذکر فی ”احیط“ بیان ھذا فقال: متدأة رأت عشرة دمَا سنة طھرا ٹ ٹم استمر الدم؛ قال ابو عصمة: 

حیضھا وطھرھا ما رأت؛ حتی إن عادتہا تنقضی بئلاث سنین وثلائین یوما. 
وقال الیدانی : عدتہا تنقضی بتسعة أُشھر إلا ثلاث ساعات؛ لواز ان یقم الطلاق فی ایض اعد 
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۱ وہم الاستحاض کالرعاف'' لا قتع الصوم ولا اسلاق 
ولا الوطئ؛ لقوله عليه السلام: (توضئی “ول اتا ظط الا ھا 
ا2عغیشر زئ ولاعصرف حکم الصلاة : و گی جار 













لائثة اأطھار کل طھر ستة أُشھر إِلا ساعق وکل حیض عشرة ایام وقیل: طھرها أُربعة شر إلا ساعة؛ أنہ أقل 
٠‏ )مدة استبانة ا خلقء ونقصنا منه بساعة؛ ما قلناء والحاکم الشھید قدرہ بشھرین کذا فی ”الشرح. 
وقال ابو صلی الدقاق: اکٹرہ سبعة وخمسون یوما ولو استمر الدم فی البصدأةء وطلقھا زوجھا| 
الا تقضی عدتہا أُبداعند أبی عصمةة کذا فی ”ا حاشیة الحمیدیةٴ. (إله داد) 
ْ (١)قولے:‏ ٭یغرف ذلك٭ لا کان فی الأقوال فيه کثرة أعرض الصنف سا رثال: تخرف 
افلك إلخ.(عنایق 
9-2 ی۸ (عینی) 
)٣(‏ بالضم: خون بینی. (م) 
أ (4)قولە : توضئی وصلی ٭ قلت: رواہ ابن ماجة فی "سنہ من حدیث وکیع عن الاعمش عن حبیب 
إابن ای ٹایگ: ین عروة بن ن الزبیر عن عائشة قالت: جاءت فاطمة بنت آبی حہیش إِلی النبی صلی الله عليه وعلی 
آله . فقالت: یا رسول اللہ! إنی امرأة اُستحاض فلا أُطھر أفأادع الصلاةء قال: ہإنما ذلك عرق ولیس با حیضة 
تنبی الصلاۃ أیام محیضك ثم اغتسلی وتوضئی لکل صلاة وإن قطر الدم علی الحصیر؛. (ت) 
)٥( ٰ‏ قوله: “ٴوإن فطر الدم علی ال حصیر “ شیخنا علاء الدین وھم فی عزو ذا ا حدیث لأبی داود مقلدا 
الغیرہ فی ذلكء وأبو داود وإن کان اأُخرجه لکن لم یقل فیە: وإن قطر إلخء فلیس هو حدیث الکتاب. (ت) 

٭ أُخرجہ ابن مساجه من حدیث عائشة في قصة فاطمٰة بنت حبیش؛ انظرالدرایة ج١رقم‏ ال حدیث٤۷ء‏ 
ص۸۸ ء ونصب الرایة ج١‏ ص۱۹۹(نعیم). 

زی )٦‏ قولے: 'ثبت إلخ' ' إِذا الإجماع منعقد علی اُن دم الرحم نع الصوم والصلاۃ والوطئ؛ ودم العرق 
ااقع راتا منہاء فلما لم یعنع ھذا الدم الصلاة علم اُنہا دہ م عرقء لادم رحم فیثبت ا حکمان الآخران دلالة 
کذافی الکافی “' وھو مشکل؛ إذ الإ(جماع علی ان دم العرق لا یمنع شینًا منہا إنھا هو فی ما إذا لم یکن فی 
الوطیع اقتراب الدم کالرعاف: ولا لاء فقد روینا عن عائشة: ان المستحاضۃ لا یأُتیہا زوجھا ء وبە قال النخعی 
وا حکمم ‏ وکرھە ابن سیرین؛وقال اأُحمد: لایاتیہا إلا أُن یطول ذلكء وفی روایة عنه: لا یجوز إلا أن یخاف 
زوجھا العنت. (د) 

(۷) قولہ: 'بتیجة الإجماع' ای بدلالته ؛وتقریرہ أجمع المسلمون علی وجوب الصلاۃ وھو بوجب 
الصوم وحل الوہ علیع بالطریق الاولی؛ لأنہ ما جعل الدم عدما فی حق الصلاۃ مع ا لمنافاۃ الثابتة بینہما؛ لکونە مٹافیا 
7٦‏ ی۹کَی۵ ۸ ۸ ۶ ٦‏ 


بجی نوو وص ومدیدسسوسے سے 
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ولو زاد''' الدم علی عشرة أیامء 7ھ عادہۃ معروفة دونہاء 
ردت'' إلی أیام اتا اتی 9ساف اغرل فا 
السلام : (الستحاضۃ تدع الصلاۃ أیام أفراٹھا”؛*ء ولآن الزائد علی 
عمق باعل اتور جس ا كت" 
وقال فی ”ا جتبیٴ ': تفسیر نتیجة الإجماع بالدلالة غیر صحیح لفظا ومعنٰیء وتفسیرہ بالحکم اُشد انطباقاء 
وقال عبد العزیز“* یجوز أُن تسمی نتیجة من حیث إن دلالة النص أو الإجماع لا تحصل إلا بهہ ویستحیل ان 
یقبت قبلہہ فکأنہ نعیجةہ والنص والإجماع أُصلء ولو فسرت بالحکم وھم أُن الإجماع منعقد عليه قصدا. )ع) 


(١)قولہ:‏ ”ولو زاد الدم علی العشرۃ “ وم إذا زاد علی عادتہا العروفة دون العشرقء فقد اختلف فیه 
الشایخ فذھب آئمة بلخ إلی أُنہا تؤمر بالانغتعسال والصلاة؛ لأن حال الزیادة متردد بین المحیض 
والاستحاضۃ؛ لأنہ إن انقطع الدم قبل ان یجاوز العشرۃ کان حیضاء وإن جاوز العشرۃ کان استحاض فلا تترك 
الصلاۃ مع الترددہ وقال مشایخ بخارا: لا تؤمر بالاغتسال والصلاة؛ انا عرفناھا حائضا بیقینء ودلیل بقاء الحیض 
-وھو رؤیة الدم- قائم ولا تکون استحاضة حتی تستمرہ فتتجاوز العشرء ولا دلیل علی ذلك فلا تزہر 
حتی یتبین أُمرھاء فان جاوزت العشرة أمرت بقضاء ما ترکت من الصلاة بعد أیام عادتہاء قال فی ” ا جتبی “: 


وهو الأصح. (ع) 

(۲) قوله: ”ولھا عادة معروفة“ وھی تثبت بمرتین, لا بھرة واحدق کما ذھب إليه بعضھم. (عبد) 

(۳) بالاجماع. (ع): 

)٤(‏ قوله: ”والذی زاد استحاضة ٴّ ثم لا تصلی فی الزائد 7 العادة؛ لاحتمال صیرورتہا أُھلا وعدم 
صیرورتہاء فییقی کذلكء کذا فی ٭ الکافی ". (د) ۱ 

)٥(‏ علی العادة العروفة. (ع) 


(ت رواہ ابو داود۔ (ت) 

(۷) الإضافة للعھد. (عبد) 

* اأخ رجہ أصحاب السنن الأُربعة إلا السسائيء انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث٥۷ء‏ ص۸۸ء ونصب الرایة 
ج١‏ ص۱٠۲۰(نعیم).‏ 

(۸) قوله: ٭یجانس من حیث إنه زیادة علی ا مقدر إذ القدر العادی کا لمقدر الشرعی. (ف) 


(۹) قوله: ”فیلحق بهٴ وقال الشافعی: الرأة اذا استحیضت: ولھا أیام معلومة فی الحیض؛ ء فإنہا تمیْز باللون 
فیما زاد علی الأیام فان کان اُسود عبیطٔ او اأحعمر خالص تجعلھا حیضّاء ولا عبرة للایام؛ وإن لم یکن أسود 
ےوہ و و و سد چر ا 








الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات -۲١۹-‏ باب ا حیض والاستحاضة 


البلوغ مستحاضة فحیغھا عشرة أیام من کل شنھر'' والباقی استحاضة ؛ 
لأنا''' عرفناہ حیضاء فلا یخرج عنه بالشك واللہ أعلم .. 


)۰. 
فصل 


االسحسساقشت وو ٣‏ 0ت الے لی الغاف''العائی 


وا جرح الذی لا یرقاً” یتوضأون““ لوقت کل صلاة'ء فیصلون بذلك 
لوط یل کھھفاورھ ا ھی ھا ۳ 
0)۳ 3 افاقے 2 75 ر12٥‏ 1س پپولگا ''' کو ؛ قر لہ9') 


)١١(‏ بالبناء للفاعل والمفعولء واختارہ صاحب ٴ النہایة ٠‏ (ع) 

(١)قوله:‏ ”من کل شھر ‏ وعن أبی یوسف: حیضھا ثلائة أیام فی حق الصلاة والصومء وعشرۃ فی 
حق الوطیئ أُخذا بالاحتیاطء کذا فی ” الظھیریة. (ف) 

(۲)قولہ: ”لأأناعرفاہ إلخ٭ لاُنا حکمنا فی الفلائة اه حیض بیقینء وأما الباقی فیدردد أحیض أم لاہ 
والیقین لا یزول بالشك؛ فثبت آنه حیض فی العشرۃ بالاستصحاب. (عبد) 

)٣(‏ قولہ: ”فصل“ٴ ما کان ا حیض اکثر وقوعاء قدمہ واُعقبه بالاستحاضے؛ لأنه اکٹر وقوعا من النقاس 
باعتبار کثرۃ آسبابہا۔ (ع) 

)٤(‏ قولہ: ”ومن بە سلس البول إلخ' ' ما ذکر الستحاضة للمعنی الڈی ذکرنا من ان الدماء اخعصة بالنساء 
ثلائة: حیض واستحاضة ءونفاس؛ ذکر أَیضًا من هو فی حکمھا. (نہایة) 

)٥(‏ قوله: ”بالکسر: رجل سلس أی لین. (ن)ء هو من لا یقدر علی إمساکھ. (م) 

)٦(‏ قولە: ٭والرعاف الدائمٴ ای الشامل للاوقات بحیث لا یسع الصلاۃ. (عبد) 

(۷) ای لا یسکن. (عبد 

(۸)قولە: یعوضآون“ ولم یذکر غسل وب ابتل بالدِ وذکر فی ”الذخیرٴ أنە لا یلزم فی ظاھر 
الروای وعن أُبی یوسف أنە یلزم فی وقت کل صلاة مرة کذا فی ”ا حاشیة ا حمیدیة (د) 

(۹) قوله: ”لوقت کل صلاة ٴ وقال بعض الناس: إنہا تغتغس( لکل صلاةء وقال إبراھیم یم النخعی: تغتس( 
فی آخر وقت الظھر فتصلی الظھر فی آخر وقت: والعصر فی أول وقت بغسل واحدہ ثم تغتسل فی آخر وقت 
اللغرب؛ فتصلی المغرب فی آخر الوقت: والعشاء فی أُول وقته بفسل واحدہ وکذا فی العشاء مع الفجر۔ (نہایق) 

)١۰(‏ قوله: ٴوالنوافلٴ لیس بمنحصر فیہما بل کمنا یصلون الفرائض والنوافلء كذلك یصلون النذور 
والواَات ایض َتہایق 

)١١(_‏ قولە: ”وقال الشافعی ٴ ھذا الاختلاف بینناء وبین الشافعی فی اللستحاضةء ومن بە سلس البول؛ 





















الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات ْ- -٠‏ ْ اب اخش تھا 
اعليه السلام: االستحاضۃ تتوضاً لکل'''صلاة؛*؛ ولآن''' اعتبار 
ظا ره ا رھ ادالکویف نلات شی '' بعدالثر اف 

ولنا قوله علیےه السلام: (الستحاضۃ'''تصوضآلوقت کل 
صلاة؛** وھو' “ المراد بالأول؛ لأن اللام تستععار'“' للوقت" 





واستطلاق البطن؛ وانفلات الریح سن الذبر؛ أُما فی حق صاحب الجرح السائلء والرعاف الدائم؛ فالخلاف بیننا 
وبیںە بوجه آخر؛ ما أنە لا یری ا حخارج من غیر السبیلین حدثا. (نہایة): 

)٢(‏ قولہ: ”تتوضاً الستحاضةُ وقال مالك: لا تتوضا: لأن ما یناقض الوضوء یقارنہہ فلا فائدۃ فی 
الاشتغال بە. (نہایة) 


)٣(‏ قولە: ”لکل مکتوبة والنفل تیم للفرض فلا یفرد لە حکم علی حدة. (د) 

)١١(‏ رواہ ابن ماجة. (ت) 

(١)قولہ:‏ ”لکل صلاۃٴ فان قلت: کل صلاة اعم من ان یکون مکتوبة أُو غیرھاء فتقییدھا باللکتوبة 
تحکم: وکما أنە لا ضرورة بعد أُداء للکتوبة لا ضرورة ذ فی النوافل؛ إذ لا حرج فی ترکھاء فاعتبار عدمھا بالنسبة 
إلی اللکتوبة دونہا أیضا تحکم. 

أُجیب بأن قوله: دلکل صلاة) مطلقء والمطلق ینصرف إلی الکامل؛ والکامل هو الکتوبة فینصرف إلیہاء 
وبُن ا حاجة فی النوافل لم ترتفع؛ لأُنہا خیر محض فی کل وقت؛ وفی إلزام الطھارة حرج بین ساس 
ان الصلاۃ مطلقء بل عام بدلیل دخول کل. (عنایة) 

٭ أُخرجه ابن حبان من حدیث عائشة انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ٦۷ء‏ ص۸۹ ونصب الرایة ج١‏ 
ص٢۲۰(نعیم).‏ ۱ ۱ ۱ 

(۲) قولہ: ”ولن اعتبار إلخٴ الحاصل ان اعتبارھا للضرورق وما یکون اعتبارہ للضرورة ینقدر 
بحسبہا۔ (حاشیة ملا عبد الغفور) 

(۳) قولہ: ”فلا تبقی بصد الفراغ منہاٴ یشعر بأن أُداء النوافل إُنا یجوز لە عند الشافعیٴّ قبل ا مکتوبة 
لا بعدھاء وھو ا مذکور فی ٴا جامع الصغیر لللإمام بدر الدین. (ملا إِله داد) - 

(٤)قوله:‏ ۔الستحاضۃ إلخ ذکر سبط ابن الجوزی ان الإمام ابو حنیفة“ رواہ انتہی؛ وفی _ شرح 
مختصر الطحاوی' ری تر پوس چس 7وی 
وسلم قال لفاطمة بنت أبی حب حبیش: (توضئی لوقت کل صلاق) ذکرہ محمد فی ”الأصل“ مفصلا. (ف) 

٭ قال ا حافظ في الدر ایة: لم اُجدہ ھکذاء انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ۷۷ء ص۸۹ء ونصب الرایة 


: ج١ص٤ ٠‏ وقال العیني في البنایة: ج١‏ ص٤١٦‏ قال بعضھم : هذا غریبء یعني بلفظ: ”'لوقت کل صلاق) 
ٍ قلت: بن کذلك بل وی ھلااخیدیث پھلم اللفظة ٹي بعض الفاظ حدیث ناطمة وت حہیشى: توضئي 
||لوقت کل صلاۃٴٴ ذکرہ ابن قدامة فی ٴالغنی وروی السا اه مکنا سرت ا جھا 




















لعل انان حھتنا کتاب الطھارات -٢-۔‏ زان اض والاستحافنة 


یقال''': آتيكلصلاة الظھر أی وقتہاء ولآن' _ قیم''' مقام الأداء 
ہی فان ظا ' 


وإذا خرج' 00ف اک خر ''الوضوء لصلاة 
صلاةٴ “ ذکرہ السرخسي في ”وط وروی آیو عہد امیس لہ انام سیت جو آوعف] 
انعلام ازرسا آؤ تعول رن کل ضاتھ ال شیع رف ندال الافرظ لکل اوہ غرضھیم), 
)٥(‏ قولہ: ” وھو امراد بالاول ای بما رواہ الشافعی. عنایة)٭ لأن الاُول محتمل والٹانی: 0 فیحمل 
ا حتمل علی ا حکم. (إله داد رحمه اللہ تعالی) 

)٦(‏ قولہ: ”تستعار فان للوقت اختصاصا بالاشیاءء فباعتبار ان الاختصاص لازم للوقت استعیر لفظ اللام لە: 

(۷) قوله: ٴللوقت ٴ فإن قلت: اللام حرف والوقت اسم وا حرف لا یسععار للاسم, أجیب أولا: بالمنع 
فقد تستعار إلا بمعنی غیر وبالمکس؛ وما ذلك الااستعارة ا حرف للاسم؛ والاسم للحرف. 

انی ما تقرر فی علم البیان ان الاستعارۃ فی ا حروف تابعة للاستعارۃ فی متعلق معناھا ءحتی یسمی 
استعارة ثبعیة نحو قوله تعالی: لن ھت سرپ شش 
الالتقاط بٹرنب العلة الغائیة الٹی ھی ا حیة والنبتی) ٹم استععل فی الشیہة اللام الوَض وع للدلالة علیٰ ترئت العلة 
الغائیة التی ھی ال مشبہة بہاء فجرث الاستعارۃ أُولا فی العلیة والغرضیة وتبعھما فی اللامء فھکذا فی قوله: دلکل 
صلاة) كأنه راد بالصلاة الوقتء کما فی قولە تعالی: ظ(اأضاعوا الصلوۃ پچ ای وقتہاء ثم شبه الوقتِ بما هو غرض 
الوضوء۔ (۵). 

)١(‏ قوله: ”یقال: آتيك لصلاة ‏ یراد بہ الوقتء وذلك بالکتاب والسنة ومتعارف الناس؛ أُما الکتاب: 
نڑذد ور یں و سوو رو وہ وت 
و تو سد ات ہت فمھفل ‏ اشمر یشنت 
متعارف الناس؛ فما یقال: آتیك إ إلخ: (نہایة) 


)٢(‏ قولە: ” ولان الوقت ٴ ھذا دلیل موافق للقواعد الشرعیة. (عبد) 

(۳)قولە: ”أقیم مقام الاداءٴ قد یقال: لا یجدی نفعا؛ لأُن الخصم یساعدنا فی بقاء الطھارة ما بقی 
الوقت؛ ولکنە یقنول: إنہا طھارۃ ضروریة فلا یظھر إلا فی حق أُداء الفرض؛ وما یتبعه من السوافل حتی یصح 
النفل عندہ بعد أداء اللکوبةء بل بعد خروج أَیضًا علی ما صرح بە فی کر مرو 'إلا أُن یتال: هذا التعلیل 
خرج ردا ما ذکر ہ الإمام بدر الدین. (حاشیة ملا للہ دا" 

(٤)قوله:‏ ”تیسیرا “ لأُن اللکلف قد یحتاج لی اُداء فرضینء أُو اکٹر فی وقت واحصے فلو لم یقم الوقت 
مقام الأداء لأدی إلی ا خرج۔ (ملا إله داد -- 


)٥(‏ قولە: "وإذا خرج الوقت بطل وضوءہم ٴ إضافة بطلان الوضوء إلی خروج الوقت مجاز صلی 
اأُمامیجیء بعد ھذابقوله: ای بالحخدث السابق أی إِنھا یظھر أثر ا حدث السابق عند خَ روج الوقت: فاضیف 








الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات - ۲٣٢٢‏ ۔ باب ا حیض والاستحاضة 
ا رر اہ می کت اہ اہر کے تک بے سا سو کے وھ ھت 


أخری'' وھذا عند أصحابنا الثلاثة٠‏ 
وقال زف “: سے افغ رات "ء فان توضاوا "حین تطلع 
الشسمس أجسزأھم حتی یذھب وقت الظھسر ء وھذا عند أبی حنیفة 
ومحمد“2. وقال أبو یوسف'' وزفر: أجزأھم حتی یدخل وقت الظھرء 
وحاصلہ''' أن طھارۃ اللعذور تنتقض بخروج”' الوقت با لحدث السابق 
جا وٹ ا وبدخول''“ الوقت عند زفر تء وَیأيہمَا کان غتد 
اروام تی الف عمش توضھے 


إلی الخروج مجازاء وکان ھذا نظیر ما قال فی ”الصباح' وش تا 
لا( شك ان الناصب هو الفعل ا لمتقدم لا الواو۔ (نہایة) 

)٦(‏ قوله: ”واستاأًنفوا یجوز ان یکون تاکیدا.ع] ] الوضوء“ قیل: قوله: واستاأنفوا إلخ مستدرك؛ لن 
بطلان الوضوء یستلزمہ؛ اأجیب بأنه قد لا یستلزم کالعیمم لصلاةۃ ة الجنازۃ ذ فی اللصرء فإنه إذا صلی علیہا بطل 
تیممه بالنسبة إلی غیر صلاة ا جنازةء وبقیت فی حق صلاةۃ جنازة أُخری. (ع) 

)١(‏ قوله: ”لصلاةۃ أخری سو تج رر ھی 
إلی أداء آخر۔ (عبد) 

)٢(‏ الآخر۔ 

(۳) بیان موضع ا خلاف. (ع) 

)٤( :‏ قوله: ”وقال أبو یوسف“ لو نقل مذھب أی یوسف٤‏ أولاءکما نقل مذھب زفر لکان اأُحسن. رعبد) 

)٥١(‏ قوله: ”وخاصله* ا کان ذکر أبی یوسف مع زفر فی ھذہ السألة کا لناقض؛ ما ذکر من قول: وھذا 
عند علماءنا الثلاثةء احتاج إلی بیان الذأصلء فقال: وحاصله إلخ۔ (عنایة) 

)٦(‏ قوله: ”بخروج الوفتٴ ھذا إذا توضاأً علی السیلان: أُو وجد السیلان بعدہ أُما إذا کان علی 
الانقطاع ودام إلی روج الوقت؛ فلا یبطل با حروج ما لم یحدث حد'ثا آخر. (ف) 

(۷)قوله: ”وبدخول الوقت عند زفر إلخ٭ ورای فخر الإسلام ان زفر لم یر ذلكء ولا با یوسف؛ فالکل 
متفقون علی انتقاضه عند ا خروج. (ف) 


(۸) قولہ: ”لا تظھر إلا إلخ“ لان فی الأولی دخولا بلا خروج فلا ینتقض عند اٌبی حنیفة ومحمد حتی 








الجلد الأول - جزء کتاب الطھارات - ۲٢٢۳‏ ۔ باب ال حیض والاستحاضة 


و قبل طلوع الشمسء لزفرٴ أن اعتبار الطھارۃ مع المنافی للحاجة إلی 
الأداء ول حاجة قبل الوقت فلا تعتبر ولأبی یوسف ‏ ان ا حاجة 
مقصورة علی الوقت؛ فلا یعتبر''' قبله ولا بعدہ. 

ولھما أنه لا بد''' من تقد الطھارۃ علی الوقت؛ لیتمکن من الأداء!'' 
کما دخل الوقتء وخروج الوقت دلیل زوال الحاجةء فظھر اعتبار الحجدث 
عندہء وا مراد بالوقت''' وقت المفزوضةء حتی لو توضأآً العذور لصلاة 
العیندلە ان یصلیٰ الظھر به عندھماء ار ا لاتیا ین لۃ''' 
صلاة الضحیء ولو توضأآً مرۃ للظھر فی وقتهء وآخری“” فیه للعصرء 


بلعب رت الطہں ري سن دشار وئی اآغاتی وس بدوت دخرل لبھس عد آی سبفارآی یوسف 
ورمحمد ولا ینتقض عند زفر2. 

(١)قولە:‏ ”فلا تعتبر ای الطھارۃ قبل دخول الوقت. نہایة فان قلت: فلما لم تعتبر الطھارة قبل الوقت 
عندہ؛ فکیف یورصف بالانتقاض عند دخول الوقت۔ 

قلت: عدم الاعتبار قبل الوقت باعتبار أُن ال حاجة ا لمتعلقة بأُداء الوقتیة منعدمة فی حق تلك الطھارۃء لا اُنہا 
غیر معتبرۃ اأُصلاء بل ھی معتبرۃ فی حق النوافل وقضاء الفوائت. (نہایة) ۱ 
( ا قولہ: ”فلا یعتبر قیله ولابعدہ“ ھذا أبضا لا یستقیم إلا وأن یراد بالانتقاض بالدخول لم اعتبارھا فی 
اداء الوقتیة. (د) 

)۳)قول: ”آنه لا بد إلخ“ لقائل اُن یقعول : فیجب اُن لا ینتقض الطھارۃ فیما إذا توضأ امعذور بعد أُداء 
الظھر لصلاة العصر بخروج وقت الظھر؛ لأنه یحتاج إلی تقد الطھارۃ علی وقت العصر؛ لیتمکن من اُداءھا 
کما دخل والسألة بخلافہ کما سیجیء فی الکتاب. (د) 

)٤(‏ قولہ: ”من الاأداء کما (الکاف للمفاجأة دخل“ ای لیفاجئ الاداء تمکن الاداء بدخول الوقت. (ن) 

)٥(‏ الڈی اعتبر خروجه ودخوله. (عنایة) 

)٦(‏ قوله: ”وھ الصحیح“ اغفتاز سے ےھ عت لیس لە ان یصلی الظھر بە؛ لأأنه خرج وقت 
صلاة واجبة. (ع) . 
(۷) قوله: "بمنزلة [من حیث إنہا لیست بمضروضة] صلاة الضحی ٴ حتی قال بعض ا مشایخ: إنہا صلاۃ 
|]الضحی أدیت بجماعة. (عنایة) 


. (۸) قول: ”وأخری فیە للعصر ٴقیل: إنھا وضع السألة فی الظھر لیتبین ان لیس بین وقت الظھر والعصر 








الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات -٤٢۲۔‏ باب ا حیض والاستحاضة 
ہنشت تع می ہت ا درد سٹک جسر ت کے عوصت ےہ ط تد ےوسہے 


فعندھما'''لیس لە أن یصلی العصر بە؛ لانتقاضه بخروج وقت المفروضة. 
والملستحاضۃة ھی''' التی لا ِضی علیہا وقت''' صلاة إلا والحدٹ| 

الذی ابتلیت بە یوجد“' فيە؛ وکذاکل''من هو فی معناھاء وھو من 
27 “ومن به استطلاق "'بطن؛ أو انضلات''“ ریح؛ لان الضرورةۃ 
: زإ(۹) ۱ 
بہدا یتحقق؛ وھی تعم لکل 
فصل فی النفایس”''' 

والنفاس'''' هو الد" ا ازج عقیب عقیب'؟'' الولادۃ؛ لأنہ'“''' مأخوذ من]] 
وقت مھسملء وما زوی اُسد بن عمرو عجن نی جنیفضۂ أُن ظل کل شیء إذاضار مثلے حرج وقت الظھر:] 
:ولم یدخل وقت العصر لیس بصحیح. (عنایق ۱ 

(١)قولە:‏ ”فعندھما [أی أُبی حنیفة ومحمد. ٣‏ ] إلخ“ نما خصھما بالذ کر مع ان الکل علی ھذا؛ لان 
مم مم سورد و و و بد و اھ سو 
بہذا؛ لأنه دخول مشتمل علی ال حروج. (ف) 

(۲)تقولے: ھی المی إلخ“ قیل: : والصحیح ان یقال: للستساضة ھی من لا یخلو وقت الوضوء؛ : 
او بعدہ فی الوقت عن ا حدث الذی ابعلیت بە ؛وذلك لأنه یرد علی القول الاُول ما إذا رأت الدم فی أُول 
|الوقت لا تنتقض طھا ہا إذا انقطع فتوضأت ودام الانقطاع حتی خرج الوقت. (نہایة) 

)٣(‏ قولہ: ”وقت صلاة“ لا بد من العنایة فی بأن یقال: امراد من وجود ا حدث فی وقت الصلاة هو ان 
ا ریپ سی و ری أُو بعد الوضوء فی وقت الصلاۃ. (نہایم_ 
٘ (٤)قوله:‏ یوجد فیهٴ ' کأنه ا راد باللستحاضة المستحاضۃ العذورة وإلا فھذا الذی ذکر لیس بتعریف ۱ 
اأإالكسعحاضہۃ لأن امرأة التی زاد دمھا علیٰ العشرۃ أوْ انتقص من الثلائة مستحاضة ولو ساعة. (إله داد) 

)٥(‏ ای یکون حکمە حکھھا۔ (ع), 

()عن قولہ: ومن بدسلس البول إخ.(ع) 

(۷) ای مشيه. (ع) 
' (۸) هو خروج الشیء فلتة ای بغتة. (ے 


(۹) ای بھا ذکرناہ من الأأحداث. )۴ 
)١١(‏ قوله: 'والنفاس قد یکون جممًا لنفساء وقد یکون مصدرً. (عبدہ؛ 


)۱١( :‏ بفتح الون وکسرھاء والضم فيه خطاً۔ (مغرب) 


)١١(‏ قوله: "ہو الدم الخارج “یشعر بأن محروج الدم شرط حتی لو خرج الولد ولم ترد ما لا تکون 
افسای ومز رواہة من آی سیت نل جرح ت2 : ,نہا تکون نفسباء بمجرد خروج 





ْ ٰ والدم الڈی تراہ ا حامل اإعداء سد ولادتہا قبل خروے''' 


آ0 سر رت وا نظھر پی حق الفسل؛ الرضرم 


ا إلا إذا انسد فمہ. (حاشیة ملا إله داد رحمہ اللہ تعالی) 


















باب ا حیضن والاستحاضة : 





الولد استحاضة وإن کان متدا'ٴء وقال الشافعی 7: حیض اعتبارا“! 


وت مان 
رتا" أن با خبل''' ینسد فم الرحم؛ کذا العادةء والنفضاس بعد| 
انفتاحه بخروج الولدء ولھذا کان نفاسًا بعد خروج'”“ بعض''' الولد فیما 


سسمسسسہےے۔> 


الولدہ وإن لم ترد ما ؛لأنه لا بخلو عن بل الدمء وبە یکون نفساء واکٹر الشایخ أخذوا بقول أُبی حنیفة وبە 


(۱۳) قؤله: او حا یقول: ہو الدم الحارج من القبل عقیب الولادۃ؛ إِذ لو کچھ 
|السرة أو سال الدم من دبرھا لا تکون نفساء بل تکون ذات جرح سائل۔ (حاشیة ملا إله داد رحمه الله تعالی) . 

(١٤١)قولەه:‏ ”أنہ مأخوذ إلخ“ یہ تسامح؛ لأنہ تعلیل فی موضع المعریفء وبتداركً بن جعلہ من ہا 
التسمیة کأنه قال: سمی الدم ال حارج عقیب الولادة نفاسًا؛ لأنه إلخ. (عنایة) 

)١(‏ قوله: ”أو من مخروج النفس بسکون الفاء : معنی الولد أُو بمعنی الدم من قولھم: لە نضی سائلہ وقال' 
صاحب الغربٴ : وأُما اشتقاقہ من تنفس الرحم؛ 7 خروج النفس بمعنی الولد فلیس بذاك. (عنایق) 

ہی ابعدامٴ أی سابقا علی الولادقء وو ما یشتمل جمیع أُوقات ا حبل. سو عو مد 

)٣(‏ قوله: یز خروج الولد“ ای بتمامہہ أُو ما هو فی حکم التمام. (عبد) 

)٤(‏ ای بلغ مبلغ النصاب من ا حیض. (ن) 

۔(٥)فوله:‏ ”اعتبارً بالنفاس “ نی فیا ٹا ولدٹ ولدینٰقی بطن واسد'قرأت الام قیل روج الولد 
'الثانی؛ فإنه نفاس عندھماء خلائًا حمد علی ما سیجیء۔ . (نہایة) 

)٦(‏ هو مذھب عائشة. (نہایۃ) 


ٴ(۷) قولە: ”بالحبل ینسدٴ وذلك لأن فم الرحم منکوس؛ ولا یتقرر فی ال مدکوس شیء فی مجری العادةق 


(۸) قوله: "بعد خروج ؛ مسا“ ھا ایہم البعض لاخعلاف وقع فی الروایة ؛روی خلف بن أٗیوب عن 
5 ىی یوسف عن ابی حنیفة أُن الدم الذی تراہ امرأۃ بعد روج اکثر الولد نفاس؛ وروی المعلی عن ابی یوسف بعد 
خروج بعض الولد وروی ھشام عن محمد بعد محروج الراُس ونصف البدن أو الرجلین؛ واکٹر من نصف 








ےت ات لأنہ ی ت 


|| وتصیرط” الأمة آم ولد'''بہء وکذا العدة تنقضیٰ بە 


رائل اقا نی اس 0 ود ل فرمنت رت ى 


ضاغنی عئ امتداد جعل علماعليبے' بخلا ابخلاۂ وھ لی 
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کے ام یہ کے ھا ۱ 
0ے وفکو شیخ الوسلامفین ”میسوطہه: نہ با یوسف مع ابی حنیفة ,فی خروج الاکٹر وہو مصحح علی ما| 
آآاروی خلف ابن أیوبء وأما محیصد فلم یذ کر أُنه مع أ ابی حنیفة لت و لیس علی قیاس مذھب محمد فان مذھبه 


1 أن النفاس إِھا یثبت بوضع الحمل؛ فما لم بوجد وضع الحمل کلہ لا پثبت النقاسء فلعل اللصنف اطلع علی روا 


ْ ک رضایا 
۹7ای و او ہیں . ْ 
ب رم( بالکسبر بچه "نام (م)ء با حرکیاتِ الفلاث فی السین۔ (عیی) 


)٢(‏ قوله: اس سا 62اإم: والظفر]ٴ وجمله اُن المرأة 7 اأُسقطت سقطاء فان کان استبان شیء] 


ٰ من خلقه کإصبع مثلاء فھی نفساء فی ما رت السدمء وله حکم الولد التام؛ وإن لم یستین شیء من خلقہء 
فلا نقاس لھاۃ ولکن إِنٴاَمكَن جعل امرئی من الدم حیضا بن یتقدمه ظھر تام یجعل ۔حیضاء راہ لم پھکن جعله؛ 


: حیضاء فھوانتحاضتق فان زأات انم قبل إنقاط السقط وما بعد ان کان مشتبین اخلق ذ فما رأُته اقبل الا سقاط | 


لا یکون, جیضاءروھی نفساء فیما:رأت ما بعد السقطء وإن لم یکن.السقط مستبین ال خلقء فما رأت قبل الإٴسقاط ؟ 
حیض إن یکن جملہ حیضا بان واقق آبام عادتہاء أو کان مرئیا عقیب طیر صحیح: أو کان السقط لا بدری 
]مو مستبین اخلق أو لاء بن خرچ‌من ا خرج+ واستمر یہا للدم وھی میدأۃ فی النفامی. (نہایة) أ 
۲ با ”وتصیر الأمة ام ولد بەٴ “قد یشکل بأن السقوط مع الوتِ لا شبت انیب بالیغوۃ: لعدمٔ 


ا الجاجةق ذ وأمومیة الام یع با الولد ألا پری لی ان لو 2 أَة قجاءت بولد اتل ا ان و 0 
5 فمات الولد فاذعاہ البائع لا یثبت استیلاد الام لآ ابع للوقد ولم یثبت نسبہ بعد الموت؛ لعدم الحاجة لی ذ ذلك؛: 


: فلا یتعہ إلی استیلاد الام ؛ذکرہ الصنف فی باب دعوی النسّب من کتاب الدعوی. ٦‏ 
ر٤)‏ إن ادعاہ الولی: (ع).. 


: قرف کت ین وا 5 ُلو اطع دم النضایٰ بعد الولادة ساعة یجب علیہا انا 
تصوم وتصلی بعد الاغتسال صرح بذلك شیخ الإسلام فی 'تضسوطه فما تغارف فی زاتنا نذا من آن 


: سر ہی وص و یدوہی دع قبله- ذنب .کبیر. (مولوی حمد:عبد 


ا حی نور اللہ مرقدہ)۔۔ ۱ 
٠‏ (ت الضمیز لی خمروجہ کر لفت) _ 














انجاد الارل رر 9ج خنیہ ٰ باب اخغر والاتتخاقة 
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ا اط مج عليه استحاضۂ : و لد طاے_-ےت 5 
شی علیسه السلام وقّت لانفساء ء اُربعین یوما/" "080+" 

الغاق2 ق اعتاز' 'الحت 

ولو جاوز الام الارعین؛ وکانت ولدت قبل ذلك ولا عادة فی 


النشاس ردت إلی آیام ع عادتہا' ا وا یىی ال حیض؛ با لہ تن آما ان 


فابتداء نفاسھا اربعون یومَا؛ لأنه آمکن جعله نفاسّاء فان ولدت ولدین فی 


بطن واتعذ“ فنفاسھا کل الہ رلو'' الاو لغ ا من وآأبی یوسفت 


وإان کان' "نال لو اصعوہ تا وقال محمد: من الولد الأخیں 
هو “ة قول زفرٴ؟؛ لأنہا حامل بعد وضع الأول + فلا تصیر نفساء ک8 ہا 


(۷)توله: بخلاف ایض“ فانہ اشترط فيه امتداد السدم ٹلالۃآیا؛ لیعلم ان ذلك اس نطارع إذ 
لا دلہبل علی کونە من الرحم وفی النفاس قد علم ذلك اوت قارع 2 
(١)قوله:‏ رن پڑت ارس ی تھاںی قارسضرکاتری لامسمتہ آھرز 








یوما. (مجمع الأنہر) 

(۲)قولە: ٭سحدیث أم سلمةٴ قلت: رواہ أبو داود والٹسرمذی وابن ماجة راس بن زیاد 
ابی مھل قال: حدثتنی قیسة الازدیة عن ام سلمة قالے*؛ کانت المرأة من نساء النبی عازن تقعد فی النفاس أُ ربعین 
یومَاء أو اُربعین یوما ولیلةٌء وکنا نطلی وجوھنا بالورس والکلف؛ انتہی. (ت) 

أخضرجهہ ا حاکم زالار بعة إلاالنسائي من حدیث أم سلمة انظرالدرایة ج اٹم ال حدیث ۷۸ء ص۸۹ 
ونصب الرایة 3 ص٢‏ ٢۲(نعیم).‏ 

(۳) قولہ: ”فی اعتبار الستین“ تمسکا بما روی عن الاأوزاعی أُنه قال: عندنا امرأة تری النضاس شھرین؛ 
اارعن ‏ بیعة: ُدرکت الىاس یقولون: اکٹر ما تنفس المرأة سبتون ما (إله داد : 

(1) والباقی استحاضت --- 

(ھ) ہما ولنان بین ولادتہما أقز 0+ (مج) ۱ 

)٦(‏ وقولہ: “من الولد الأول مال یکن وتہامدد مت اقیرا لابا سیف برآمان: (ف) 

(۷) قوله: " وإن [وصلیة] کان إلخ " احتراز عنْ قول بعض یت إن جو کت من الولد الٹا 
عنا۔ ا ی حایفة وأُبی یوسفء ولیس بصحیح. ۰ع ۱ 


كت وھو قول زفر کک عين ا ہا ننتملا تل ضایر ند غاد 











رو اور ھی و ا کر و موا اہ سو ا 














-۲۸۸۔ 





الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات باب الأنجاس وتطھیرھا 


لا تحیض ؛ ولھذا تنقضی العدة بالأخیر بالإاجماع. 

ولھما أن ال خامل''' إضا لاتحیض لانسداد فم الرحم کر ما 
ذکرنا وقد انفضتسح بخسروح الأول وتنفس بالسدمء فکان نفضاسَاء 
والعدة''' تعلقت بوضع حمل مضاف'' إلیہاء فیتناول ا جمیع . 


-08-0 الآنیاں ۶ و 1 و 
ت.سٹسیٹستتسسس لٹ سپٹ کٹ سس سج .]6 
کے ۳الت است و احت' “ من بدن .الف 5 ولوب واللکان' ّ 


أبی یورسفء ولکنہا تغتسل ما تضع الولد الثانی وتصلی؛ کذا فی “ا حیطٴ. (نہایة) 
._(ى) قولە: ” والعدة إلخٴ جواب عن قیاس محمد النفاس علی العدة. (نہایة) 

(۳) قولە: ”حمل مضاف إلیہاٴ لقوله تعالی: وأولات الأحمال أجلھن اُن یضعن حمدھن4؛ وا حمل 
اسم لکل ما فی البطنء وما بقی الولد فیہا کانت حاملاء فلا تنقضی العدۃ حتی تضع ا جمیع. (ع) ۱ 

)٤(‏ قوله: ”باب (اللإضافة باعتبار ان بیانہا فیه. مج] “ما فرغ من بییان النجاسة ا حکمیة وتطھیرھاء شرع 
فی بیان النجاسة الحقیقیة وتطھیرھاء لن الأولی آتوی؛ إذ الطہارۃ عنہما شرط لجواز الصلاق حتی إن قلیلوا منع 
جواز الصلاۃ. (نہایة) 

)٥(‏ قولہ: ”الأنجاس ڑھی تشمل ا حقیقیة وا حکمیةہ لکن ا مراد الأُولی. عبد]ٴ جمع نجس بالفتح؛ وھو فی 
الأاصل مصدرء ثم نقل إلی ما یستقذر منە وقال بعضھم: النجس بالفتح والکسر صفة مشبہة. (عبد) 

)٦(‏ قوله: ٴوتطھیرھا ای نفس محلھا أما ھی فلا تطھر. (ف) 
(۷) ای إزالتہا. 

(۸) قولە: ”واجب ید بالامکاكءوبأإنا لم پسیازم ارنکا ما عو آفد: (ف) . 

(۹) قولہ: ”من بدن الللی ٴ الکلام ھھنا فی مواضع؛ فی الدلیل الذی یوجب التطھسیر: وفی الَلة التی 

یق النطھیر بہاء وفی بیان أنواع النجاساتء وفی کیفیة التطھیر: وفی القدر الذیٰ بصیر اضل بہ تساء وفیما 
یتعذر فیہ التعلھیرں وستعرفھا. (نہایة) 

٠ <7‏ قوله: والکان الذی یصلی فیه وللعبر موضع القلم؛ لأنہ لا ید من القہامء زیکون بالقدمء 
وأما موضع السجود فیشترط فی روایة محمد عنن أبی حنیفة؛ لأنه رکن کالقیامء وفی روایة أأبی یوسف عند 
لا یشعرط؛ لان السجود تتأدیٰ بالأئف: 00ھ008" لأن السجود بعلی ا+یسہة 
فرض؛ و یزید عليه. (د) 














































الجند الأارل - جزء کتاب الطھارات ہصى٦٢۹٢۔‏ بات الأنجاس لْطھَرَها 


انڈی بصلی علبۃ؛ ١‏ اضولہ تسالی : بک تَا 4"'ء رقال” علب 
المسلام: رم یو .3ح ە‌ء 
ا وإذاوجب'! “ التطھسیر فی الشوب وجب "فی البدن والکان' "لان 








7 تولہ: ” وثیبك فطھر زوھو للوجوب۔ عنایت ا وذلك یعلم من الحارج.‎ )١( 


(5) انولہ: ”ال إیغ* للصنف ھا انسعدل یه علی وجوب الطھارۃ من الٹیاب؛ والبیہقی نی ”ست“ 
ستل مل اسحابا تی موب ار بل و قیر و لمات رھو ہرم مخاف لا ولب 
إمامه ,ر(ت) 

قولہ: ”وقال علية الام زلم“ عدالہ اَل فی ا لحدیث الصحیح؛ * ولکن ما روی بہذا اللفظط ری الافة 
انت سی کتبہم واللفظ مسلم من حدیث ھشام بن عروة عن امرأتہ فاطمة بنت المنذر بن الزبیر عن جدتہ اأسماء 
بنت بی بٗکر قالت: : جائت امرأة إلی رسول اللہ؛ فقالت: إحدانا یصیب ٹوسہا من دم الحیضة ؛ کیف تصنع بف 
قال: اتحته وتقرصہ باماء ٹم تنضحہ ٹ ٹم تعلطلی فیا ےا : 
. وفی روایة بی داود: وحفیه ٹم اقرصیہ با ماء ٹ لم اضحیٰۂاء وقی روایةلہ: :ون رأت فیە دما فلقرصه بشیء 
من اناء ولاتضح ما لم پر وتصلى فی ورواہ ابن أس شڈ ای" مصلضهہ ورواہ اللإٴمام ابو محمد عبد اللہ 
ابن عبلی بن ا جاززود فی "کتاب السنی رف روا ااحتيه واترصيه بالماء واخسليه وصلى فیە ورشیہ 
بالماء) ٠‏ (عپینی) 


)٣(‏ قولہ: ”ئم اقرصیہٴ امحت: القشر بالید او العودء والقرص: القشر بأطراف الاصابع. (نہایة) 


)٤(‏ قول: ”ولا بضرك اأثرہٴ قلت: غریب بہذا اللفظء وروی الأئمة الستة فی کتبہم ‏ واللفظ لمسلم من 
حدیث ھشام بن عروۃ عن امرأته فاطمة ہنٹ النذر بن الزبیر عن جدتە اُسماء بنت أبی بکر قالت: جاءت امرأة 
إلی البی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم؛ فقالت: : إحدانا ہصیب ٹوبہا من دم ا حیضق 07 (تحته 
ٹم تقرصہ +الاء تصلی فیہ؛ انتہی, 
رفی روایة می داود: احديہ ثم اقرصیہ بالاہ ٹم ائضحیہء وفی روایة لہ :فان آعف ھا نمی 
من اماء ولعضح ما لم تر وتصلی فی:ء ورواہ ابن أبی شییة وفیه قال: ٥اقرصيه‏ با ماء واغسليه وصلی فيه٦.‏ (ت) 
0 
















رجہ اہن ا جارود من حدیث اأُسماء بنت أبي بکر ٤‏ انظرالدرایة ج١‏ جو یت اد 
ونصب الرایة چ٣‏ ص۷۱ ٠(عمم).‏ 
)٥(‏ عاذکرنا, (ف) 


)٦(‏ قولہ: "وجب [بطریق الدلالة, نہایق]فی الببدن والمکانٴ بطریق أولی؛ لأنہما ألزم للمصلی منہ 
لتصور انفصاله دونہما. (ف) 

(۷) فوله: والمکان“ 'الدلیل علی ءھ0" الکان أُنه ما: بت وجوب طہارة الٹثوب بقول تعالی: ۱ 
لڑوثیايك نطھ ر4 بعبارتہ دل ذلك علی اششراظ طھارة الکان أَیضًا؛ لأنہ | ھا وجب طھارۃ الٹوب؛ لأن حالة 


الصلاۃ حالة مناجاۃ مع الربء وھی اُعلی حال العبد فیجب ان یکون علی أَحسَن الأحوالء وذلك فی طھارت 




















اللجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات - -۲۳٢٣‏ باب الأنجاس وتطھیرھا . 
/ھ""تت ہے ھجک 


او ۔ ےت 
9۲ وفال تھے کو اشائی 5 ای ا 
اش ٠٥‏ ںی بتنجس بأوؤل اللاقنات؛ والنجس لا یفید الطھبارةء إلا''' 


نت ب بالئص مع قصور الاتصال بەہ وإمکان الصلاۃ بدونەہ فان 
یشترط طھارۃ مکانە مع کمال اتصاله بە أولی؛ کذا ذکروہ. 

. وقد أثبت فی ”الفدایة “ تطھیر الیبدن ایض بدلالة مذا النص الوارد فی تطھیر الشوب؛ وأنت تعلم أنه 
لایحتاج إلی إِنبابت طھارة کان والبدن فی الصلاة إلی دلالة النص؛ بل ھما ثابتان بعبارۃ النصوص أما الثانی 
فقد عرقت ما ورد فی من النصوص, وأما الول فلان اللبی یه نہی عن الصلاة فی سواضع النجاسات کالمزبلة 
]وغیرھاء کما ورد فی الأحادیث الصحاح فدل ذلك علی اشتراط طھارة الکان. 

.. وقال العینی فی شرح الھصدایة و رر تی و کے 
النجاسات؛ ولا حمل عمر عن صخرة بیت المقدس التراب والزبل الڈی کان علیہا نہی الناس ان یصلرا علیہا 

حتی یصیبہا ثلاث مطراٹ؛ رواہە حرب یاسنادہء فأفاد نجاسة الزبلء وأنہا مانعة عن جواز الصلاۃ علیہاء انتہی۔ 

اُقول: : ظاھر کلامہ یقستضی ان النہی عن الصلاۃ فی الأماکن السبعة الذی رواہ ابن ماجةء نما وقع لأجل 
ا کونہا مظنة للنجاسات مع أنە لیس کذلكء فان السبعة التی روی النہی عنہا بسندہ من ابن عمر مرفوعا ھی 
أامربلة ای الموضع الذی یقع فیه الزبل ء وھی المہرجین: وا جزرة ای الموضع الذی ینحر فیه الإبل وتذبح البِقرة 
والشاقء والمقبرۃ وقارعة الظریق ای وسکھاء والحمام ومعطن الإبل وفوق الکعبة ؛ظاھر ان النہی عن الصلاة 
ٛإفوق بیت اللہ إنھا هو لتعظیمہ والنہی عن الصلاة ة فی وسط الطریق لا هو الا یعأُذی بە الناسء ولا یشتغل 
إقلبہ. (السعایة فی کشف ما فی شرح الوقایة للمولوی محمد عبد ا حی نور اللہ مرقدہ) _. 

)١(‏ فولہ: "ویکل مائعٴ بعضهم قیدہ بالطاھر فإنہ إذا لم یکن طاھرا لا یطھر؛ وبعضھم أبقی علی 
شک تال افس و لان الال ارَاطضلابلطرركق 


)٢(‏ احتراز غغن بول ما یڑکل حمه. (ع) 


ان ھذا 


)٣( “٦‏ قولہ: ما إذا عضر انعصر ً یخرج الدھن واللبن والسمن. (ف) 


)٤(‏ فیہ آدنی مسامحة, (عبدم 

)٥(‏ قولہ: ”لأنه یتنجس بأول اللاقاۃٴ 7 ما إذا کان بحیث یخرج بعضٗ أُجزاءھا فی الما ألا یری إلی 
ما ذکروہ من أنہ لو مشی ورجلہ مبتلة علی أأرضء أو لبدہ نجس جاف لا یغجس. (ف) 

ٰ .() قوله: ٭إلا أن مذا القیاس إلخ٭ قلنا: تی او ا ان یح لا وك الم نایمرد 


فی غیرہ من المائعات, تہایمر: 








و جلد الاول نا جنزء١‏ کتاب سد ۱ ى۳ : سم کے باب:الأنجاس وتطھیرھا۔ ا 


القیاس ترك فی اماء للضرورق. ا جج 2 کو یا 
ولھستا+ أن الائع . 7 واستان 3 مل اللہ إ والازالت' 
و التْحاسة 23 ال اور َْ فاٰذا ا انتہت آجسسزاء الىىجس قٔیٰ/ 


اطامرا' وجواب الکتتاب' ”لابفرق بین الشوب والبدن وسذاقول 


ای حنعة واإحدی الروایتین عن أبی یوسف* وعنه آنه قرق یہنہما 


فئم یجوز' "فی البدت فی لی کت 
.. وإذا آصاب الف غاسة لاجم کائرت چس رر ١‏ 

والدم: رای فجفت'''' فدلک بالارضی کت 

ٰ رو لم ای ھاایت عق رف ۰ : 

‌ ۱ ۱ أی إفادتہا الماء. (د)‎ )٢( 

)٣(‏ قوله: ٭بعلة (فیلحق بە دلالةز القلم والإزالة' 0 0+ اف لیست الا لکوہ فالًإ 


مزیلاء وعلة القلع والإزالة موجودۃ ذ فی إلائع فیثبت الطھوریة فیه. رہ 


؛) جواب عن استدلالھم. (عنایة) 
)٥(‏ الظاھر أنه قول بالموجب. (ع) ۱ ٘ 
صرفت یں ظا یعنی سلمنا أأنه یجس بأُولی املاقاۃ لکن ا حل لم یکن تا لعینہ بل جاورة 


إالجاسة فإذا انتہت اأُجزاء النجاسة بالعصر بھقی ال طاھرا: (عنای) 


(۷) ای القدوری۔ : 
7ت و نر ْ والفرق لە ان 989 70ھ ٰھ٭"ھ' یقیل النجامة الحقیقیقہ تم ال مکی 


٘ و 7ا بالماءی فکذا ا حقیقیق وأیضا حرارة لہ الہدن جاذبةق فلا و قيه إلا الماء. (إله تاد 


0 5) وما فی معباہ. مم 

رت تی رھ 0۴ 

)١١(‏ بفتح العین ‏ وکسبر الذال انی الغائط الذی ؛ بلقیه الناس۔ م 

)١١(‏ قوله: "فجفت [احتراز عن ما إذا ارطبت. عبد] اعلم ان محمدا ذکر فی و اححف 


ىًَ تطھر بالحك وا حت عندھما وذکر فی ”البسوطٴ السح؛ قال مشایخنا: لولا ذکر الحت والحك فی 





لکنا نقول: لا تطھر إِلا بالمسح: "۹۰۰۹۰+ لھما أثر ف فی التظهیر 7 0+21 ک 


















للجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات ۳۷ت ا ان فان ما 
اللجلد الآول - جزء١‏ کتاب الطمارات >> ے__- ۰-۰۰-٢۲٢٢‏ باب الانجاس وتطھبرما_ 


استحسان : ال محمد ت: لا یجوز ورس القیاب - إلا''' فی ام 
خاصۃ'؛ لأن اللسداخل فی الخف لا یزیلہ' ا حجفاف والدلكء بخلاف 
النی علی مانذکرہ. ولھما قولہ'' عليه السلام : افإن''' کان بہما أذی''] 
و ھی سوب ناپ وس کر ھی تسد ہد مر ا سارہ ےک 

|وفی ٭شرح الأشاہ والنظائر للحصموی: فی التمرتاشی نقلا عن أبی الیسر ان ا خف إنا یطھر بالدلك إذا أُصاب 
:النجس موضع الوطیئء فان اُصاب ما فوقه لا یطھر إلا بالغفسل؛ والصحیح أأنه علی الاختلاف. (غایة القال فی 

ما یتعلق بالنعال. (من تصانیف ا مولوی محمد عبد ا حی نور اللہ مرقدہ) 
(۱۳) قوله: ”فدلکه زدلك بالفتح بالفارسیة: بدست مالیدنعٴ قلت: الدك بلأرض لیس بشرطء بل الحك آٴ 
|إواحٹ یکفیان أیضّا؛ لأأنہما یعملان عمل السحء فیقومان مقامہ. (اله داد) 











)١٤١(‏ قوله: ”جازہ ای طھر فی حق جواز الصلاۃ. (عنایة) 

| قولہ: ”وھذا استحسان“ للاستحسان أقسام: : أحدھا: أن یکون دلیل فی مقابلة القیاس ا جلیء وٹانیہا:‎ )١١( 

]أن یکون بالتعاملء وٹالشہا: أن یکون قیاسا خفیا قد یکون غیر ذلكء وھھنا الاُول. (حاشیة ملا عبد الغفورہ؟) 

(ا قولە: ”وقال محمد [وھو قول زفر. نہایة]ٴ وعن محمد أنە رجع من ھذا القول بالری ما رأی من 

۱ آکٹرۃ السرقین فی طرقھم کذا ٹي ”اخیط“ . (نہایة) 

1 (٢)قوله:‏ "'وھو القیاس' “أى علی الثوب والبساط بجامع ان النجاسة تداخلت فی اُجزاء الحف کتداخلھا 
آفیہما. (نہایة 

)۳٣( .[‏ استٹاء من قولە: لا یجوز. (عبد) 


)٤(‏ فانه یطھر. (ع) 

)٥(‏ قوله: کت ہے یدص (نہایق 
کر سر ح لت ےآ بی ا ا یل تن تہ ۱ 
سعنافھا ولم یستائف: قلنا: توب ے و ہر ٹر جج 
اإالدرھم. (عبد الغفور“) 
1 (۷) قوله: ”فان کان إلخ [رواہ ابو داود فی الصلاة معناء. ت] “قال أبو سعید الخغدری: بینما رسول إ 
الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یصلی بأصحابه إذ خلع نعليه فوضعھما عن یسارہ فلما رأی القوم | 
ذلك القوا نحالھم, فلما قضی رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم صلاتهہ قال: ما حملکم علی القائکم || 
إنالکم قالوا: رأیناك ألقیت نعليیكء فألقینا نعالناء فقسال رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم (ان جبرئیل 
ُأنانی فأخبرنی ان فیہا قذرَا وقال إذا جاء اأحدکے إلی اللسجد فلینظر فان رأی فی نعليه قذرا او أُذی فلیمسحہ 


اإولیصل فیہما؛؛ انتہی (ت) 
(۸) وھو ما یستقذر. (ع) 































الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات ۲۳٣٣‏ - ۱ باب الٗنجاس وتطھیرھا 


فلیمسحھما''' بالأرض فإن''' الأرض لھما طہو را*ء ولآن ال جلد 
لصلابته لایتداخله أآجز اء النجاسة إلا قلیل ثم یجتذبە الحرم إذا جفء 
|ُفإذازال زال'''ما قام بە''. وفی الرطب'' لا یجوز حتی یغسلە؛ لن 
سح بالأرض یکٹرہ ولا یطھرہ. وعن أبی یوسف“ٴ أنە إذا مسسحےء 
بالأرض حتی لم یبق أثر” النجاسة یطھر'” لعموم البلوی؛ وإطلاق'“ 
ماترری ا رعل اج9 


(ت ت ت ت ‏ سسرسسسسحححسس سسسسسھک ھت س تحت تتتتتحستٹثت-ت.918:0 ,) 


فإن ٌصابه بول فیبیس سرن سی وت سس وتک مل 


(١(‏ انسوله: ے پت بالأ رض “اما إٰذا أصابہ ا ماء بمد ذلك؛ ھل یعود نحاسےعه کما کان؟ ففیه 









رو ایدان۔ زإعنایة) 
)٢(‏ قوله: ”فان الأرض لھما طھورٴ قالت عائشة: ےھ ااسئسمتکھس وت 
ا بنعليه نی الأذی قال: التراب لھما طھور؛ رواہ ُبو داود (تخریج زیلعی) ۱ 


* أخرجہ أبوداود وابن حبسان وا خاکم من حسدیث أبي هریرۃ؛ 00۵ ا حخدیث ۸۰ 
؛:ص۹۱ ء رنصب الرایة ج ص۷ ۰٠(نعیم).‏ 


(۳) بالدلك۔ 

)٤(‏ رھو النجاسة. 

(٥)فسولەہ:‏ ”وفی الرطبٴ ای ذ سس وی سب رپ یت 
بالغسل..(نہایة) 

)٦(‏ رلا رائحتہا. (نہایة) 

(۷) رعليه الفتوی (ملتقی ال٦ًبحر)؛‏ وھو ا ختار. (ف) 

(۸) تولە: ”وإطلاق ما یروی٭ فان قیل: ا حدیث کما لم یفرق بین الرطب والیابس لم یفرق بین ما لە 
جرم: وما لیس له جرم؛ فکان الواجب ان یستویا فی ال حکم. 


رس 0 پ وی تی یی یا 


لا یخرجہ عن اُجزاء الجلد. (عنایة) 
: (۹) سن حدیث: فان کان بہما ای (عبد) 


٠ .)‏ قوله: مالاجرملهٴ 8:7 8م 


کین رترستہ سد نمی ۷۰ج یحم سی بسح سد یج ریچ نس سا تد اع تع سمش پجہد ینف رین 












لعل لارل دض اب لطیانات وو ا نوا رفاو رات 
کا خمر ؛ 9ه 9 اھت ڑا دقیل' 
یتصل بە من الرمل جرم'” له. و ٦‏ 
ْ زاائرات لانجڑی نت إلا الفسل وا یس ؛ کر رٹ 
یتذاخله کثیز من أجزاء النجاسةء فلا یخرجھا إِلا الغسل :- ٠.‏ 

زالے ''٣غس‏ بحت ضہل رطنا + فإذا جف علی الضوب آج زا٦٣‏ 
فےە'' الضرك'“؛ لقولے غليه السلام لعائشة ‏ :+افناغسليه “' انان 













.) 









و و یں نت یر اف ومالا ری بعد ا لجفاف لیس بذڈی جرم. (مج) 






)١(‏ کما کان فی ذی جرمء کما مر۔ 

(۲) قولہ: ”وقیل إلخ قال الإمام ا مبوبی: إذا مشی الرجل علی بولء و نفسفرس متا 
الرملء او الصرابء فالعصق به وجف؛ فمسعەہ بالأرض حتی تناثر أنە بطھر؛ ء وما التصق بە کالجرم لەء وقال 
السرمحسی: وھو صحیح. (نہایة) 

)٣(‏ قوله: ”جرم لهٴ ا حاصل ان ا جرم أُعم من اُن یکون سکس الات او من غیر جنسھا. (عبد) 

)٤(‏ قولہ: ”لان الشوب إلخ قولھم: أجزاء الشوب متخلخلة أی فی خلالھا فرج لرخاوتہاء کذا فی 
المغرب ". (نہایة) ہت ۱" 


(٥)قوله:‏ ”والمنی نجس ٴ وکونه اأصل خلقة الأدمی لا بنفی نات الحستتئت وتعلیٰ 
الشافعی بحدیث ابن عباس لا یصح؛ لن ذلك موقوف علیہ ولئن ثبت کون مرفوعا فنقول: الحدیث یشھد لنا 
من وجه؛ لأُنہ أمر بالاماطق والار لاوجوتکرانت بالخاط والبزاق وإن کان یشھد لہ فظاھر الأمر یشھد لناء 


فسقط الاحتجاج بە؛ کذا فی ٴ ا مبسوطین ٴ. (نہایة) 
( قوله: ٹا اسنا مٴ ھذہ الألة مشکلة فإن الفحل یمذی ثم عنی؛ والملذی شحف 

لا یطھر بالفرك إِلا أنه جعل المذی فی ھذہ الصورة مغلوباء فکان الاعتبار للمنی دون المذی۔ زاله دادم) - 
07 فيه رید یت (نہایة) 


عن ابی حنیف (نہایة) 

























٤ 0‏ 22ھ : ریب دت] الذی فی مطیع اج کزان ا کنت أفرك 
اذا کان رطباٴ ورواہ الدارقطنی: ار شس اتد سرت 















أبالاجماع وما عداھما فی منیےه ثلائة أوجە: الأصح أبٰہا کلھا طاهرة پنیا کل اللحم وغیر والنانی: اُنہا 


]1 واقیت اتہی زت) 








20 20 ح3 قفا الا آت -۲٢۵-‏ باب الآنجاس وتطھیرھا 





رططا اف گی زع کان یا نا 
5 ۳ یر 2 
نا .رر ای ' طا وس ات از تا 
وقال'' عليه السلام: 7 پعال الشوب من خمسا٭* وذکر' 
ول قال لال فاللہ اأُعلم, 
لکن الظاھر أُن ذلك بعلم النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم خصوصاً إذا تکرر منہا ذلك مع الحضات 
النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم إلی طھارةۃ وبه. (فتح القدیر) 
(١)قولە:‏ ”واف رکكیهٴ ثم إذا أفرك النی؛ وحکم بطھارۃ الشوب؛ ثم أصاب اماء ذلك الشوب؛ ھل یعود 
نجسا؟ فہو علی الروایتین عن أبی حنیفة کذا فی ٭ ا حیط. (نہایة) 
نھفرقد ' إك کات بارس زنعلات فی ما إذا :کان للثوب طاق آخرء فنفذت البلة إلی الطاق الصحیح أُنه 
یطھر بالفرك؛ اون ان ا ,المی کذا ذکرہ التمرتاشی ب ۰(ت) 


*٭ قال العلامة الزیلعي : غریبء وأمخرج الدارقطني في سننه من حدیث عائشة قالت: کنت أفرك ا مني 
و تا سور ا لئ ان کان اتا وأغسله إذا کان رطبا اھ ؛ انظرالدرایة ...١س‏ 
















ونصب الرایة ج١‏ ص۲۰۹ (نعیم). 
(۳) قوله: "وقال الشافعیٴ وھو مروی عن علی رضی اللہ عنه وسعد بن أبی وقاص وابن عمر وعائشة 
ودودں راحمد فی اصح الروایتین وھو مذھب اصحاب ا حدیث. (د) 
)٤(‏ قولہ: ٴا نی طاہر وأما منی باقی ا حیوانات غیر الآدمی؛ فمنہا الکلب والحتریر فمنیسہما نجس 


نجس والثالٹ: منی مأکول اللحم طاہر وغیرہ نجس. (حاشیة ملا إله داد رحمہ اللہ تعالی) 

)٥(‏ قوله: "وا حجة عليه ٴ ما ذکرناء واحتج بحدیث ابن عباس قال: ا منی کا خاط فامطه عنك ولو پاذخر. 
شب مہ بخاطء وہو طاهرء وبا روی عن عائشة کنت افرك ا نی من ٹوب رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی اله 
وسلم وھو یصلی؛ وبأن المنی اأصل خلقة الآدمی؛ فکان طاھرا کالتراب؛ لاسصحالة اُن یقال: إن الأنبیاء خلقوا من 
جس (إله داد 


)٦(‏ دلیل آخحر علی نجاستہ. (ع) 


(۷) قولہ: ”نما یغسل إلخ٭ قلت: رواہ الدارقطنی فی ”سنٹهٴ من حدیث ثابت بن حماد عن علی 
ابن زید عن سعید بن ا لسیب عن عمار بن یاسر قال: مر بی رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم وا أسقی 
رحلذة لی فی رکوۃ إذ تتخمت: فاأصابت نخامتی ٹوبی: فأقبلت أغسلھاء فقال: یا عمار! ما نخضامتك 
را دسر علق لا منزلا الہ الاق لی ر کر فا بل الم پ می عحسن ى ارول والفائظہ رالی الام 


4 أُخرجہ الدارقطاني من حدیث عمارہ انظرالدرایة ج١‏ رقم الحدیث۸۲ء ص۹۲ء ونصب الراة ج١‏ 
ص۲۱۰ر(نعیم). : مور كے ا 



























الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات - -٦۳٣٢‏ ۱ باب الأنجاس وتطھیرھا 
افش رز اصاب "اعت ال فارسا رظ الف فا6 لات 
البلوی فيه أشد'''. وعن أبی حنیفة أنه لا یطھر إلا بالغفسل ؛ لان حرارۃ 
البدن جاذبةء فلا یعود''' إلی ال حرمء والبدن لا کن فرکە . 
راللعا) اظااضابت اک او ار ات '' اکئی ستھتیا''' لان 
لا تتداخلھما النجاسة وماعلی ظاھرہ یزول با : 
ران اساتالارض خابس لَحت"' بالیشمس وذھب ۷“ رما 
جازت الصلاة عسلی مکانہاء وقال زفر والشافعی: لا تجوز؛ لأئە 
(۸) قوله: ”وذکر منہا ا نی ولفظ ثبات بدل علی الوجوب: وآ الشران ٹی اکر بدل علی اقشراند 
فی الحکم, بعض الاأمور نجسة یجب غسلھاء کاو تہ کسی وم 
(۱) للی۔ (ع) ۔_ 
)٢(‏ قیل: یرید مشایخ ماوراء الٹہر. (ع) _ 
(۳) قوله: ”اُشد لانفصال الثوب عن ا نی دون البدن. (عنایة) ۱ 
(٤)قوله:‏ ”فلا یعودٴ ما تشرب منە البدن إلی ال جرمء ولئن عاد فنھا یطھر بالفركء والبدن لا یکن 
فرکھ.(عنایة) ۱ ' ۱ 
)٥(‏ قوله: ”أوالسیف [ونحوہ کالسکین. ٤‏ لصقل: وا یدن لصف لان اسیف لو کان مقر 
لا یطھر إِلاً بالفسل. .۰ (مج) ۱ 7 
















القیاس: وقال الزامدی فی ' شرح اخعص رر“ : سیف)؛ ور سکین أصابہ البہول؛ و الدمء فی الأصل: أُنه لا بطھر 
إلا بالغسلء والقذر الرطبة والیابسة تطھر با حت عند الشیخین ء وعند محمد لا یطھر إلا بالغسل. 

وفی ”مختصر الکرخیٴ: السیف بطھر بالمسح من غیر فصل بین الرطب والیابس والبول والعذرۃء والإمام 
القدوری اختار ما ذکرہ الکرخی ؛ وکذا اللصنف؛ ولم یذ کر خلاف محمدہ وہو اٹ حتار للفتوی؛ لان الصحابة 


کانوا یقتلون الکفار بسیوفھم؛ ثم بمسحونہا ویصلون معھا. (مج) 
)(۷) قوله: ٴفجفت ورقید اتفضاقی لا شرطی. عبد] إلخ“ لا فرق بین ا جفاف بالشمس والنار والریح؛ وا مراد 
من الأثر الذاھب اللون أو الریح. (ف) 
(۸) قوله: ”وذھب أثٹرهاٴ وو اللون والرائحة والطعمء ومن قصر علی الاولین فقد قصر؛ کما فی بحر 
الروایة٭. (مج) _ 















() قوله: 'اکتفی بسحھما قال ماك وقال زفر والشای وآحمد: ا وطھر ا بلغسل: وھو 





- 





رش ش ش۲ 
نکھھیوجفییو:ایوپجیجمود ےو 





ثسص-ص-ے 
مرو عرض مد" 


اللجلد الأول - جز١‏ کتاب الطھارات - ۲۳۷۔- باب الأنجاس وتطھیرھا 


لم یوجد المزیلء ولھذا''' لا یجوز التیمم بہا . 
ولنا قؤلے عليه السلام': (زکاة''' الأرضن بب تا ۴۷ء 
وف“ لا پچسوز الشیمم؛ لأن طھارۃ الصعیے ٹبت ٹسرطا بنص 
الکعثحات و قی با تج انان ۷ 
1 قولہ: ولھذالا بس ات ٭وذکر ابن کاُس النخعی عن أصحابنا أنه یجوز التیمم بە؛ لن 
حم بطھارته حین ذھب آأثر النجاسة بدلیل جواز الصلاة علیہاء کذا فی ”البسوطٴ.(نہایة) 
)٢(‏ قوله: “ولا [ذکرہ بعض المشایخ أُثرا عن عائشة. ف] قوله عليه السلام إلخ " قلت: غریب؛ وأآخرجه 


ابن أبی سُیبة فی مصنمهہ عن ابی جعفر شال وذکاۃ الأرض ییسہاہء وأخرج عن ابن ا حدفیة 
وأیی قلابة قال: ٭إذا جفت الأرض فقد ذکتٴ وروی عبد الرزاق فی ٴ مصنمقه 'أُخبرنا معمر عن أینوب عن 


أبی قلابۃ قال: ”جفوف الأرض طھورماٴ انتہی. (ت) 
)٣(‏ قولە: ”ذکاۃ الأرضُْ أی طھارتہا إطلاقا للسبب باسم السبب؛ لان الذکاة -وھی الذبح- سبب 





















ا لالھارۃ. (ع) 
(٤)قولە:‏ "یسھاٴ أُی ییسھا ذکاتہا؛ لن ییس الأرض طھارةۃ وطھارۃ الأرض قد یکو ییسا 
وقد یکون با ماء. (د) ۱ 


2 انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۸۳ ص ۹۲ء ونصب الرایة ج۱ 78 
)٥(‏ جواب عن قولھما. (عنایة) 


4 قوله: ”بنص الکتاب إلخٴ فان قلت: طہھارۃ الثوب ثبتت بالکتاب أأعنی قوله تعالی: ظلإوثیابك فطھر‎ )٦( 
ٹم و یتادی با ثبت بالحدیث من طھارۃ الشوب من انی بالفركء وطھارۃ الخف عن النجاسة التی لھا جرم‎ 
بالدلك و کذا طھارة اللکان ثبعت بدلالة النص علی ما مر والدلالة یعمل العبارق ثم هو یتادی ھا بت من‎ 
ا ح۔یث التخور ذکاۃ الا رض یبسھا.‎ 
أجیب بأنه أراد بنص الکتاب الدلیل القطعی؛ و لأن اکثر نصوص الکتاب قطعیةء وبا حدیث الدلیل الظنی؛‎ 
لأن الغالب فی أن یکون ظنیاء وما ثبت بالقطعی لا یعادی بما ثبت من الظنی؛ لأن الیقین لا یزول إلا عثله‎ 
وطھارۃ الوب إن ثبتت ثبتت بالکتابء فھو نص مؤولء فقد قیل: طھر نفسك ما یستقذر من الأفعال: یقال: فلان‎ 
طاھر الثرب إِذا ورضفوا بالنقاء من اممائبء وفلان دنس القیابء اخ وصفوا بنقصالهء حتی ذھب مالك إلی ان‎ 
طھارۃ الوب لیست بشر شرط فی صحة ة الصلاۃ رم‎ 


(۷) قوله: ”فلا تاأدی | إلخٴ فان قیل احقت امس ایت شسر ساتمااست 
والشافعی جوہ زی امن الملشتشرك؛ فیکون لام ۱ م الظنیة کالعا 
چا سوھی مؤولء وھو من و 








سدرس۱١مچممہ‏ پسسجہمہہسجتجس مشچ سرچ“ جممسإ تی چچمنپریا کر مم ودج میغسسعت۱ یعس بے 








باب الآنجاس وتطھیرھا 


وقلر الدرھ 
۶ 


وا خمرء وخرء'' الدجاج”ٴء وبول ال حمار“' جا ےت ا 
وإن زاذ لم تجز دعقال تھی ااصمافنی 42قال "' افحاسر گے ٌ 
سر لاق اس ار لقظی پش 7 
(۸) الواحد. (ع) 


(١)قولە:‏ ”من النجس الغلظ“ الدىجاسة علی نوعین: غلیظة و فالغلیظة عند أُبی حنیفة: ماورد 
..۔۔ ولم یو کسمہ یی تا ھے سْر ات 


عو ہد وھ ان 

)٢('‏ قولہ: ”کالدم (ولیس دم البق والبراغیث والسمك بشیء. فا السائل إلا دم الشھید فی حقہ؛ وإغا 
قیدنا بالسائلء فلاژن ما بقی فی اللحم والعروق لیس بنجس. (مجمع الأُنہر) . 

(۳) قول: ”والبول ولو من صغیر لم یأکل. (ملتقی الأبحر) . 


)۵( بالضم۔‎ )٤( 

)٥(‏ والبط والاأوز وغیرہ. (ف) 

(ت قولء: ”وبول ا حمار“ “والہرۃ والفارۃ اعترض بعض شراح الوقایة ھھٹاہ أُن الراد بقضولہ: وبول 
ا حمار إلخ بول ما لا یؤکل حم فلو طرح قوله: والبول لکان أحسن انعہی؛ وفیسە کلام وھو أُه فرق بین 


مالا یڑکل حم للکرامق وبین مالا یڑکل حمه للنجاست کما صرحوابه ولذاوقع العصریح فی الکتب: 


بحکم کل واحدة منہا علی حدةء کذا قال ا حشی یعقوب بادشاہء ولم یعفطن بعض شراح ھذا الکتاب لھذہ 
الدقیقةء فقال فی تفسیر قولە: والبول ای من حیوان لم ی ؤکلء وإنسانء وقولە: بول ا لحمار نص عليه لثلا یتوھم 
ِ سو و و در ےت مود ون وتوہ 
والھرۃ والفأرۃ مع أنە یمکن التدارك فیہما؛ لأأنه اختلف الشایخ فیہما۔ 


فقال بعضھم: بول الھرة والفارۃ وخرءِہما نجس ذ فی اُظھر الروایتین: یفسد اماء والثوب؛ وقال بعضھم: بول| 


ا ہی سن اضرور2ا تس بول الھرة والفارة إذا اُصابٰ الثوب لا یفسد. رس 
)(۷) قوله: ” جازت الصلاۃٌ سواء أصابٴ الثوب أر البدت: (عبم : 
رہ قوله:ٴ ”قلیل النىجاسة الا ما لا یأاخذہ العین؛ لأنہ لا یمکنەه الامتناع عنه ء کالذہاب الئنجسة تقعن عليه 


ودم البراغیث. (نہایة) 


)۹( 0 ڑا ح فی ضر . 'قلیل دم البرغوث والکمل سی 2 رز 


۱ مھ یرتا (د) 





یئ 











٤ 
























سمیہ دسر ےمم سمممسحمممت-ح- [۱ جح پت پت یا ۱ں سے سس۱٦۲!١صحہ‏ حسم س٦س‏ 


الجد۔ الأول - جزْء٠٦‏ کتاب الطھارات ات لین باب الآنجاس وتطھیرھا 


اولنا 0 لا چک پ یت ای 1ہ۳۷۳٣یٹ۳۷"ھ‏ 
2 کت عن ,موضع الاستنجاء ۱ ٹم پروی افعہاز الَرهم 





۱ ٹ'' اللساحة وھو قدر عرض الکف فی الصحید” کرٹ 
(١ ' ۱‏ 
7 الوزن وھو الارھم الکبیر''' الشقسالء وھو ما یبلغ وزنے 
الا آ ری .ےے۔ 
5 جو 7 رف 5 ٭ لڈولی'''' فی الرقیق والثانِة 


تہ ۰ بن اقلیل والکٹیر 27 ۱ 
(() قوله: '”فیجعل عفواٴً پا اوحجتنا فی : ڈللسائی عن عمر أنه سثل عن قلیل النجاسة فی الثوبء فقال: 
إذا کان مشی ظفری ھذا لا نع الصلاۃ. (نہایة) 
)٢(‏ فعول مطلق من قدرنا؛ لان فیه معنی الأخذ .رایت 


ا : ”اُخذًا إلخ“ وجہ الأخذ ما ذکرہ الإمام أبو زید الدبوسی فی ”الأسرارٴ وھو الصحیح فقال: 
روی عن النبی صلی اللہ علیہ وعلی آله وسلم أنە قال: (من اکصحل فلیوتر ومن لا فلا حرج عليه ومن استجمر 
شیر ور ساہ ھت : والاستجمار هو الاستنجای فثبت ان الاستنجاء دشیر واجت باخجارق ولا حرج 

فی ذلك: فعلم أنهُ سقط حکمہ؛ لقلهً النجامبقت ون ذلك القدر عفوء لڈن الشافعی وافقنا ٹٹی اُن الاستنجاء با ماء 
سنه فیر واجبء وَايےََارة . صئب جج ہے و رب کت 
الہ إ بعاھر فدل نہ عفو لقلة اللکان۔ (ت نہایة) ۱ 
(٤)قر‏ لة: “موضع الاستتجاءًٌ ۔فانا أََسعنا علی ان الا ستنجاء با حججر یکفیء وأنه لا یستأصل النىجاسة 


حو لو سی ماء قلیل تجسف (ہ) 
.رم قیلان' "من حیث المساحة وھو قدر عرض الکف ٴ و و ما وراء مفاصل الأصابع, (مجع الأئہں _ 

)٦(‏ قولہ: آن لت ففل ھراہ : اعتبار الدریمیمن حپیالملساحة لا بقولہ: وھو قدر عرض 
الکفت؛ لعدم روایة احخلاف۔ (عبل) 


:.:.| (۷) قولط: 'الکبیر ال تقال ٴ ای کبیر وزئه وثقله فا مراد بالٹقال الفقلء ولؤ رنع الثقال یکون صفۃ أخری | 


إ للارمم فالمعنی ما یبلغ وزنه متقالا علی ما قاله الصنف٣٤.‏ (د) 


×۸(۰) قول: 'مثقالا اثثقال عشرون قیراطاء والدرھم أربعة عشر قیراطٔاء والقیراط خمس شعیرات. (شرح 
۱ الو قاذ)- ٤‏ ا 
(۹) قوله: رف القائل اق ہو رر (۵). 


- - ہو فسسوسشموتہصوفویتی ہیں ہس تپ : 


سر ۷ ری رر امیر یمم ری یدیمم سی سو مجر یر مت حم ری سس حم سس رر روم اح 


















ہہ نے جک باب الأنجاس وتطھیرھا 





الجلد الأول - جز١١‏ کتاب الطھارات 






فی الکٹیف؛ وإِنما کانت نجاسة َ۳ _ ی۹ ی۶۷ 


کے 
وإن کانت مخففة کبول ما یڑکل حمه جازت الصلاةۃ معه حتی یبلغ''' 
ربع:الشوب' “ یروی ذلك عن أبی حنیفة؛ لان التقدیر فيیه بالکٹیر 
(٦(3 )٥(‏ )۷( 
الفساحشء والربع ملحق بالکل فی بعض الاأحکام: گت ریبع 

)١١(‏ قوله: ”فی التوفیق “کان الحامل علی العوفیق هو ان الروایة الشانیة لو کانت علی الظاہر اُدی إلی 
القول بعفو امغلظةء وإن کان یبلغ الاأکٹر فإِنہا إذا کانت رقیقة ریا یأخذ کٹر من الریع. (ذ) 

)١١(‏ قوله: ”بیتنہماٴ نما احتاج إلی ذکر التوفیق؛ لأن محمدا ذکر الدرھم الکبیر فی ”الدوادرٴ واعتبرہ 
ھناك من حیث العرض؛ فقال: و لو وی ہو و اور جوا لیا 
من حیث الوزنء فقال أبوٴ جعفر: یوفق بین ألفاظ محمد“ (ن) 

)۱١(‏ قوله: ”ان الأولی إلخ“ واختار شارح "الکن ز تبعا لکثیر من الملشایخ ما قیل من الدوفیق بین 
الروایتین. (ف) 1 

)١(‏ قوله: ٭ھذہ الأُشیاءٌ یعنی اللذکورۃ فی أُول البحث. (ع) 

(٢)قوله:‏ ”بدلیل مقطوع بهٔ لم یرد بالقطوع ما لا شبہة فیہ؛ إذ للوجب للتخفیف إِما هو تعارض 
الآثارء ولم یقل احد: إن ما یکون فيه دلیل قطعیء و بیو سو و ‏ وت 
۶۶۳1٣98۷9ٹپھ‏ " (حاشیة ملا إله داد) 

؛٤)‏ 7- انت ول ساٹ سن ھت انلوب سی 
ولم یذکر حدہ فی ظاہر الروایةہ واختلف الروایات عن الإمامء روی عن ابی یوسف أنه قال :سألت أبا حنیفة 
عن الکثیر الفاحش؛ فکرہ ان یحد لە حداء وقال: الکٹیر الفاحش مایستفحشه الناس ویستکٹرونہ ورئ ا لحسن 
عنه أُنه قال :شبر فی شبرء وذ کر الحاکم فی مختصرہ عن الطرفین الربع وھو الأصح (مج) 

ٰ فھو کالکثیر الفاحش.‎ )٥( 

)٦(‏ قوله: ”فی بعض الاأحکام (فسیلحق بە ھہنا. عنایة] حسواقراس وانکشاف لت 
وغیرھما. (عنایة) 
۱ (۷) قوله: ”وعنه إلخ “ اختلفوا فی الربعء فقیل: ربع ٹوب یجوز فیه الصلاة کالشزر؛ لأنه أقصر الٹوبء 
وقیل: ربع ای وپ کان؛ وھو ا لمتبادر من ا متنء وفی الضمرات أُنه ربع جمیع الثوب اھر المصحیح: وفی 
لکرملی سح ری ائوضع الصاب إن کا فکاہ ون با فیا لا امخل نی الاحتیاف وعلی قوی کر 
المشایخ وعن أبی یوسف ذراع فی ذراع. (شرح الوقایة غیر المفرد) 
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اج الأول در تی کتاب الطھارات -١٢۔‏ باب الأنجاس وتطھیرھا 


و و 7و 0 00 ا وقیل : ربع اللوضع الذی أصابہ 
کالذیل'' والدخریص'”ء وعن أبی یوسف ٥‏ شبر!“ فی شببرہ وإنا 
قان ”مھا سوای ضسر ای وک 6 ان ا الس حتف 
نحاستد أو لتعارض النصین علی اختلاف'“ الأصلین!'۶. 


ا چکسچویجکےککلےسجحوپیےےچ ےج سے 


وإذا آصاب الثوب'''' من الروث أو من أ أخثاء"'' البقر اکٹر من قدر 
لی لے مت جس ا جج اھ 1 مان 
)١(‏ بالکسر بالفارسیة: زیر جامہ. (م) 

)٢(‏ قول: ” کالذیل [بالفتح وبالضارسیة: دامن از جامه] ٴ ا مراد بالذیل القدر الذی یفھم من قولھم: فلان 
شمر الذیل؛ کذا فی ”الفوائد الظھیریة'۔ (نہایة) ٰ 

(۴) قولە: ”والدخریص“ بکسر الدال والراء للھملتین بینہسا خاء معجمة ص 4“ 9ہ" 
ما یوسسع بہ القمیص من الشعب. (مغرب) ۱ 

)٤(‏ قولہ: ری فی واگے۔: الارمل یا کر کر اکر درا کہ ارمانطہ 

(ہ)أی بول ما یڑکل حمه. )ع) 

0مطم رووا و کل ماف 0 ون 

7 مصدر میمی. 

۱ (۸) قولہ: ”علی اختلاف [یشیر إلی الحدیث: واستنزھوا من البول)ء وحدیث العرنیین. ت]٭ فان الأصل 

عئلہ ای حنیفة تعارض النصین وعند ابی یوسف تعارض ا مذھبین. (عبد) 

(۹) قوله: ”الأمین“ وقد یشکل با نی علی الاأصلینء فاإنہا مغلظة بالاتفاق مع تعارض الآثارء واختلاف 
العلماء فی نج۔استەء ویمکن اُن یجاب بالتزام الصخفیف غیر أُن أثر التعخفیف ظھر فیه بطھارۃ ا حل عنه بالفركء 


فیکفی مؤنتہ فلا یظھر فی -حق ما دون الریع کما اُن ار الضرورۃ فی الأرواث فی حق النعال ما ظھر فیە 
بالملسح لم یضھر فی العفوعما و را قدر الدرھم, علی ان الآثار لا تعارضت تساقطت فأخےذنا بقوله تعالی: 


الم نخلقکم من ماء مھسین پ4 فان الھوان اللطلق اِنما یکون بالنجاسةہ فلم یکن ا نی ما تعارض فی النصوص؛ 
والاختلاف نھا یعغبر إذا کان ف ك محل الاجتہادء والمنی لیس بمحل لە؛ لورود النص فی نجاسته وھوما تلونا.(د) 
)٠١(‏ فول: ٭الثوب ٴ و کذا البدن والمکان لا غیرھا کاماءء فإانه یصیر بالقلیل سا غیر معفو عنہ. (عبد) 
(١۱)قول:‏ ”او من أُخفاء البقر “ الأُخثاء جمع خی ہو ما یسقط من البقر. (عبد) 

1 قول: ”لان النص الوارد إلخ لا یقال: غلظ النجاسة لا یشبت إلا بالنص عندہء ولیس کذلك هھنا:‎ )۱١( 



































الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات -٢٤٢۔‏ باب الأآنجاس وتطھیزھا 
ناو ہو 0 26  _‏ ےہ تس مھ سو ہے تج 





جاسن نے 0 *ھ" (أنه علیه السلام رمی بالروئة وقال : هذا 
۶٢)‏ لا 
رر جس ١‏ او رکی 271 لم یعارضه 
اليْخِ تغارف “'. ْ 
وقالا: یجزئه حتی یفحش ؟؛ لژن!“ للاجتہاد فيه مساغا” وبہذا 
یثبت التخفیف عندھماء ولآأن'' فيه ضرررة لامتلاء الطرق بہاء وھی 


و نشی تا یسفن 000 سار لا ین ا 





غیر وبہذا یثبت التغلیظ عندہ؛ 













لا نقول: اللقصود ان النجاسة إذا ثبتت بالنصء ولم یعارضه غیرہ وإن عارضه الراى؛ فھو غلیظ. (عبد) 


)١(‏ قوله: ”"وھو ماروی' 'وھو مافی ”صحیح البخاریٴ من حدیث ابن مسعود: انی النبی صلی اللہ 
عليه وعلی آله وسلم الغائط فأمرنی أُن آتیە بثلاثة حجار فوجدت حجرین والتمست الشالئة فلم أجد فأخذت 


روثة فأُنیتہ بہا فأخذ ال حجرین وألقی الروثة وقالِ ھذا رکس). (ف) 
)٢(‏ قولہ: ”ھذا رجس (بالکسر. م]“ أی نجس, ولفظة ”أو“ لشك الراوی. (عبد) 









٭ أخرجه البخاري من حدیث ابن مسعودہ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث٦۸ء‏ ص۹۳ (نعیم). 

)٣(‏ قوله: لم یعارضه غیرہ “ والیلوی لا یعتبر فی موضع النص الا تری أُن البلوی فی بول الحمار آکٹر؛ 
لأنہ یترشش؛ فیصیب الغیاب: ومع ذلك لا یعفی عنه اکٹر من قدر الدرھم؛ لنه منصوص علی نجاسته. 

جس چو سو سلی جج سو سی 








)٤(‏ صورة. ر(عبد) 
)٥(‏ قولہ: ”لان إلخ“ ای لقبوت الاجتہاد إذ یکفی احتمال الاجتہاد. (حاشیة ملا عبد الغفور). 

)٦(_‏ قولہ: ”مساغا“ وذلك لأن مالکا یقول: بن البعر والروث وخثی البقر طاھرء وقال ابن ابی لیلی: 
ألسرقین لیس بشیء قلیلا أُو کثیرا. (نہایة) 

(۷) قولہ: ”ولان فیه ضرورة (خصوصا لضاحب الدواب. ۵]ٴ وللبلوی تأثیر فی تخفیف حکم النجاسة 
لا تری ان لھا تأثیرا فی إسقاط النجاسقہ کما فی سور الھرة إل ان الضرورۃ فی الارواث دون الضرورة فی سور 
الھرةء فأوجبنا التخفیف دون الإسقاطء کذا فی ”مبسوط شیخ الإسلامٴ '. (نہایة) 

(۸) قولہ: ”بخلاف بول ا حمارٴ جواب اتارقال3]ن الَضرؤرَةئی برل افعار کالشضرورئی ررہة] 
وقد قلتم: بتغلیظه. (عنایة) 













رض شیء یبتل بە بخلاف 





(۹) قولہ: ”شف [بالفارسیة: جذب می کند“ فلا ییقی علی وجے الا 








اعت تر بس ُچچھی سسجت ‪‫کسٹ‫.--ت 
تک 7ا ند سد سس صمح .پہوجدسحسدد جیا : 


اللجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات -٢٤٢۔‏ باب الالجاس وتظھیرها ‏ 
لف الو را لسانت ارتا ال بات سر کان 
بالمسحء فتکفی''' مؤنتہا۔ 

ا ولا فرق بین مأکول اللحم وغینر ماکول اللحمم وزف ر8 فرق 
بینہماء''' فوافق أبا حنیفة فی غیر مأکول اللحمء ووافقھما فی ا أکول؛| 
وعن محمد آأنه مما دخل الریٴء ورأی البلوی أفتی أن الکثیر الفاحش 
لا تع أَیضنًاء وقاسوا علیه'“ طین بخاراء وعند ذلك رجوعہ”' فی الخف| 
























































و ری تد راو موی یں موک یش شش یش ہے سے 
الروث: (صایق 

(١(‏ قولہ: وقد أثرت إلخ ٴ حاصله ان الضرورۃ لیست إِلا فی النعالء وھی اُثرت بأن صار النعال طاھرة 
إبالسح؛ ولیس فی غیرھا ضرورۃ, فلا یتعدی أُثر الضرورۃ إلی غیرھا۔ (حاشیة ملا عبد الغفوں) 

)٢(‏ قولہ: فتکفی [من غیر غسل کما یؤمر بە فی البول. نہایة] مؤنتہا [بہذا التخفیف. ع]ٴ الکفایة 
بالفارسیة: کار گزاری کردن من.حد ضرب یقال: فلان کفاہ مؤنته. (د) 

(۳) قولہ: 'فرق بینہماٴ وقاس الحخارج من أُحد السبیلین علی ا خارج من السبیل الآخرء وھو البولء فإنه 
یختلف باختلاف کونە مأکول اللحم وغیرہ. (نہایة) ۱ 

0( بالتشدید: بلد معروف. (عبد) 

۱ (ھ) قولە: ”وقاسوا عليه (أی علی قیاس محمد ع] ‏ یعنی أُن ا مشایخ قالوا: لا یکون الکشیر الفاحش منہ 
عائماء وإن کان مخططا بالعذرات. (عنایة) ۱ 

)٦(‏ قوله: ” رجوعهٴ عن الروایة الشھورۃ عنہ فی الخف من أُنە لا یطھر باندلك بالأرض. (عتایق) 

(۷) قوله: یروی“ ھذا یدل علی نجاسته عندہ وقوله: الکٹیر الفاحش لا نع أَىضاء رجوع لی طھارتہ 
فکان عضذ دخول الری أفتی أرلا بأن ا خف یطھر بالدلكء ثم أفتی بأن الکٹیر الفاحش لا نع أأیضا رجوعا 
إلی طھارتہ علی أن الفتوی باُن الکشیر الضاحش لا یمنعء لا یسدل عسلی طھارتہ؛ لجواز أن یکون نجسا 
معفوا عله: (حاشیة ملا إله داد رحمہ اللہ تعالی) - 

(۸) قولہ: ‏ بول الفرسٴ وکذا کل ھا یڑکل لحمہ کما یدل غليه الدلیل. (حاشیة ملا عبد الغفور رحمهہ 
الله عالی) 























الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات - ٤٢٤۔-‏ باب النجاس وتطھیرھا 
اون ا و0 0-00 ۷6 ہے ور سج سس یچین جا جک سے 








وأبی یوسف ٣‏ وعند محمد لا قنع وإن فحش ؛ لآن بول مایؤکل حمه 
طاهر عندہ؛ وق غاست ظ6 آت یوسف تک و حمه نائل'' فِدمما 
وأما قد ات حنفة٠‏ فالتخفیف تغارف '' الاتان 
٠‏ ج 7 ۔ 
وان أصابه خرء'''ما لا یؤکل حمہە من الطیور آکثر من قدر الدرهم 














(١)وبول‏ ما یؤکل لحمہ نجس نجاسة مخففة عند أبی یوسف. (عنایة) 





)٢(‏ قولہ: ”لتعارض الاثار ‏ من حدیث: (استنزھوا من البول)ء وقصة العرنیینء ویرد عليه إیرادان: الإیراد 
الأرل: ان التعارض ھا ھو فی بول ما یڑکل لحمەہ ولذا لم یثبت فی بول الحمار و حم الفرس غیر کول عند 
الإمامء فأین التعارض فیە؟ وا لجواب عنه اُن الفرس لا یؤکل لحمہ عندہ؛ لحرمتہ باستعماله فی الجھادہ لا لنجاستهء 
فکان ماکول اللحم حقیقةء فوجد التعارض فيه. ۱ ۱ 

والإیراد الٹانی: اُن التعارض إنھا یثبت إذا جھل التاریخء وھھنا فی حدیث العرنیین دلالة التقدم؛ لان فیه الثلة 
وھی منسوخة. وأجاب عنه صاحب ”النہایة“ بأن انتساخ الثلة لا ُدل علی انصناخ بول ما یڑکل حمہ؛ لانہما 
حکمان مختلفانء انتہی. ۱ ۱ ‪٠‏ 

ورك صاحب ”العنایة“ بشولہ: وھو فاسدۂ؛ لأن حدیث العرنیین الدال علی ظھارة بول ما یڑکل حمه ما 
أن یکون منسوخا ء او لاء فإِن کان الاو انتفی التعارض, وإن کان الثانی لم یشبت نجاسة بول ما یڑکل حمه 
عندہ بقوله: (استنزھوا) إلخ انتہی: ۱ : 

اُقول بعنایة الإله القدیر فی دفع الرد أُولا: أنه ما ذا راد بحدیث العرنیین فی تردیدہہ وإن أراد کلہء فتختار] 
الشق الغانیء وإن اُراد البعض فنختار الأولء ولا یضر مقصودناء کما یظھر من نہایة التامل. _ ۱ 

وٹانیا: بنا نختار الشق الثانیء وما ذکرہ من قولە: لم یثبت إلخ من العجائب؛ لان عذریۓ مر ین کا بقی 
غیر منسوخ) وعارضہ استنڑھوا صار بول ما یڑکل لحم منجسا بنجاسة خفیفةء وأما نفس نجاستہفثبت من 
موضع آخر کما لا یخفی علی من بە فتح القدیر: ۱ ۱ .75 

ٹم أُقول فی ا جواب عن الإیراد الثانی: اولا: أُن ما ذکر اما یدل علی تقدم حدیث العرنیین علی حدیث 
انتساخ المتلة لا علی حدیث: د(استنزھوا) إِلا إذا بت تآخر حدیث: (استنزھوا) من حدیث الانتساخء ولم یظھر 
بعد , 1 























وٹانیا: ان وجود التعارض صورۃ یکفی لثبوت النجاسة الحفیفة عند الإمام علی ما یدل عليه قول مولانا عبد 
الغفور“ٴصورة “تحت قول اللصنف سابقا: والعخفیف بالتغارض -واللہ اأعلم بحقیقة ا حال- فلا یضرنا 
الذکور: ۱ 

ٹم اُقول: بقی ھھنا شی ء آخرہ وھو ان قول الصنف:ٴ لتعارض الآثارٴ یدل علی اُن تخفیف النجاسة انا هو 
فی الفرس عند الإمام الأعظم؛ لعدم تعارض الآثار فی غیرہہ ویشهدہ تصویرالماتن السألة فما قال مولاناعبد 
الغضور تحت قول للائن: وإِن أصابہ بول الفرس إلخ؛ وکذا بول ما یڑکل لحم کما بدل عليه الدلیل ساقظ 
اللھم إلا إٰذا نت قیاس غیر الفرس عليهء ھذا ما حصل لی فی ھذا الان بفضل اللك ا منان. (مولوی 'تحمد عبد 
لحی نور اللہ مر قدم) ٰ ْ و 
(۳) هو ما یسقط من الطیر. (عبد) 






























الجلد الأول - جزء کتاب الطھارات -٢٢٤۔‏ بات الأحَامْ وَتطھیرَھا 


8 أت''' الصلاۃ یه عند أبی حنیفة 2 وأبی یوسف2. وقال محمد2: لا 
یجوزء فقد قیل : إن الاختلاف''' فی النجاسةء وقد قیل : فی القدار''' 
)٤)‏ 





هو“ الاصح تقر“ وہ مت ولاضرورة؛ 
ژہ (۹)  :‏ 
ہے و خاذیتش'''ومہنا''' اتا طتر قب ارات 


والتحامی عنه متعلرء فتحققت الضرورةۃ؛ ولو وقع فی الاناء قیل' 7 





)١(‏ قولہ: ”٭أجزأت إلخٴ ھذا عند الإمام؛ لأُنہا تذرق فی الھواءہ والتحامی عنہا متعذرء وعندھما نجس 
بلط فی وایڈالھیشوانی هو الصحیح؛ ومخضففة فی روایة الکرخی من الشیخین؛ وعند محمد نجس نجاسة 
غلیظةء قال شمس الأئمة الہرحسی: إن خرء ما لا یڑکل لحمہ طاھر عند الشیخین؛ إذ لا فرق بین مأکول اللحم 


وغیرہ؛ انتہی (مجمع الانہر) 
)٢(‏ قوله: ”إن الاختلاف فی النجاسة ٴ یعنی أنە طاھر عندھماء وھو المنقول عن الکرخیء و جس عند 
محمد (عتایق _ 
)٣( .‏ قولہ: ”فی المقدارً یعنی أنہ نجس بالاتفاق لکنە خفیف عند أبی حنیفة غلیظ عندھماء وھو المنقول 
عن أبی جعفر الھندوانی. (عتایة) 





(٤)قرلہ:‏ ”وو الاأصمٔ یفھم من کلام الصنف أن ابا یوسف مع ابی تَفة ٹی الَرَوَایتین جَمعيعَامَزْھَکتاً 
ذکرہ فخر الإسلام فی ”الجامع الصغیرٴء وھو خلاف ما فی المنظومة وا ختلف فإن فیہما ان أبا یوسف مع أبی 
حنیفة علی روایة الکرحیء ومع محمد علی روایة ا لشبیخ الھندوانی. (عنایة) 
)٥(‏ قوله: ”یقول ‏ علی طریقة صاحب ٴالھدایةٴ وفخر الإسلام. (عنایة) 
)٦(‏ قرله: ”لعدم ا خالط٭ ای عدم خالظة عوام الناس. (عبد) 
(۷) قولہ: ”فلا یخفف“ لان تحقق العخفیف لیس إِلا للضرورۃ ولا ضرورة هھناء فلا تخفیف؛ وإما قلنا 
ذلك لأن عدم الدلیل لا یستارم عدم ا مدلول إلا إذا انحصر الدلیل فیه۔ (عبد) 
(م۸ قرله: ”ولھما إلخٴ' یخطر بالبال -واللہ اُعلم بس ال حال- ان مدار التخفیف عند الإمام الھمام 


بی حنیفة٣٣‏ تعارض النصین فیە؛ ولم یتبین بعدء وعند ابی یوسف وجود الاجتہاد بالفعل لا إمکانہ؛ کما بظھر 
من تحریر مولانا عبد الغفور*“ ولم ینکشف؛ و ہے سو سو یی ہے بعر 


عندھما؟ فلیتفکر فیه۔ (مولوی محمد عبد ا حیی نور اللہ مرقدہ) 
(۹)الذرق بالفارسیة: ریختن. (عبد) 


)تق قولہ ”قیل لہ“ لامکان یرت الأوانی عیف وہہ اأغذ آبوًیکز الأخمشن (ع) 







































الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات -٢٤٤۔-‏ پت الافان وَتظھ رفا 





یمعسدہ ال ےج رے ےج ےت 


آترمم آمزات لصادئی؛ پوت وہ َ 


التعت یآ قاا کرت تام وعن ارت 5 آلااعغیر بے الکٹژر 
الفاحش؛ فاعتبرہ سا 99770 ک2 
فلا یتنجس به الطاھر . فإن انتضح عليه البول مثل' ' رؤوس الابرء فذلك 


لسن ین لان ٥۸‏ لا یستطاع الامتناع عنهہ ہمت رر 


)١(‏ بە أُخذ الکرخی. (ع) 
(٢)قوله:‏ ”لیس بدم [ألا تری أنە یحل تناوله من غیر ذکاة. نہایة] وما یسیل منە عند الشق؛ فذاك لیس 
بدم ھا ذاك ماء أبیض ای متغیر الا تری آنە إٰذا شمس ابیض؛ وسائر الدماء تسود بالشمض.۔ (نہایق) 

(۳) قوله: ”علی التحقیق“ الاعلى قول آی پرشی رج الف فان دمہ نجس عندہہ وھو ضعیف؛ کذا 
فی ”المبسوطٴ. (نہایة) 

)٤(‏ قولە: ”فلا یکون نجساٴ وکذا دم البق والقمل والبرغوث والذباب طاھرء کما فی ٭ الحانیة (مج) 

)٥(‏ قوله: ”مشکوك فيهٴ وعند أبی یوسف مخفف حتی إذا فحش بمنع جواز الصلاة؛ لأَيَه مََؤَلكَ 
اللحم النجس, وإنا قدر بالکٹیر الفاحش للضرورۃ. (مج) ۱ 

)٦(‏ قولے: ”مثل رؤوس [ولو کان مقدار صرض الکف إذا جمع. مج] الإبر [جمع إبر وھی 
اخیط. مج قال الھندوانی: یدل علی أُنه لو کان مثل ا جانب الآخر اعتبرء وغیرہ من ا مشایخ لا یعتبر ا جانبین 









(۷) قولے: ”لیس بشیءٴ ای معتبر فی النجاسة حتی یجب غسلە یعنی لا یجب غسله فیجوز الصلاۃ 
معں وا فسرنا بہذا؛ لن ذلك موجودہ فکان شیٹا حقیقةہ وذلك لأُنہ لا بستطاع عنه الامتناع خصوصا فی 
مھب الریح وقد سئل ابن عباس عن ذلك؛ فقال: بے ہپ وردےو رہہ 
الىجاس 7 ٹیاب !ا 3 لا بد أُن ی ن ٦‏ ح 5 الىجاسة؛ اأحدلای 2 

ٹم یقعن و ر‌ نشی من و . 
الامتناع من ولا یستحسن استعداد ثوب لدخول ا خلا فقد روی ان محمد بن علی زین العابدین کلف لذلك 
یعنی استعد لبیت ا حلاء ثوبا علیٰ حدة؛ ثم ترك؛ وقال: لم یتکلف لھذا من هو خیر منی؛ یعنی رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وعلی آله وسلمء وا حخلفاء الراشدین رضی اللہ عنہم. 

وعن الحسن البصری أُن رجلا سأله عن دم البق؛ فقال لە: من این ٠‏ أُنت؟ قال: من الشامء فقال لأصحابہ: 
انظروا إلی قلة حیاء ھذا الرجلء فإنه من قوم ا ُراقوا دم ابن رسول اللہ صلی اللہ علیه وعلی آله وسلم ٹم جاء 
فیه قول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: 8 بعثت با حنیفیة السمحة السھلة ولم اُبعث بالرھبانیة الصعبةہ. (نہایة) 











الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات - -۲٢۷۷‏ باب الأاس وَتظميرَعا 


|مرثیة ؤغیر مرثبةء فما کان منھا مرٹیاء فطھارتہا بزوال عینہا؛ لن النجاسة 
کس سح ےج ہے یہ 
إزالتہ' 7 " یشیر إلی أنه لا یۂ یشترط الغسل بعد 
زوال العین' وإن زال”' بالغسل مرة واحدةء وفیہ“ 'کلام. 

_ وما لیس بجرئی'”' فطھارته أن یغسل حتی یغلب علی ظن الغاسل أنه 
قد طھر؛ لآن'' النکرار لا بد منە للاستخراجء ولا بقطع بزوالهء فاعتبر 


















- (۸) قولە: لأنہ لا یستطاع إلخ' وعن أبي یوسف أنه یجب غسلہ؛ لأنہ نجس وعند الشافعی لا یعفی فی 
ما بمکن إزالتہ عن الغوب. اس وو 

(۹) قوله: ”ضربانٴ الحصر ب بین ا مرئیة وغیر ا رئیة ضروری؛ لدورانہ بین النفی والإثبات؛ وذلك لأن 
|]]النجاسة بعد ا لجفاف إما ان تکون متجسدۃة کالغائط والدِ و لا کالبول ونحوہ. (عنایق) 


(١(‏ قوله: الا أآن یق ی إلخ یرد عليه ان فی الاستناء لا بد من دخول الملسکخنی فی السنی منہء وھذا 
لأمر هھنا مسعدوم لأن الگثر ابی سد ون باعل تی العین الذی قبل إِلاء فأشار إلی جوابہ صاحب 
”العنایة“ٴ بأن الاسعثناء منقطع وتصدیٰ صاحب ٭النہایة“ لدفعه بأن لغظ الأثر محذوف؛ وتقدیر العبارة: 
فطھارتہا بزوال عینہا وأثرهاء إِلا ان یبقی إلخء وجعل الشاھد علی ھذا التوجیە قول الإمام أبی بکر خواھرزادہ: 
فان طھارتہا بزوال عمینہا وأئرھاإلا ان یکون نجاسة لا یکون أثرھا زائلا انتہی.فیکون الاستنناء علی ھذا التقدیر 
متصلا مفرغًاء والعجب من مولانا عبد الغفور أُنه قال: : مسٹٹنی مفرغء ثم اعترض علی توجیه صاحب ”النہایة“ 
نہ یحتاج فیه إلی التقدیرء ولعلمی ما معنی الاستثاء المفرغ. ٹم العجب العجب منە عن تفسیرہ عبارة الصنف 
کت : وحاصلە أنه یجب زوال العین لحصول الطھارۃ فی جمیع الاوقات إلا وقت ان یبقی من اُثرھا ما یشقء فإِن 
زوال العین حینشد لیس بشرط انسہیء فإنه مفیسد لطھارۃ الدنجاسة المرئیة بلا زوال العین عند شق زوال الأثر 
ولم یقل بە اأحدہ والمسائل لا تکون اختراعی بل نقلیة. (مولوی محمد عبد ا حی نور الله مرقدہ) 

(۲) قولہ: ”ما یشق [زالتهٴٴ من لونہا أُو ریحھا مما یحتاج إلی استعمال غیر ا ماء کالصابون والاشنان: 
وعلی ھذا قالوا: لو صبغ ثوبە أو یدہ بصبغ؛ أو حناء نجسین؛ قل زی اتا صلی الا طور ا تم اارت: (ف) 
()۴) أی ا حکم بأن طھارتە بزوال عینه. (عبد) 

)٤(‏ یعنی لا حاجة إلی التثلیث. (عبد) 

)٥(‏ وھو أقیس. (ف) 

)٦( ١‏ قوله: "وفیه کلام [للمشایخ. ف]ٴ فمنہم من قال: یغسل بعد زوال العین ثلاا إلحاقا لھا بعدہ بنجاسة 
غیر مرثی وعن الفقيه ابی جعفر مرتین کغیر مرثیة غسلت مرۃ. (ف) 

(۷) کالبول أو ال حمر. (نہایة) 

(۸) قولہ: ”لن التکرار إلخ نما قال: ذلك ردا ما قالہ: إنه لا حاجة إلی التکرار. (حاشیة عبد الغفور) 






























الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات -۸-۔ بات الأكَاس وَتظھ رما 





غاب ا ضا ا ' اتا تر رسلا لآاداضات 
الظن یحصل عندہ فأقیم السبب الظامھر مقامه تیسیراء ویتأیید ذلك 
,ء۶ صیقظ من منامە؛ ثم لا بدا من العصر “فی کل مرۃ٭” 
فی ظاھر الروایة''؛ لأنه هو الستخرج. 

فصل'“ فی الانستجء!“' 


(١)اُی‏ فی باب التحری؛ فإنه یعتبر فیه غالب ظن المصلی ا مسافر الفاقد جهة القبلة۔ 
(٢)أی‏ الفقھاء قد یشیر إلی ان التقیید بالثلث لیس بقید. 


(۳) قوله: "بحدیث [فإنه ذکر فیه حتی یغلسھا ثلاثا. عنایة] المستقیظ [قد تقدم. ۰ فیه کلام؛ ؛ لأأنہ 
لا وجە للاستدلال بہذا ا حدیث؛ لأنه یدل علی اشتراط الغسل ثلاثا عند توھم النجاسة فعند الصحقیق ینبغی 
الزیادة احتیاطٔا. (مجمع الأنہر) 

)٤(‏ مقتصر علی ما بعصر. (ف) 

)٥(‏ ویعتبر قوۃ العاصر. (ف) 

ویبالغ فی الرة القالقق (مج)_ 

0۷ قولە: ”فی ظاہر الروایة“ اختراز عما روی عن محمد من الاکتفاء بالعصر فی امرة الأخیرۃ. (ف) 


(۸) قوله: ”فصل فی الاستنجاء ٴ اعترض عليه بأن الاستدجاء من سنن الوضوےء فا لمناسب ذکرہ فی سنن 
الوضوی بل هو اُھم منہا ذکرا؛ لأن الاستنجاء لرفع النجاسة ا حقیقیةء وبواقی السان لرفع النجاسة الحکمیة 

وأجیب عنه بأن الاستنجاء لم یذ کر فی القرآن ا جید فلذالم یذکرہ هناكء وفیە ان الضمضۂ أَیضًا غیر 
مذکورۃ فيه کذا فی ”النہایةٴء وأجاب عنه مولانا عبد الغفور بقوله: لا نسلم أنه سنق بل الاستنجاء بمنزلة 
إزالة النجاسة من عضوء ولذا جاز تقدمه علی الوضوء وتأخیرہ؛ وأیىضا ما لو استنجی فلا یجت عليه الإعادة وإن تخلل 
الحدث بغیر ا خارج من السبیلین؛ ولو کان من سنن الوضوء لوجب اللعادة؛ کما فی الملضمضة والاستنشاق؛ انتہی. 

یقول الد الفقیر معتصما بحبل الله القدیر: إن فی تحریر جوابە بعبارته السطورۃ مؤاخذات لفظیة 
ومعنویق ا مؤاخذۃ الأولی: ما ذااً راد بَوله: لا نسلم أنه سدة؟ إِن أُراد اُنا لا نسلم أأنه سنة مطلقة فی ای وقت 
توضأً کالاستنشاقء فمسلم لکنە لا یفید؛ إذ ضرض ا ورد أُنە من سنن الوضوءء وإن کان مقیدا بوقت البول أو 
[الغائط قبل الوضوء معنی أنە إذا بالء او ذھب إلی بیت ال خلاء شم توضا بلا استنجاء یئم إثم ترک السنة الؤکدۃء ۱ 
إِن أ راد انا لا نسلم أنه سنة أُصلاء فضیر صحیح؛ لأنه سنة البتقِ یشهھد عليه قوله: الاستنجاء سنةہ وإن اُراد أُتا 
[لا نسلم أنه سنة مؤکدۃ فینافیه تعلیل لصنف لان مواظبة النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم دلیل علی کونہ من 
|| السن المؤکدةء؛ وما فی فتاوی مجمع الب رکات ' وغیرہ من أنە سنة مؤکدة. 

إن قیسل: مواظبۃ النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم تدل غلی الوجوب: فیبغی أُن لا یکون سنة 
ہل واجباء یجاب عده بأن مواظبة النبی صلی اللہ عليه وعلی آلِه وسلم إِنھا تدل علی الو جوب إذا لم یقع شیء 
معسارض لہ وھھنا قسول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: من استجمر فلیوتر فمن عمل فحسن ومن 





















































الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الطھارات - -٢۹‏ باإ الاغا کو ما 





الاسستنجاء سنة"'؛ لأن النبی علیے السسلام واظب''' علیے*ء 
ویجوز فيه ا ججر؛ وما قام مقامہ ''' بیسحہه حتی ینقیە؛ لآن اللقصود هو 


ولیس فيیه عدد مسنون؛ وقال الشافعی 2: دم التلات٢‏ 
لقوله عليه السلام ولیہ تنج“ منکم بنلائة 987 خار1٭عر لتاق لہ“ 


لا فلا حرج بدل علی خلافدہ فتکون المواظرۃ .ىھنا دلیلا للسنیة فقط کنا أفاد فی امن الائر 

وا توراجر مس وہہ یں (ومن لا فلا حرج) متعلق 
بالاس:جای بل ہو مرتبط بقوله: (فلیوتر)؛ کذا أفاد مولانا إله داد٣٣‏ 

اللؤاخذة الثانیة.قوله: ولذا جاز إلخ غیر مسلم انا جاز تأخیرہ ولم یجب تقدیمه بناء علی أُن القلیل من 
النجاسة عفوء فجواز العأے, یر لا ینافی کونە سنة مؤکدة : الاخذۃ الثالثة قوله: ولو کان من سنن الوضوء لوجب 
الاعادق منوع؛ إذ السنة علی قسمین علی ما سنقولء وھذا من القسم الذی لیس منە اللضمضة فیکون تقلييه 
علی الوضوء ضروریا بلا تخلل حدث: أو بتخلله ا لؤاخذۃ الرابعة قوله: یجب؛ یفید وجوبه ولی_ کذلك: فتفکر۔ 
والحق فی ا جواب عن الاعتراض ما ظھر لی هو أُن السنة علی نوعین: اأحدھما: ما یستحسر اعادتہ لو 
تخلل حدث کالمضمضۃ. وثانیہما: ما لیس كذلك کالاستنجاء ولا شك أُن السنة حقیقة و القسم الاُول: 


وجه آخر : السنة علی قسمین: ا دھما: ما یتکرر بتکرر الرضوء کالاستنشاق؛ وانیہما: ما بخلافہ کالاستنجاء 
فبین فی مباحث الوضوء القسم الأول وأفرد الثانی منەء والل أُعا لم بالصواب وعندہ حسن الثواب. (عبد) 

(۹) قولە: .فو سج و ہی وو انت مج] "ہو إزالة ما علی السسیل من 
النجاسة .(ف) 

(():وعتد الشافعی قرض:(مج) 

)٢(‏ قوله: "واظب [مع الترك. عبد] علیے“ قلت: فیه أحادیث: منہا ما أُخرجہ البخاری ومسلم عن 
اُنس قال: (اکان رسول الله صلی ال عليه وعلی آله وسلمیدخل ا حلاء فأأحمل اُنا وغلام نحوی إداوۃ من ماء 
عنزۃ فیستنجی با ماءاء انتہی. (ت) 
4 انظرالدرایة ج١رئم‏ 0 0-8200 ج١ص۲۱۳(نعیم).‏ 
(۳) قوله: ”وما قام مقامه [کالمدر۔ عبد]ٴ سی لعاف الظاف الف :نتر ود لو 
والفحم. (ف) 
)٤(‏ قوله: ولیستنج إلخ ‏ ة قلت: رواہ البیہقی فی_ سنہ "من حدیث القعقاع بن حکیم عن ابی صالح 


ہے رو وس پت تم" 


0" وأ یستنجی الرجل بیمینه)ء انتہی (ت) 














اللجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات -٢٠٥۔-‏ ا الألاس وتظھیرھا 
الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھا رات --۔(-. ۲-۲۳-۵۰ باب الانجاس ونطھبرم_ 


عليه السلام : مت او جیا فمن فعل فحسن ومن لا فلا 
حرج)* رجا رواہ متروك''' الظاھر ؛ فإنه لو استنجی بحجر له 
ثلائة أحرف''' جاز”' بالإاجماعء وغسلہ"' با ماء أفضل؛ لقوله تعالی : 


ہہ ہہےءے ٥‏ ہہ ے کو ہ 


طفیْہ رجال بَحبُونَ ںیمروا 4 نزلت'' فی اأقوام کانوا یتبعون الحجارۃ 
انا نم“ هو ادب۷ 00“*"0. یت و اتا 


۴ أُخرجه البیھقي من حدیث أَبي ھریرةق؛ انظرالدرایة ج ١رقم‏ الحدیث ۸۹ء ص۹۰۵ء ونہ ب الرایة 
ج١‏ ص٤‏ ٢۲(نعیم).‏ ۱ 

)٥(‏ رواہ أبو داود وابن ماجة۔ (ت) 

)()١(‏ الاستجمار بالفارسیة: استنجا کردن بھ تنگ (صراح) 
ونصب الرایة ج١‏ ص۲۱۷ (نعیم) 

(٢(‏ جواب عن استدلال الشافعی. 

(۳)أو الأمر للاستحباب. (عنایة) 


۱ جمع حرف بمعنی گوشه.‎ )٤( 
”جاز بالإاجماع  فعلم اُن امراد عدد ا سحات غیر أنە قدر الفلاث؛ لأن غالب الظن یحصل‎ )٥( 
بە. رف) ا‫‎ 


(ن أی بعد اللسح بالأحجار. (عبد) 

(۷) قوله: نزلت فی إلخ ‏ قلت: رواہ البزار فی ”مسندہٴ: حدثا عبے اللہ بن شبیب حدشا اك 
این محمد بن عبد العزیز قال: وحدثنی أبی عن الزھری عن عبید اللہ بن عبد الله عن ابن عباس قال: نزلت ھذہ 
لّیة فی اُھل قباء ظفیه رجال یحبون ان یعطھروا واللہ یحب المطھرین 4ء فسألھم رسول اللہ صلی الله عليه وعلی 
آله وسلم فقالوا: إنا نتبع ال حجارة ا ماء انتہی. (تخریج الزیلعی ٴ٣)‏ 5 

(۸ل) قولہ: ”ئم هو ای الفسل با ماء بعد السح بالاأحجار. (ملا عبد الغفور) 

(۹) قوله: ”دب“ لن رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم کان یستنجی باماء مرة وت رکه مرة. (ع) 

)٠١(‏ القائل الحسن البصری. (ف) 

)١١(‏ قولہ: ”سن“ سثل الحسن البصری عن الاستتجاء بالماء فقال: سنةقہ فقیل لە: فکیف؟ ورسول 


الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم وا حیار من الصحابة رضی اللہ عنہم قد ت رکوہ فقال: إنہم کانوا یمعروت 
بعرا وأنتم تنخلطون ثلطاء إن قلت: السنة لا تثبت إلا بالمواظبة ولا مواظبتہہ أجیب بأن المواظبة ثابعة دلالة فإِن 























امجلد الأول - جزء کتاب الطھار ات _ -٢٢٥۔_-۔‏ 


زسعتا ااء إلی ان یقع فی غالب ظنہ آنه قد طھر لاعت“ 
ات 0ف انم سو کر“ بالتصین سعت 0ت 
بالسبع . 

ولوجاؤزٹ النضاسة مخرجھنا لم بجز ص۳ مت 
النسخ :۷ إلا الائمع ہھل ”یت سفن ھن ایتین فی تطھے۔ “' 
ای شر 0رت سال 'ء وھذا'''' لأن السح غیر مزیل: إلا آنه 


باب الأنجاس وتطھیرھا 












.|| حالھم لو کان کحالنا لواظبوا علی الغسل با ماء. (د 
(١٦)قولہ:‏ ”فی زمانناٴ' والنظر إلی ما تقدم أُول الفصل من حدیث اُنس وعائشة یفید أُن الاستنجاء با لماء 
سنة مؤکدة فی کل زمان لافادۃ المواظبة واللہ أُعلم. (ف) 
)(١(‏ قوله: ولا یھر بالمرات“ لاس سیا تسھیلڑ وبعضھم قدروہ بالنلاث وبعضھم با لخمس؛ 
وبعضھم بالسبع. (عبد) 
رف۶ رس“ بکسر الواو لأن الوسوسة حدیث النفس؛ فھو نفسه بتحدث, وإذا فتح وجب 
وصله؛ فیقال: موسوسا إليه ای تلقی إليه الوسوسة. (ف) 
(۳) قوله: ٭فیقدر بالثلاث [ومنہم من شرط فی الإحلیل ثلاثاء واللقعد خمسا. ف٠‏ کما فی نجاسة غیر 
مرئیة کالبول والغائطء ون کان مرئیاءفالمستنجی لا یراہء فکانت بمنزلة نجاسة غیر مرثیة. (نہایة) 
با ا و وس سی عبد]ٴ ' اعتدادا با حدیث الذی ورد فی ولوغ الکلب؛ کذا فی 
)٥(‏ إذا رید إزالتہا. (عبد) 
)٦(‏ ای : نسخ ا ختص 2029 
البدن لا تجوز إلا بالماء. (عنایة) 
(۸) قوله: ”ْ ى تطھیر العضو ‏ إذ قولە: إلا المائع یدل علی ان إزالتہ تجوز با لمائع الذی یمکن بە إزالة 
الدںجاسة۔ (عنایة) 
(۹) ای فی أول باب الأنجاس. (ع) 

)١١(‏ قوله: 'وھذا ای الذی قلنا: من اشتراط امائع أو الاء إذا جاوزت النجاسة مخرجھا؛ لأن للسح غیر 




















الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الطھارات -- ٢٥٤۔-‏ آ| الافا او رما 





ا کی 2ک اہ گئے 70ک بے 5 ۱ے 
اکتفی بە فی موضع الاستنجاءء فلا یتعداہ'''ء ثم یعتبر اللقدار ا مانع وراء 
موضع الاستنجاء عند أبی حنیفة وأبی یوسف ٦‏ لسقوطٴ اعتبار ذلك 
الوضعء وعند محمد مع موضء الاستنجاء اعتبارا '''بسائر:المواضع . 

ولاایستنجی بعظم ولا بروث؛ لأن النبی عليه السلام نہی“'عن 
ذلك*ء ولو فعل یجزئہ'”“ حصول القصودہ ومعنی النہی فی الروثٹ 
النجاسة'ء وفی العظم کونە زاد النء ولا بطعام ؛ لأنە ِضاعة وإسرافء 
ولا بیمینەه؛ لأن النبی عليه السلام نہی'' عن الاستنجاء بالیمین٭*. 









مریل لا أنہ اکتفی بہ فی موضع الاستنجاء بالضرورۃء والثابت بالضرورة لا یتعداھا۔ رعنایق) ۱ 

)١(‏ فلا یجوز إِلا الماء أُو امائع. (عنایة) 

)٢(‏ قوله: ”لسقوط اعتبار ذلك للوضع“ تقدم اُن کون الدرھم لیس مانعا مأخوذ من سقوط غسل أُحد 
السبیلینء ومعناہ لیس إلا أنه سقط شرعا بدلیله. (ف) 







(۳) قوله: " اعتبارا بسائر المواضعٴٴ یعنی ان فی سائر ا مواضع قدر الدرھم معفوء فإذا زاد عليه یکون مانعاء 
فکذا ھھنا. (عنایة) 

(٤)قوله:‏ ”نہی عن ذلك“ روی البخاری من ۔عدیت ابی ھریرۃ قال لە النبی صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلم: جار اأحجارا اُستنفض بہاء ولا تأتنی بعظم ولا روثة قلت: فما بال العظام والروثة؟ قال :ھما من طعام 
الجن). (ف) 


فََّ أُخرجۂ ابخاري من حدیث أبی ھریرةء انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ۹۱ء ص۹۷ ء ونصب الرایة 















|إ ج١‏ ص۲۱۹ ز(نعیم). 

)٥(‏ ولایکون مقیما للسنة. گ؛ 

)٦(‏ قوله: ”النجانة“ الشہور أُن العظام طعام ا جن, والروث طعام دوابہم ولذا استدل الصنف علی 
عدم جواز الاستنجاء بالروث بنجاستە لکن الحدیث الذی أخرجه الزیلعی یدل علی آنہما من أطعمة اس جن؛ 
وبناء عليه قال من بە فتح القدیرہ وعلی ھذا لقائل ان یقول مستدلا علی طھارۃ الأرواث کقول مالك'“: فإنه لو 
کان نجس لم یحل طعامًا للجن؛ انتہی > وتفصیل ھذا امرام فی حاشیتی علی صدر الشریعة. (عبد) 

(۷) قول: نہی عن الاستنجاء بالیمین“ قلت: أخرجہ الأئمة الستة فی کبہم عن أبی قتادة قال: قال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: وإذا بال أحدکم فلا یمیس ذکرہ بیمینہ وإذا آتی ا حلاء فلا یمسح 









۰ ۴ متفق عليه من حدیث أيي قتادة انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۹۲ء ص۹۷ ء ونصب الرایة ج١‏ ص٢٢٢‏ (نعیم). 








































الجلد الاول - جزء کتاب الصلاة 


0 ٭ھ ٢۲‏ 
قکات' المہصِلاہۃ 


باب''' المواقیت''“' 


ول وقت الفجر إذاطلع الفجر الشاتی؛ ً المترض'”'فی 


الافق؛.وآخر وقتہامالم تطلع لیو 0رت اا سے ا سنا 
السلام* آنه''' ام رمسول لل عليه السلام فیہا'''' فی الیىوم الأول حین 











(١)قوله:‏ " کتاب الصلاۃ وعکہنها 20 ات عنه بلأداء فی الدنیا۔ عنایة)“ قد تقدم وجە تقدعم| 
الصلاۃ علی سائر الملشروعات ف فی ول الکتاب:؛ ؛ وھی فی اللغة عبارۃ عن الدعاءی وفی فی الشریعة عبارۃ عن الأرکان 
االعھودق والاأفعال اخصرصة وسمیت بالصلاةۃ 1ک شاملة عصلیہاء فھی من المنقولات الشرعیة وسبب وجوبہا 
ٴ رقاتہاء وشرائطھا الطھارۃء وستر العەورۃء واستقبال القبلةء والوقت؛ والنیة وتکبیرة الافتتاح إن قیل: اھ 
الوقت سبباء فکیف یکون شرطٔاء تلنا: ھو سبب للوجوب شرط لاأداء. رع) 

)٢(‏ قوله: ”الصلاۃ زار کانہا القیام والقعدة الاغی وشتان العشهھد والقرائة وال رکوع والسجود اع 
ھی فریضة قائمةء وشریعة ثابتة عرفت فرضیتہا بالکتاب وھو قولە تعالی: طاُقیموا الصلاۃ4ء وقوله: ظلإحافظوا 
علی الصلوات والصلاۃ الوسطی 4ء فان یدل علی فرضیتہاء ر علی کونہا متا لانە بحفظ جمیع الصلوات 
وعطف عليه الصلاةۃ الو۔سطی وبناء عا ی المغایرۃ بالعطف أقل جمع یمکن فیه الوسطی هھنا ہو ا خمس وبالسنة 
وھو قول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: ہإن اللہ فرض علی کل مسلم ومسلمة فی کل یوم ولیلة خمس 
صلوات)؛ وھو من ا مشاہیر وبالإجماء. (عنایة) 
٘ ۴( قوله: ات قد مه علی سائر الأیوٴاب؛ لژن اسيا الو جوب تقدم علی الملسبب. (عبد) 

)٤(‏ قوله: ”المواقیتٴ جمع میفات: وھو ماوقت بە ای حدد من زمان کمواقیت الصلاة أو مکان 
کمواقیت الإإاحرام. (عناہة) 

)٥(‏ قوله: ”اول ونت الفجر" الم اه قدم الفجر علی سائر الصلوات مع أُن القدم فی ا حدیث وقت 
)٦(‏ قولہ: ” وھو المەترض ای الذی یفید الاعتراض والادساط فی أُطراف الأأفق. (حاشیة ملاعبدالغفور) 

۱ (۷) قوله: ”مالم تطلع الشمس ای ما دام لم تطلع الشمس, ولا یخفی أنە إطلاق اسم الکل علی الجز 
افلا بد من القول با جازء ان أراد من الکل الجزء لا معناہ ال حقیقیء حتی ما یرد ما یرد. (عبد) 

0 وك "”خدہث ورواہ أبو داود والسر مٌدئ: ت] إمامة جبریلٴ عن ابن عباس قال: قال رسول 
الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم (أمنی بر یل عند البیت مرتین فصلی بی الظھر فی الاأولی منہما حین کان 
یپوی : و و وی ور ہی سب و ہی چو رسہ7ہ 
رر یا ا سو رو وو وہ سای 
صلی ا مغرب کوقتہ الاول ثم صلی العۂساء الا خرة حین ذھب ثلث اللیل ٹم صلی الصبح حین أسفرت الأرض ثم 
االعفت جبریل وقال یا محمد ھذا وقت ت الانبیاء ء من قبلك والوقت فیما بین ھذین ن الوقتین)ء رواہ ابو داود. (ف) 
× کگرے سو اح وع فک اھ نہ ج١رقم‏ ا حدیث ۹۳ء 








الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ - ی٥۲-‏ باب ا مواقیت 


طلع الفجرء یر ورس رہ ہہ 


قال'''ذ فیٰ آخر ا حدیث : (مابین ھذین '''الوقتین وقت لك ولأمتكذ)؛ ولا 


ص۹۸ ء ونصب الرایة ج١‏ ص٢۲۲(نعیم).‏ 

(۹) قولە: ”أنه أم إلخ٭ٴ اعترض عليه بأن ا ملائکة غیر مکلفین بالعبادات؛ فصلاۃ جبریل تکون نفلاء 
وصلاة النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم خلفه کانت فرضاء واقتداء المفترض با لتتفل باطل. 

وأأجیب عنه بأنه صلی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم لعله أُعاد الصلوات التی اُداھا خلف جبریلء وفيه نظر 
ظاہر؛ لعدم کفایة الاحتمال ما لم یثبت. 

والحق فی ا جواب ان جبسریل ما أمرہ اللہ تعالی بأن یؤم النبی صلی اللہ علیبه وعلی آله وسلمء ویصلی 
الصلوات ا مس فی الیومین إماما له - صار مکلفا عند ذلكء فصارت الصلوات فی حقء أَیضّا فرضا فی 
البومینء فلا یلزم اقتداء الفترض بالتسفلء + بل بالفصرضء ولئن اُمھلضی ال تعالی لأُجمع فی ھذہ اللسألة رسالة 
أسمیہا ب"”تدویر الفلكٴ. (مولوی عبد ا حیٴّ) 

)١١(‏ ای صلاة الفجر۔ 

(١)ثم‏ قال ای جبریل. عبد] فی آخر ا حدیث إلخ قلت: حدیث إمامة جبریل رواہ جماعة من الصحابق 
فتہم: : این عباس وجابر وأبو مسعود وأٗبو ھریرة وعمرو بن حزم وأبو سعید الخدری وأنس وابن عمر۔ 

ُما حدیث ابن عباس فرواہ ابو داود والترمذی عن عبد الرحمن بن الحارث بن أبی ربیعة عن حکیم: أُخبرنی 
نافع بن جبیر بن مطعم عن ابن عباس اُن النبی صلی اللہ علیه وعلی آله وسلم قال: وأمنی جبریل عند البیت مرتین 
فصلى الظھر فی الاُولی منہما حین کان الفیء مل الشراكء شم صلی العصر حین کان ظل کل شیء مئلهہ ٹم 
صلی اللغرب حین وجبت الشمس وأفطر الصائم شم صلی العشاء حین غاب الشفق ثم صلی الفجر حین برق 
الفجر وحرم الطعام علی الصائم وصلی الرة الثانیة الظھر حین کان ظل کل شیء مثله لوقت العصر بالاأمس ٹم 
ملی آم جو کانطل کل کی سیا موا ارت رش لکول کم صلی مشاہ صن دب ان 
الیل ٹم صلی الصبح حین أسضرت الأرض ٹم العفت إلی جبریل فقال یا محمد! ھذا وقت الأُنبیاء من قبلك 
والوقت فی ما بین ھذین الوقتین)ء ورواہ ابن حبان فی ٴ صحییحەٴء وا حاکم فی ٭الستدركٴ وقال: صحیح 
ااإسنادۃ:ولم:یخرجاہ. 

وأما حدیث جابرء فرواہ الحرمذی والنسائیء وأما حدیث أبی مسعودہ فرواہ إسحاق بن راہویه فی 
”مسندہٴ والبیہقی والطبرانیء وأما حدیث أبی مرو فررہ الہزار فی ٴ 'مسندہٴ والنسائی والحاکم. 


وأما حدیث عمروء فرواہ عبد الرزاق فی ' مصنفهہ ٭ وأما حدیث الحدری؛ فرواہ أحمد فی حسسعہ 


والطحاوی فی رط بس و ہت سر تی 
اندارقطنیٍ 
و و ا ا ور ا 

ویشھد لە ما رواہ الطبرانی عن ابی ھریرة وأبی سعید قالا: اُول صلاۃ فرضت علی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم صلاة الظھرء وإن شعت شغقت التفصیل فارجع إلی سو( در سای وا اس اظ 
جمال الدین الریلمی'". (مولوی عبد ا حی ) 

)٢(‏ قوله: ”ما بین ھذین الوقتین اعترض عليه بن مذہ العبارۃ تدل علی انحصار الوقت فی ما بین 
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مغٹبر پالفجر الکاذب'' ٤‏ ار سار الذی یہدو ”' طولا ثم یعقبے'' 


الظلام؛ لقولء''' عليه السلام : ۷لا یٹرنکم'”“ أذان"' بلال ولا الفجر 
اللستطیل ؛ وإنا الفجر المستطیر فی ں الأفق؛٭ آئ اج نٹ متا 
وو وقت الظھر إذ 7 الس 22368 مة''' جبریل عليه السلام فی 


5 7ھ ھ*٭ حنیفة إذا ضار _ ظل کل شیء مثليه سوی فیء 
الزوالء وقالا 4پ یھتاہ رنو اظعرا بی حنیفة رحمہ الله . 


وفٔیء الزوال . ھو المیء الدی یکون لاأاشیاء وقت الزوال 2 لھما إمامة 
جبریل فی الیوم اڑول للعصر فی ھذا الوقت . 
ولابی حنفة۷ کس علميه السلام : ( بر دوا"“' بالظھر فإن شدۃ ا حر 


الوقتینء فیخرج الوقتان اُنفسھماء وأجیب بأن حالھما علم بالنقل. (عبد 

(۶) یسمیه العرب ذنب السر ا‎ )١( 

۰ی یظھر۔ 

(۳) قوله: 'ثم یعقبه الظلام [بالفتح؛ ؛ بالفارسیة: تاریکی. ع]٭ تصریح باق النکر الال مد طظرعیهپب؛ 
ویطلع الشانی بعد غیبوبته؛ حیث قال: ثم یعتبه الظلامء ولیس کذلك عند المشامدة فإنا نشاهد أنە لا یغیب؛ 
بل یبقی إلی اُن یطلع الفجر الثانی من تحت الأفق ا لمظلم السشبيه بالفیط الأسود. زاإله داد( ۔ 

ٰ رواہ ابن ماجة. (ت)‎ )٤( 

(٥)قولہ:‏ ٭لا یفرنکم إلخٴ٘ لفظ مسلم: ٢‏ لا یغرنکم من سحو رکم أُذان بلالء ولا الفجر الملستطیلء 
'ولکن الفجر ال مستطیر فی الأفق ۔(ت) 

(٦)قوله:‏ ”أذان بلال“ اعلم اُن بلال٦ا‏ کان یؤذن قبل طلوع الصبح الصادق؛ وکان ابن أُم مکتوم یؤذن 
بعدہہ؛ فلذلك قال عليه الصلاة والسسلام: فلا یغرنکم أذان بلال) أی لا نظبنوا بأذانه دخسول وقت صلاۃ 
الفجسرء فاإنه لیس للفجسرء بل لاتہجەء أُو ا۔سحور کما یدل عليه الروایةہ فإنه یؤذن لیرجع قائمکم ویوقظ 
نائمکم. (مولوی عبد ا حی') 

4 أخحرجه مسلم وأبوداود و الترمذی والنسائی من ۔خدیث سمرۃ بن جندب؛ 00 
ا حدیث٤۹ء‏ ص١٠٠‏ ء ونصب الرایة ج١‏ 0000) ۱ 

(۷) قلت: تقدم. (ت) 

(۸) قلت: أُخرجہ البخاری فی ”صحیحه ٴ. (ت) 

(ق) ای صلومها إذا سکنت شدۃ ا حر. (عنابم 
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(١) 


من فیح عبت وأسد ا حر فی دیارھم فی مذا''' الوقت؛ وإذا 
فارقت الآثا رز لا یققی الرئت :النك: 


وأول وقتٹ العصر إِذا' ےئ ایر مل القران لاپ راک 
وقتہا ما" ََ .َ کی سی (من اُدرك رکعة 
وت وقت َََ ٰ غربت ۔ 0 وقتہا مالم یغب الشفق: 


)١(‏ ای شدة حرھا: (ع) 

* أخرجے البخاري من حدیث سعید واتفقما علیے من حدیث أأبي هریرةء انظرالدرایة ج١رقم‏ 
ا حدیث٦۹ء‏ ص١٠۰٠ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۲۲۸ (نعیم)., 

)٢(‏ ای إذا صار ظل کل ش٠ء‏ مثله۔ (عبد) 

(۳) یعنی حدیث الإإمامة وھذا ا لحدیث. (ف) 

)٤(‏ وروی عنه المھمل. (عبد) 

)٥(‏ ای اختلاف القولین. (عبد) 

)٦(‏ قوله: ”ما لم تغرب الشمس ّ من إطلاق اسم الکل علی ا جزےء: (عبد) 

(۷) قوله: ”شس“ ' من الأفق ا حسیء لا ا حقیقی فانہ لا یمکن تحقیقه. (مج) 

(۸) قوله: ”لقولهٴ اللفظ للبخاری ومسلم من حدیث ابی ھریرة قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی 
آله وسلم ومن اُدرك من الصبح رکعة قبل ان تطلع الشمس فقد ادرك الصبح؛ ومن اُدرك رکعة من العصر قبل 
اُن تغرب فقد اُدرك العصر) آنتہی. . . 

(۹)قوله: قبل اُن تغرب الشمس ّ قلت: مذا ا حدیث یدل علی بقاء وقت العصر بعد الاصفرار 
علی انعدام وقته الاضتزان والعبارۃ راس کذا قال مولانا لله داد 

اُقول: لحذیث الثانی مؤول بالوقت:للمتحبء فلا تعارضء ومن نا اندفغ ما قال بعد: رأَيَضا ٥ا‏ شارخت] 
الآثار وجب الأخیذ بالأقل انتہی. 

وفی ”مجمع الأئہرٴ : وقال ا لحسن البصری: إٰذا اصفرت الشمس خرج وقت العصرء وأظن ان مرادہ 
موچ ا رفاو ولا ہاو اہ رم ریچ مکی اسر حر مرو ہی کرات 
انتہی. (مولوی محمد عبد ا حیٴ) 

)١١(‏ قوله: ”فقد أُدرکھا' ' ہو مخالف ‏ حدیث إمامة جبریلء وا حمل علی ان قول جبریل: ٭الوقت ما بین 
0+002 یراد بە الوقت غیر الکروہ أُولی من ا حمل علی النسخ. (ف) 

٭* متفق عليه من حدیث أبي ھریرةء انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ۹۷ء ص٠۱۰‏ ؛ ونصب الرایة ج١‏ 
ص۲۲۸(نعیم). 





مسألتنا هھذہ. (تہاية) 
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رخان الغائو تا ٭دعنا اہقف لان کات انس “'' 
عليه السلام ام فی یومین فی رقت ا واحد*٭. 

. ولنا''' قوله عليه السلام : أول”' وقت اللغرب حین تغرب الشمس 
ریسافت مہ ق۳۷ رضاو 1" کات للسحرْمز 
الکراهة . ثم الشفق''' هو البیاض”' الذی فی الأفق بعد اخشمر؟'' 





)١(‏ قوله: وقال الشافم ت“ قلت؛ لسم ۳00927ھ)0) ما ذکر؛ با کو لاہ رت الب نے تن یتر 
٘ مقدار ما یتطھر ویؤذن ویٹیم؛ ویصلی ثلاث رکعات و رکعتین بعدہہ والاختیار فی جمیع ذلك بالوسط؛ حتی 
إذا مضی مذا ا حقدار انقض الو تا وی قوله انقدیم یمتد وقتہا إلی غیبوبة ة الشفق, قال النووی: والأحادیث 
الصحیحة مصرحة بالقدم: وتأویل بعضھا' متعذر هو الصواب. 

ری ہی رہ الی؛ وعلی القو ل ا جدید لو شرع فی الغرب فی وقدہ جاز لٰٰ 
مدھا إلی غروب الشفق ع عل الصح وإن لم یجز تآخیر غیرھا من الضلوات إلی روج بعض عن الوقت؛ 
ما زوی ان الرسسول صلى اللہ عليه وعد ی آله ؤسلم قیراً سسورۃ الأعراف فی الضرب: کذا فی شرح 
ا حاویٴ (ملا إله داد) 

)٢(:‏ قولہ: ”ثلاث رکعاتٴ ای مع توابعھاء فیشمل الوضوۂ والسنة امرتبة علیہاء واندفع ما یرد. (ملا عبد 
الغفور) 

(۳) قلت: تقدم فی حدیث ابن عبس. (ت) 

)٤(‏ قوله: ”فی وقت واحدٴ والمقصود تعلیم ول الوقت وآخرہ. (حاشیة ملا عبد الغفور) 

٭ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۱۸ء ص۱۰۲ء ونصب الرایة ج١‏ ص۲۲۹(نعیم). 

)٥(‏ قلت: غریب. (تٹ) 

)٦(‏ معناہ رواہ مسلم, (ت) 

اج انظرالدرایة ج١‏ رقم الحدیثت۹۹ء ص١۰٠‏ ء ونصب الرایة ج١‏ ص٣۲۳۰(نعیم).‏ 

(۷)قوله: 'وما رواہَّ من حدیث إمامة جبسریل أنە أُم فی البومین فی وقت واحد کان للتحرز عن ال مکروہ؛ 
لان تأخیر المغرب إلی آخر انوقت مکروہ. (عنایة) 

(۸)قوله: ٹم الشفق إلخ" ضرب من الاسصدلال من طریق اللغة والفقه یدل علی أنه هو البیاض اما اللغة 
فلا الشفق عبارۃ عِن الرقۂ یقال: ٹوب شفق ای رقیقء رف سی بت والباض أولی بہذا 
الاسم؛ او انج ھی اجزاہ ا-طرقی -_ 
وأما الفقه فلاأن ا لغرب منزلة الفجرء ٹم 'لبیاش ک0 باب 23 0 









(۹) قوله: .هو البیاض إلخ٭ قسال ابن النجیم: ان رف اللفتی به قول صاحب ال مذھب دون 
صاحبیه. (مج) ٍ ۱ 
)١١(‏ قوله: بعد ام رر وأما قواھما: 7 ن اُن الشفق المعتا: فی العرف ہو ا لحمرۃۃ قلنا: لیس کكکذلك فإانہم 


٠۱‏ بہڈھمرفرفی۴۵ جا جددجکمسسصد مجصیہ مویممضد ید ید 
و سسسسس ید 


یئ سس میں سان دا مسا نہ سد رع حر سا رس سر حر سس سد لعل بج مس در ٹہ بنچد دلو وو مت مد سس ساسا 
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۱ءء 
0309" 


3 1 ) دٌ 7 ع 
کو ہر رسيت اس سے 1 وھو روایة او ای 
امت از ری کر و العاے ‏ نی لن الا الا الشنی 
اخمسرة)* جو رتو اس تو ھت 'وقت 


رض 


الغرب إذا اسَوَد الأفق4**ء وما زوامء“'' موقو ترق ۷ علی آ !یر“ : 
ذکرہ مالك'''' فی ٴالموطاأٴء وفیه اختلاف'''' الصحابة . 


ك٣‏ 
وأول وقت العشاء إذا غاب الشْفقء سے مان کا و ٤‏ 

٤ 5‏ ۱ 
لقولہ' و السلام ٠‏ وآ ی' 0 وقت العشاء' حین یطلع الخ جک 
کما یطلقون اسم الشفق علی ا لحمرۃ یطلقونه علی البیاض, کذا جاء عن البرد وأحمد بن یحیی. (نہایة) ‫ 
(ا)قولہ: ”عند أبی حنیفة“ ونقل عن أبی بکر الصدیق ومعاذ بن جبل وعائشة واین عباس فی روایة وأبی 

ھریرۃ رضی اللہ عنہمء وبە قال عمر بن عبد العزیز والاوزاعی والمزنی وابن ا لمنذر وا حطابىء واختارہ امبرد وثعلب. (ف) 

)٢(‏ قیل: وبە یفتی. (ملتقی الابحر) 

(۳) فی ”المبسوطٴ قول الإمام: اأحوطء وقولھما: اوسم. 

)٤(‏ رواہ أسد. (مج) 

امن مار اس ہیی 

)٦(‏ قلت: رواہ الدارقطنی فی ”سننه٭ (ت) 

یک أُخرجہ الدارقطني في السنن والغرائب من حدیث ان عم انظرلدرالۃ ج١رقم‏ ا حدیث ١٠۰٠ء‏ 
ص۰۳٠ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۲۴۲ (نعیم). 

(۷) قلت: غریب. (مع) 

(۸) معناہ رواہ ابو داود. (ت) ۱ 

۶۴ انظرالدرایة جارقم المحدیث۱۰۱ء ص۱۰۳ء ونصب الرایة ج١‏ ص٣۲۳(نعیم)._‏ 

(۹) قوله: 'وغا رواہٴ یعنی قول النبی ٌن : دالشفق ہو ا حمرة٭. (ع) 

_ قوله: ' موقوف والموقوف لا یصحالاستدلال یہ۔+(عبلم‎ )١١( 

)١١(‏ قوله: ”ذکرہ مالك إلخ“ إِن قلت: وقفه علی ابن عمنر لا یقدح فی الاحتجاج؛ لأن أثر الصحابی إذا 
کان غیر معقول العنی حجة: اأأجیب بأن غیر العقول نما یجب حمله عسلی السماع إذا لم یعرف ذلك إلا 
سماعًا من صاحب الوحی؛ ومعرفة الشفق لا یتوقف عليه؛ إذ رما یعرف بالرجوع إلی أھل اللسان. . (ہ( 

297 قوله: ”وفیه اختلاف الصحابةٴ 'ٴأی ولئن سلم أُنه مسند فا حجدیث ا مرفوع‎ )۱١( 
۱ کان فيه اختلاف الصحابة. (عبد)‎ 







٭ہ 




































(۱۳) الصادق. رمج) 


)١١(‏ قلت: غریب: (ت) 














1 


الجلد الاأول تا باون ٠‏ کے تعافامرافت 


مت سے اس ڈو سس 'بذھاب ثلث اللیل . 


وأؤل وقتِ الوتإ بعد العشاء”ء وآخرہ ما لم یطلم الفجر؛: لقولہ لی 
السلام فی الوتر '٭: (فصلوھا'' مابین العشاء إلی طلوع الفجر)*ء 


قال۶”: ھذاعندھماء وعند أبی حنیفة وقتہ”' وقت العشاء"' إلا أنە 




















)١١(‏ قوله: وآخر وقت العشاء إلذ' تکل م الطحاوی فی ٭شرح معانی الآثار” ھھنا کلاما حسنا۔ 

ملخصل اوقال در فیس اا ارت ان از رت ار سی عم ای وحن لا ا 

ناشن لأشعری وأیا سعید الخدری رووا ٢أ‏ النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم اأخرہا إلی ٹلٹ اللیل؛ء 

زوی أُبو ھریرة وأُنس وأُنہ اأخرھا حتی انعصف اللیل؛ء وروی ابن عمر وأنه اأمرھا حتی ذھب ثلشا اللیلء 

وروت عائشة: (أنه اعتمر بہا حتی ذھب عامة المیل)ء وکل ھذہ الروایات فی الصحیح قال: فثبت بہذا ان اللیل 
کله وقت لھاء ولکن علی أوقات ثلثه.۔(ت) 
)١٦(‏ الصادق. ١‏ 














انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث٢‏ ۱۰ء ص۱۰۳ء ونصب الرایة ج١‏ ص٣۲۳(نعیم).‏ 
(١)قوله:‏ وھو حجة زاحتج بحدیث الإمامة. نہایةم علی الشافعی إلخٴ ووجه ذلك أُنە یدل علی قیام 
ٰ الوقت إلی الفجر وحدیثٴ إمامة جبریل یدل ء ہر و رر سو وین 
لا ینقضی الوقت الثابت یقینًا بالشك. (م( 

(۲)قوله: وف سد فی ”مبسوط شیخ الإسلامٴ: ثم إذا غاب الشفق أجمعوا علی أُنە یدخل 
|]]وقت العشاء واختلفوا فی أُنه متی یخرج فعلی تول علماءنا لا یخرج وقت العشاء ما لم یطلع الفجر الثانی. 
وقال الشافعی فی قول: بأنہ یخرج وقت العشاء متی مضی ثلث اللیل وقال فی قول: متی مضی نصف 
الیل حرج وقت العشاء إلا أُن یکون مسافراء فیسمتد حینتدِ إلی وقت طلوع الفجر الثانیء وقال فی قول: بأنه] 
یخرج ما لم یطلع الفجر الٹانی. (نہایة) 
ر٣)ئی‏ صلاة العشاء صم 
)٤(‏ سیأنی ذ فی الوتر. (ت) | 
(٥)قوله:‏ فصلوما الخ" فلت: رواہ أبو مال فی نامک سرت ھاز سو منافنتان 
خرج علینا رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمء فقال: (إن اللہ یأم رکم بصلاۃ ھی خیر لکم من حمر النعم 
وھی الوتر فجعلھا لکم فی ما ہین العشاء إلی طلو ع الفجر)؛ انتہی. (ت) 
* أخرجه وأبوداود ڈادا عق رح ساوة من حدیث خارجه بن حذافة انظرالدرایة ص١٠٠ء‏ 
ونصبِ الرایة ج١‏ ص٣۲۳‏ (نعیم۳), 
)٦(‏ قوله: ”وقته وقت العشاء' ' لان الو: ر عندہ فرض عملاہ والوقت إِذا جمع بین صلاتین واجبتین کان 
وقتا لھما جمیعا. 6 ٘ ۱ 
(۷) قوله: ”وقت العشاءٴ فی میصوط شیخ الإسلامٴ: إذاأوتر قبل العشاء متعمداء کان عليه الإعادة 
بلا خلافء وإن أُوتر ناسیا قبل العشاء أو صلی العشاء علی غیر وضوء ٹم نام وقام وتوضأ وأوتر ثم تذ کر أُنە 
ٰ دو سی وت ا بی حنیفة 0ا ٦‏ و یعیا۔ 


















الجلد الأول - جز ء١‏ کتاب الصلاۃ کرو کے 


لا یقدم عليه عند التذکیر للترتیب''' 











(٢) 7‏ 
سوہ" اسیا رای افو اعت اس 7 
(اس مو 7 7 ایس 6ا ئا اأعظم لااجرا*ء وقالن 9 تا لشاقتعر 5 


)۱۳( 


١‏ یستحب'''' التعجیل“''ذ فی کل''' صلاۃ وا حجة عليه ما رویناہ ٭ 


ا 









فی ا حالین؛ انار رفا ایب العشاء. (نہایة) قِ 

)١(‏ قوله: للترتیبٴ و کت فرضان عندہء وإن کان اُحدھما اعتقاداء والآخر عملا. (مج) 

)٢(‏ قوله: فصلٴ ما فر غ عن ذکر مطلق الأوقات شرع فی بیان الکامل والناقص منہا. 

(٣)قوله:‏ وی ب إلا بمردلفة. مج] بحیث یمکن أدامہ بترتیل أربعین آیة أو اکٹر ٹ رت ود 
نے وت الڈکور۔ (ملطی الأیں) -- 

(8) قرلقہ ” السفاز* الإڑسفار: الاضاءۃ والباء ٹلتعدیة (حاشیة ملا عید الغقور رحمہ الہ تعالی) 

)٥(‏ رواہ أصحاب السنن الأرہم. (ت) 


(٦)قوله:‏ ۱ أسضروا وتأویله بن اراد سن (أسفرواہ؛ تبیین سأ تی لاجھ کر ھت 
مالم یتبین لم یحکم بجواز الصلاق تشادعن إِمََابةالآجر المفاد بقوله: (فیانه اُعظم لاجر؛۔ (فتح القدیر) 






















(۷)قولے: بالفجر ‏ فان قلت: تو ارس خایت آی رجش ااسترف قالفرایت رنتول 
الله صلی اللہ عليه وعلی آه وسلم صلی الصبح مرة بفلس؛ ٹم صلی مرۃفأسفر بہاء ٹم کانت صلان فی التغلیس 
ال اك فارق الدنیاء وبحڈیث عائشة لئشة قالت: کان رمسول اللہ کت یصلی الصبح فینصرف النساء متلفقضات 
مروطھن ما یعرفن من الغلس:ء اُجیب بأنه ما تعارضت الأأخبار صرنا إلی القیاس. (د) 


(۸) قوله: فإنه اأعظم للأآجر والمعنی الفقھی فیە ان تأخیر الفجر إلی آ خر الوقت۔مباح بل کراھة وتقلیلٰ 
الجماعة مر مکروہ: و کذلك إیقاع ع الساس فی ال حرج والتغلیس فی الفجر یژدی إلی اُحد الأمرین: چأؤ3۵ھ7(' 
الناس ۳9 الوقت:؛ ؛ وفید حرج لأُنه آمر بخلاف العادق وإما تقلیل ا لجماعةء وھو فاسد. 

الا فڑی ان تو لف صلی علید وعلی آله وسلم نہیْ معاذا عمن التطویل فی القراءۃء وعلل لہ تتقیر 
الاس عن ا جماعة مع ان تطویل القراعة سنة فوق تعجیل الصلاة لأول الوقت. (نہایة) ِ 


یت 7ر سپ السن الأر بعة من حدیث رافع بن خدیج؛ انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث٣۳‏ ۱ 












(3) قوله: وا ئا تو مق یسدا بالتفلیس, ویخعم فی الإسضارہ ویجمع بینہما بتطوبل 
الم راءة. (عنایة) ۱ ۱ 

مت کی تقیاء ول ئ: 23 ای الال اب زی اللہ تعالی عو کو (ف) 

)١١(‏ ٹو قولٰ: التعجیا ل فی کل صلاۃ بأسباب الصلاۃ کالطھارۃ والستر والأذانء کما دخل الوقت؛ فإنه 
ایی نی بے ؛ والشغل ا خفیف کاکل الم وکلام کثیر لا یمئع إدراکہ ولا یکلف علی خلاف العادق 









































: : ز فی ا صمھهھ: وتقسديیە فی | ئا ات ا 
ولروایة''' آنس زضی ٭قال اکاتا رس اف اد اکا سی انتک“ 
ا بالظھر وإذا کان فی الصسہف أبرد بہا؟ “. وتأخہر العصر مالم تتغیر 
مز مو ا فیه''' من تکٹیر النوافل لکراهتہا بعدہء 


اواعتیو تعیر ہو وھو' "ان یصیر بحال لا تار" فه الأعین : ہو“ 








ولو کان متلینبا بالاأسیاب اوک اوک مس الشوش تر تار الاشتغا! ان نار كاالفضله شا 
"کذا فی قرم طازق ی . (د) 
)١١( 1‏ قوله: فی کل صلاۃٴ لیس کم ا ینبغی ما اُن الإیراد بالظھر أأیضا مستحب عند الشافعی بشدة الحر 
رو تھا م۵ي۸۵محم""0 انی الناس ھٴ ن بعید إلا ان یقال: الاستغراق پرجب زا الازئق 
۱ (۱۳) قوله: 'مارویناہ یعنی من حدیث رافع بن خصدیجء وھو قول اللبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم:: 
(أسفروا بالفجر فانه اأعظم لأجرء وذلك 7 أُمر بذلكء و أقله الدب. (ع) 
٘ (١)قوله:‏ وما نرویهٴ إشارۃ إلی ة ڈو قفوله: (وإذا کان فی الصیف أ ابرد بہا) فإنه یدعی الدعجیل فی کل 
اصلاقء فکان الإابراد بالظھر حجة عليه. (ن) 
ا ٢(‏ قولہ: ا روینا (قبل هذا الفصل. ع]٭ْ من قول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: دأُبردوا بالظھر 
روم ور ا روینا متعلق بقوله: والإبراد بالظھر فقط وقولە: ولروایة أنس إلخ | 
وہ ھ8" قلت: رواہ البخاری من حدیث خالد بن دیتار قال: صلی بنا أمیرنا 
ایوم ا جمعة. ثم قال لأئس: کیف کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یصلی الظھر قال: اکان 
النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم إذا اشتد ۔ البرد بکر بالصلاة وإذا 'شد ا حر أُبرد بالصلا8ہ انتہی. 
_(ؤ) تبکیر شتاب کردن. (م) 

و أخرجه البخاريء انظرالد زایة جج١‏ رقم ا حدیث٤‏ ۱۰ء ص١٠۰٠‏ ء ونصب الرایة ج١‏ ص٢٢‏ ۲(نعیم). 

)٥(‏ قوله: ”ما فیہ من تکشیر النوافلٴ ولذا کان التجیل فی امغرب أفضل؛ لأن أداء النافلة قبلھا مکروہ 
کما بعد العصر. (ن) ٘ 

)٦(‏ قوله: وھو أن یصیر إلخ“ تاکلموا فی معرفة تغیر القرص: قال بعضھم: إ ذا قامت الشمسم ں للغروب 
قدر رمح أو رمحین لم یتغیرء وإذا صار أقل ہے ن ذلك فقد تغیرت وقال بعضھم: جانا سد 
ینظر فيە؛ فإن کان الرص ییدو للناظر نقد تغیرتء وقال بعضھم: گا اذ کر ر فی الکتاب؛ فکان تفسیرہ بقوله: ھو 
أن بصیر إل احتراز عن العفسیرین. (ن) ْ 
(۷) قوله: ا تحار فی الأعین من الحیرة والتحیں وقولھم: لا تحار فیه الأعین, ای ذھب ضوعھا 


2ك 
























الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ - ٢٢‏ باب ال مواقیت 


الصحیح'' ولاک '' آلية مگرود: 
ویستحب تعجیل الملغرب؛ لآن''' تأآخیرھا مکرو ما فيه من التشبه 
٠ ۶ ٤ -َ‏ ۱ ۱ 

بالیہودء وقال“' عليه السلام: 0ى نے '''سامچار ا“ 

0 0 تو سو تا لقوله 

04 7 1 ۹ ۲ ۸ 

علیے السلام : (لولا'” ان أشو کیوان ال غز ت۷ یہ لی تل 
بحیث لا یتحیر فيه البصرء کذا فی ٭اللغرب“ .رت( 

)۸( کس جو 7 
کی ات ئا کے مشیر ارس ا تغیرالضوء محصل بعد 
الزروال. (عنایة) 

)٢(‏ قوله: ”والكتأخیر إلیبه مکروہ“ّ قالوا: وأما الفعل فغیر مکروھا؛ لأنه مأمور بالفعلء ولا یستقیم إثبات 
الکراهة مع الامر بھ. (ع) 

٣(‏ قولہ: ”لأن تأخیرها مکروہ“ فيه نظر؛ لأن کل ما یکون تأخیرھا مکروهًا لا یلزم ان یکون تعجیلھا 
مستحہا؛ جواز زان یکون مباحا ألا یری ان تأخیر العشاء إلی نصف اللیل مکروہ ولا یلزم من ترکه 
الاستحباب؛ لڈُن تأُخیر العشاء إلی نصف اللیل مباحء غلی ما سیجیء. 
والجواب أن الأخیر ھھنا مکروہ؛ ما فی من التشبہ بالیمہودہ وما فیه الحشبه بالیہود فترکه مستحب؛ لأن 
الإباحة فيه قد تفضضی إلی اللسامحةء وما ذکر فی ”النہایة ٭ وغیرها فی جواب السوال اللسطور مبنیا علی أمر 
الضدین؛ أُو النقیضین لا یتمشیء فتمل. (عنایة) ٘ 

(٤)قوله:‏ ”وقال (قلت: غریب. ت] ٔ اعترض علی الصنف فی تأخیر ا حدیث عن الدلیل العقلیء 
وأجیب بأنە فعل ذلك؛ لان للحدیث دلالة علی تأخیر العشای فکرہ الفصل بینه وبین المدلول. (ع) 
)٥( ۱‏ قوله: لا یزال “ أخرج ابن ماجة عن عباد بن العوام عن عمر بن إبراھیم عن قمادة عن ا حسن عن] 
الاحنف بن قیس عن العباس بن عبد المطلب قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: ولا ترال أُمتی 
و ہو سیون و و سو سس بج رئا 

)٦(‏ قوله: ٴ بخیر ے قھہ اواش و سس کے ع س اا ورات ات 
'علی فعله خیر شرعی. (ع) 

(۷) قوله: ”ما عجلوا اللغرب ٴ ما هھنا توقیت للفعل بمعنی الصدر إلی زمان تعجیلھم للمغرب. (۵) 
* انظرالدرایة ج١رقم‏ ا لحدیث٥‏ ۱۰ء ص١٦۰ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص٤٤٢‏ ۲(نعیم). 
(۸) قوله: ”لولا أُن شی إلخ' روی الترمذی عن أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آلە] 
وسلم: 0 مو مق ای کی اک در فکارلی نکیل مرن : حسن صحیح 

2 ”لأحرت إلخ“ذ ز قلت: ینبغی ان یکون التأخیر سنة کالسواك حیث قال فیە: ولولا أُن اش 
ستساسائت ھت نت ثبت سنیتہ بمواظبة النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم؛ ۱ 







































اس ؛ 





الجلد الآول - جزء کتاب الصلاۃ - ٣٦٢٣م‏ باب ال مواقیت 


1 ےس.۳-۳-.سس×۲٠سشسشسشسستےس‏ سس لے لے سل/لش ےم س×س××ش تمس 


اللیل؛٭ء ولأن نے طط اسب '' لات عیمس رو 

فی الصیف تعجل'' کیلا تتقلل ا جماعةء و التأ خی !' إلی نصف اللیل 
|[مباح؛ لآن دلیل الکراهة وھو تتلی ' ک عارضءە دلیل الندب؛ 
۶ انت الیم کہ جار 2ا حه حة إلٰی النیصف؛ وإلٰی النصف 


* ےت من حدیث أبي ھریرةہ انظرالدرایة ج ١رقم‏ ا حدیث ١٦۱۰ء‏ ص١٠۱ء‏ 
ونصب الرایة ج١‏ ص۷١۲(نعیم).‏ 

2 ایت ان حدیث بشب. کت ا وقد جز اللماء او بعدہء رو ایغدلوا 
ذات ایلة صلاۃ العشام فی آسر خیانہ فلما سلم قال: ا رت مائة سنة لا بیقی من 
هو علی ظھر الأرض أحد انتہی؛ وبوب عليه النسائی فی "سننه ٴ: باب السمر فی العلم. (ت) 

(۳) قولہ: ”الدہی ٴ علی ما روی الستة فی کتبہم أُن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم کان یکرہ النوم 
قبلھاء والحدیث بعدھاء رووہ مختصرا ومطولا۔ (ف) 

اذید ”بعدہٴ والعنی الفقھی ان یکون اختتام الصحیفة بالعبادة کما جعل ابتداء الصحیفة بہا۔ (ن) 
٭* متفق عليه من حدیث أيي برزةہ انظرالدرایة ج١‏ رقم الحدیث۷ ٠ء‏ ص۷ ۰ء ونصب الرایة ج١‏ 
ص۸٢٢(نعیم).‏ ْ 

ہے نی الصیف ج ہی پور لان ارت کسَابعین 

(6قہ: 07 آمن ر2 . 007 والشتای وقال فی ”النہایة“ : ای فی الشتای 
وفیه نظر؛ لأنه لو کان کذلك لکان فی الصیف مکروهاء ولیس کذلك. (ع( 


(۷) قوله: ”وھ تقلیل الجماعة“ فان قلت: لو کان تقلیل الجماعة دلیل الکراہة وجب ان یکرہ أُداء الفجر 
افی ول وقتہ؛ لن فیه تقلیل ا جماغة الذی هو دلیل الکراهة من غیر معارضة دلیل الندب. والمسألة بخلاقھا. 
٘ جیب نع عدم العارضة. بل عارضه قولہ تعالی: ڈإوسارعوا إلی مغفرة من ربکم 4ء وقولە تعالی: 
ا لإفاستبقوا ا خیرات 4ء کما ذکرہ شیخ الإسلام ذکرہ الش. 

وفیه بحث: أما أولا: فلأن السارعة إلی المغفرة لو کانت دلیلا لاستحباب التعجیل لکان دلیلا لکراهة 
الأخیر فتعارض دلیل الاستحباب فی الإسفارء وھو تکثیر ا جماعة فیجب أن لا یستحب معارضتھ. 

وأُما ٹانیا: فلژن الشارح ذکر فی ا جواب عن تعلق الشافعی بنص ا مسارعة ان اللسارعة إلی المغفرة إِنھا یکون 
فی السارعة إلی الشیء الذی هو أأفضل عند اللہ تعالی؛ وو تکشیر ا جماعةء وذلك فی الشنویر ء فکان فی 
التٹویر مسارعة إلی مغفرة؛ لا فی التغلیس؛ وبہذا یظھر ان نص المسارعة لا یصلح معارضا لدلیل الکراہة. 
۱ (۸) قوله: ”وھو قطع السمر بواحد ٭ بالکلیة دلیل الندب هو قطع السمر بالکلیۃ؛ لن عند ذلك لا یوجد 

السمر من واحد للناس, فکان قوله: وھو قطع السمر بواحد عبارۃ عن ا لبالغة فی قطع السمر؛ لأنہ ما انقتطع 

: 729 ++ )کٹ ٴ۶ العمومء ول وکانت الروایة 
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الأآخیر مکروہ'''؛ ما فیه من تقلیل ا حماعة وقد انة ۱ 
رسححہائین الو ال ات سا ائیل آغ ر06" فإن لم یثق ڑا 
بالانتباہ أوتر قبل النوم اترلاط الا من خاف أن لا یقوم آخر 
آخٔر اللیل فلیسوتر آخر اللیل4٭*. 


وھو قطم السمر بواحدة باتاء کانت صفة للبرة ی برۃ واحدة ای کانت مفیدة لہ ظاھرا. کاڈ 

(۹) قوله: فیثبت الإباحة “ فیہ نظر؛ لأن العلی ان العأخیر ملزوم لأمرین: مکروہ وھو تقلیل ا لجماعة 
؛ومندوب وھو قطع السمرء وإذا لزم من تحصیل ا مندوب کقطع السمر ارتکاب مکروہ -وہو تقلیل ا جماعة- 
تر علی ماعرف فی مسائلء فینبغی کون الًخسیر إلی النصف مطلوب الترك فلا یکون ماحاہ لأنه لا ترجیح 
فی أحد طرفی ا مباحء واللہ ا موفق. (ف) 

)١(‏ قولە: ”مکروہ“ لان دلیل الکراهة سالم عن معارضة دلیل النداب؛ لأنه لیس هھنا السسارعة إلی 
العبادق ولا تکثیر ا جماعق ولا قطع السمر. (عنایة) 

)٢(‏ قوله: رت القظع زلم پرجا یل اقب نہایة] السمر قبله ' لن قى ٴ السمر نما یتحقق لو تصور 
السمر فيه غالبَاء أُو مساویاء کما فی الوقتین قبلہ وفی النصف الأخیر إلی آخر اللیل لا وج الس لا غالبا 
ہو جس ور ند یت لانعدام السمر قبله. (نہایة) 

اترم ”آخر الیل روی بالنصب وتقدیرہ ان یوتر آخر الیل فیکون ظرِفًاء وروی مرفوعاء وھو 
امفعول أقیم مغام فاعل یستحب؛ وفی بعض النسخ: ویستحب فی الوتر لن یألف صلاة اللیل تحیرھا إلی آخر 
لال زھر ام (عنایة) 

)٤(‏ ای لم یعتمد الیقظة بعد النوم. 

)٥(‏ قلت: أخرجه مسلم. (ت) 

٭ أخرجه مسلم من حدیث جابرء انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حدیث۱۰۸ء ص۱۰۷ ء ونصب الرایة ج١‏ 
ص۹٤٢۲(نعیم).‏ ۱ 

)٦(‏ قوله: وإذا کان إلخ- یعنی ان ما ذکرنا من الاستحباب إذا کانت السماء مصحیة فأما إذا کانت 
متخ فالضابط می مع الین بین کل ما کان ٹی أولہ عین کالمصر والعشا بمجل فی ایی ء والباقی 
یؤخر. (ع) 

(۷) بالفتح بالفارسیة: ابر. (م) 

(۸) قوله: والظھر ما أُن تأخحیرھا مباح؛ وإن کان تعجیلھا فی الشتاء أأفضلء والغیم یکون غالبا فی الشتاء 
إلا آنه لو عجل فی الغیم لا بؤمن من ان یقع قبل الوقت وأنە لا یحلء فصار التأخیر امباح فی الشتاء أأولی. (ن) 

(۹)قول: ”والضرب“ لأن فی التعجیل لا یؤمن من ان یقع قبل الوقت؛ تر سے وذلك 
لا یجوز والتآخیر بالعذر مباح کما فی السفر. (ن) 











: فقوله: لا تجوز إن أراد بالصلاة الفرض والتفل جميما بجعل الأألف واللام للجنس لزمہ ان لا یجوز النفلء وإذا 
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نت ا ملطر وقی تاعیر النصر تری؟ اور جا 

ا مکروہ؛ ولا توھم فی الجر2 لات "ل۵ك الاامدیددہ وعح آے نٹ 

التأآخیر ذ فی الکل للاحتیاطء اُلاتری أنه یجوز' “ الأداء بعد الوقت لا قبله. | 
افصإ! “ فی الأر فات! "' التی نکرہ فیہا الصلاۃ 

0 ٰ 4-9 0ھ الِشيّھت ہد لاطف'''سانحان 

0و "0۳" ج دوہی و ےھ سی 


]بقول ا: ابی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: وإذا ابتلت النعال فالصلاۃ فی الرحال)ء فکان التمجیل یؤدی إلی 
نکٹیر الجماعق نکان اولی۔ رنہایقي 

إ ۷(۰ قولہ: توہم الوقو عٴٴ وإن کان فیه تقلیل النوافل؛ لأن ترك النافلة مباح. (ن) 

)٣(‏ قوله: ”لان تلك الد باتواہی ما بین التنویر وطلوع الشمس مدة مدیدق فبؤمن من اُن بقع الأداء 
اوقت طلوع الشمس. (ع) 

)٤(‏ کما فی القضاء۔ 
]ری فلز 22نا کر ااثرتات التی یستحب فیہا الصلاةۃ استدعی ذلك ذ کر ما یقابله من الاُوقات 
آالتی بکرہ فیہا الصلاة. (ن) 
)٦(‏ قولەه: لأوقات الٹی تکرہ إلخٴ لقب الفصل با یکرہ ہسراتتھ اش ھا وارضق ظا 
]باعتبار الغالب؛ او باعتبار ان الکراهة اُعم من عدم الجواز؛ لن فی کل ما لا ییجوز کانت الکراهیة ثابتة أیضاء 
اکما ھی ابة فی اللکروہ فکانت ثابتة فی الصورتین بخلاف العکس, وھذا العسمیة مثل تسمیة باب البیع 
'الفاسد فی البیو عء وإن انخرط فيه البیع الباطل والفاسد. (نہایة) 

ٰ (۷) قوله: لا تجوز إلخ“ اعلم أُن الضرائض لا تجوز عندنا ذ لی هذہ الأوقات: وکذلك النوافل فی بعض[ 
الروایات وعند الشافعی ! یجوز الضرض فی ھذہ الاأوقات فی جمیع البلدانء وتجموز النوافل عندہ فیہا بمكکةہ 


























لم یجز فان شرع فیه وأفسدہ لم بجب عليه قضاءہ ولکن یجب عليه قضاءہء ذ کرہ ث کس الائے اي عسی تی 
ااُصولهٴ بلا ذکر خلاف؛ والتہ برتاشی فی "ا جامع الصغیر ٭ عند ابی حنیفة وأبی یوسف. 

وإن ا راد بە الفرض وحدہہ وأن النفل جائز مکروہ لم یستقم جعل ہک جھرر سو وت 
بالنوافل فصاحب التہایة جعل اللام للجنس متناولا للفرض والنفل۔ ٠‏ 

وأجاب عن ورود النفلء وو جوب قضاءہ بالشروع بأن معنی قولہ: لا یجوز فعله شرعاء فأما لو شرع لزمہ:؛| 
کما تقول: لا یجوز مباشرۃ البیع الفاسد أما لو باشرہ وقبض المبیع ثبت الملكء ویلزم عليه ان یکون عدم الجراز ا 

فی الفرض بمعنیء وفی النوافل بمعنی آخخرء فإنه یجعله فیسہا من قبیل الدہی یقستضی القبح لمعنی فی غیرہ یجاورہ 
جمعاء وذذلك یقتضی الکراعق کما عرف فی أُصول الفقہ وغیرہ جعل اللام لنوع مخصوص۔؛ وھو الفرض: 
'وقال: حتی لو صلی النوافل ف الأوقات اللکروھة جازء ویکرہ ذَلٰكء نقل ذلك عن الکرخیٰ والإسبیجابی. 














الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ -۲۔- باب ال لمواقیت 
ستم+بممںم شش سے ےےے چس سشس ساس سس ٹش شش کس 
الظھیرة ولا عند غروبہا؛ ؛ لحدیث عقبة بن عامر*“قال: أنلانْة أوقات 
نہانارسول الله عليه السلام ان نصلی؛ وأن نقبر فیہا موتاناء عند“' طلوع 
٠‏ کا ۳ ۰ ,.. . (ؤأ) 
الشُمس حتی ترتفع'' وعند زوالا حتی تزول؛ رھ جود ت' 
ےفحت و اک والمراد بقوله: وآأن نقبرء صلاتة ا لحنازة؛ 
لآن الائن غیر مکروہ'''. ريلٹث راطلاقحمدةاعلی الشات ٣ش‏ 















ویلزمہ اُن لا یستقیم جعل الحدیث حجة علی الشافعی ما ذکرنا آنقاء لا یقال: : امراد بقول اللصنف: لا تجوز 
الصلاةہ الفرض, والحجة علی الشافعی الحدیث فإن صاحب النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم قال: ”نہانا أُن 
نصلیءٗ وا مراد بالصلاۃ الفرض والنفل جمیعا “ والدلیل یجوز ان یکون أعم من ا مدلول؛ لانا نقول: ان کان ا مراد 
بالنہی عدم الجواز فی النفل والفرض جمیماء لزم عليه ما نقل عن الکرخی والإسبیجابی. 

وإن کان الجواز مع الکراهة فیىہما لم یکن الحدیث حجة لنا علی الشافعی؛ إلا إذا ثبت اُن اأصحابنا بقولون 
بالجواز مع الکراھة فیہما فیہماء وھو یقول: بالجواز بلا کرامة ولم اُطلع علی ذلك فی ما وجدته من الکتبء وإن 
کان عدم ا جواز فی الفرضء والجواز مع الکراة فی النفلء لزم اخصلاف معنی اللفظ الواحد مرادین؛ لا علی 
ا سبیل الکنایةء وھو غیر جائز. 

واری ان اراد دم المواز فی الرض والسفل علی بعض الروابات: کا ذکرڈاء ولا مازم ما نقل عن 
الک ربحی والإسبیجابی؛ لأنه اختار خلافه والل اأعلم. (ع) 

(۸) قوله: ”عند قیامھا فی الظھیرةۃ [بالفارسیة: نیم روز گرم.ع]ّ ای وقت وقوف الشمس فی نصف 
النہار. (مج) ۱ ۱ 

)١(‏ قلت: رواہ الجماعة إلا البخاری۔ 

)٢(‏ قوله: ”عند“ بدل من الاوقات ای وقّت طلوع الشمس حتی ترفع أُی ارتفاع الشمس. (عبد) 

)٣۳(‏ قوله: حتی ترتفع “ٌ اختلف العلماء فی الارتفاع قیل: إٰذا ارت تفع الشمس قدر رمح أو رمحین وقال 
الفضیلی: ما دام الإنسان یقدر علی النظر إلی قرص الشمس؛ تد کو و ة. (عنایق 

)٤(‏ أصله تتضیف بالتائین فحذف اأُحدھماء یقال: ضافت الشمس إِذا مالت للغروب. (ن) 

)٥١‏ قوله: حتی تغرب “ قیل الشخصیص بالفلائة یفید الانحصارہ وقد ذکر الأصحاب غیرھا من الأوقات 
ما یکرہ فیہا الصلاقء ذلك یستلزم إبطال العدد النصوص عليه شرعا. 

وأجیب بأن غیرها لیس فی معناھا؛ لأنه یجوز فیہا صلاة الجنازةء وسجدۃ العلاوۃء وقضاء الفوائت 
8ئ ی یھو بد سسجت 
حدق فالئثلاثة اللذکورۃء فشبتت بحدیث عقبة بن عامرء وغیرھا بہت من قول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلم: (لا صلاۃ بعد الفجر حتی تطلع الشمس ولا بعد العصر حتی تغرب+ء وقس عليه. (عنایة) 
٭ أخرجہ مسلم والأربعة انظرالدرایة ج ١رقم‏ ا حدیث۱۰۹ء ص۱۰۷ء ونصب الرایة ج١‏ ص٤١‏ ۲(نعیم). 
ا (ح ‌قولہ: ”غیر مکروہٴ أی بالإاجماع نص علی ذلك الشیخ أبو حامد وصاحب ٴا حاوی ٴ والشیخ 
انصیر ذکرہ النووی فی کتاب ال جنائر. (د) ' 
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۔)(۳) 


2 0 تی 
تخصیصی''' الفرائض " ومکت' وحجة علی أبی یوسف ”فی إباحة 


النقل یوم ا لجمعة وقت الزوال. 


قضال اھ0(" سس ج‫ج‫ے اس چھوںے 


|| لأنہا'" فی معنی 


)١(‏ قولەه: تھی اش قلت: عبارة الکتاب مع انمتلاف النسخ لا یفی مذعب الشافعی, إغا] 
الوافی به ما ذکرہ شارح ”ال حاوی ٴ حیث قال: إن کل صلاة لھا سبب متقدم أو مقارنء فإنہا لا تکرہ فی ھذہ 
الأُوقات فمنہا الفوائت ٌ ؛ لعموم قول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: من ام عن صلاة أو نسیہا فلیصلّھا 
إذا ذکسرهاءء وسواء فی ذلك قضاء الفوائت والسنن والدوافل التی اٹخذھا وردا. 

ومنہا: سو سج ویا علی! لا تؤخر أَربمّاء وذکر منہا الجنازۃ 
إٰذا حضرت. 

ومنہا: لفن ھردی ال لا وت جار می فیا سار ساط رمَوت آفل 
النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: ؛إذا دخل للسجد أحد کم فلا یجلس حتی یصلی رکعتین) أما إذا دخل 
اللسجسد لغرض التحیة فیکرہ ؛ کما لو أخر الفائدة لیقضیہا فیہا؛ لکونە متحریا بالصلاۃء وققد روی: 
٦لا‏ تتحروا لصلاتکم طلوع الشمس ولا غروبہاہ. 

ومنہا: صلاة الاستسقاء؛ لن الحاجة الداعیة موجودۃ فی الوقت۔ 

ومنہا: صلاة ا خسوف إِذ ربا یفوت بالانجلاء علی تقدیر التأخیر. 

ومنہا: ألرکعتان بعد الظھر وسجود الشکر وسجود التلاوةء واإما یکرہ فی ھنہ الاأوقات صلاق لا سبب 
لھا إلا فی حرم مکة؛ ما روی عن أبی ذر ان رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم قال: دلا صلاة بعد العصر 


۱ دس اہ وی ار و سے ھود ‏ سخ 


0 ویک 0" ھ“٭ھ و" ہڈکز القزائضش: ومک بدوۃ آزاو یکرت نیم خواز 
الفرائض فی جمیع الأمکنة وتعمیم جواز الصلاةۃ کلھا من الفرائض والنوافل فی مكةء وذلك أُن یسعفاد بالذی 


]ذکرتہہ زھر اأیضا بخط شیعنی. (ك) 


)٣۳(‏ قوله: "فی إبباحة النفل إلخ' 'حدیث بی سعید اخذری أن ابی صلی الله علیہ“ وعَلی آله وسلم ونہی 
عن الصلاةۃ فی نصف النہار إلا نوم اجمعة؛ء جیب بن الاستثناء منقطع. (عنایة) 
)٤(‏ معطوف علی اُول الکلام. (ع) 
(٥)أی‏ وأن نقبر فیہا موتانا۔ 
ظفل الاتشاق بی الصلاة فکانت داخلة تحت النہی. (ن) 
(۷) قولہ: "لا عصر یومہٴ استناء من قولہ: ولا عند غروبہا. (ع) 


(۸) قوله: ”عند الغروبٴ وی شی ر حر اھ انا ولک لامک آذاکرد کر ارت 
سبا؛ لأنه لو کان کلە سببا لوقع الأداء بعدہ؛ لوجوب تقد السبب على السبب بجمیع اُجزاءہہ فلا یکون 


7 7 2 مخ ا وت 0سش 





'الجلد الأول - جز١‏ کتاب الصلاۃ - -٣٦۸‏ ب ارات 


هو الزء القائم من الوقت'”'؛ لأنە لو تلق بالکل”' وجب الأداء الد 

ُولو تعلق با حجزء الماضیء ضالمؤدی فی آخر الوقت قافن'ء وإذا کان لا 
لاق اف کاوسجھ علات ہما ايل ات لاعت 
کاملةء فلا تشادی بالناقص . ال “'': والراد بالنفی”' الذکور فی 


الذلك ا رءالذی لا اك وا رات لعَحء:الاَحةا 
یتجزاء و بق م و 


فان اتص۔ امو کسر ل (فضرت رف الا داو رات لح شال ا فی 


ان بضیق الوقت؛ ولم یتقرر علی ال جزء ا ماضی؛ لنه لو تقرر کان الصلاة فی آخر الوقت قنضاءء ولیس كذلك ما 


إنذکر؛ فکان ا جزء الذی لی الاأداء عو التب أو الجزء اللضیق إ إذا ضاق الوقتء أو کل الوقت إن لم یقع الأداء ۱ 


افيه؛ لأن الانعقال من الکل إلی ا جزء کان لضرورة وقوع الأداء خارج الوقت علی تقدیر سببیة الکل؛ وقد 
ازالتء فیعود کل الوق تد تببا 


ٹم الجزء الذی بتعین سيا بمتبر صفتہ من الصحة والفسادہ فان کان صحي۱حًايُن لا یکون موصوفا 


الکراعتہ ولا منسوبا إلی الشیطان کالظھر مشلا وجب المسبب کاملاہ فلا بتادی ناقصاء وإِن کان فاسدا ای 
ناقصا کالعصر یستانف وقت احمرار الس وخت الفَرض فی تافص ٹیجوز ان یتاأدی ناقصا؛ لأنه أداہ کما 
وجب بخلاف غیرھا من الصلوات. (ع) 

(١)ای‏ من الوقت الذی یلی الشروع. (کفایة) 

)٢(‏ لان السببیة ما تعلقت بالکلء فما لم یوجد الکل لا یحصل السبب. (ك) 

(۳) قولہ: ٴولو تعلق بالجزے ا ماضی فا لؤدی فی آخر الوقت قاض ٭ٴ یرد هھنا إیرادان: الاُول: علی قولە: 


آیژن آا ات ؛ وتقریرہ ان السبب إما الکل عل غمروجہ و الیزء الذی بلی الأخاءہ أوالجزء الضیق علی ما علم| 


"0 ا العدایة بأن کلامہ فیمن أآخر العصر إلی الغروب؛ ولا شك أُن السبب فی حقه ٍ 


رب ود جس .وبا جملة ا حصر لیس بحقیقی؛ والثانی: علی قوله: فالؤدی إلخ ومنشأہ 1 
آ ان قاض ١‏ سم فاعل من القضاء مقابل الأدای تحریرہ اُن صلاة آخحر الوقت أُداء فی الوقتء لا قفضاء وأیضا ینافیه1 


اقولہ: فا مؤدی. 


أقول بعنایة العزیز جل جلاله: إن الضاء قد یکون معنی الأداء وھو المراد ھھناء ویؤیدہ قوله: : فالمؤدی؛ ا 
فصحت العبارةء ومن هھنا اندفع ما یقال: إِن تقریر الصنف یقٹضی ان یصح قضاء عصر امس فی وقت الغروب؛ | 


اولیس كذالِك فائیم. 


فان قلت: ینبغی ان یصح عصر امس عند غروب الیوم؛ لن سیب ناقص؛ وھو آخر وقث عصر امس فیتأدی | 


ناس فلت: لا نلم آن وفدہ آعز الوقت بل مبمة الکل انف لا یندفع الشبہة إِذا الکل أَیضًا ناقص؛ 
إذ نقصان ا جزء یوجب فساد الکل؛ ؛ قلت: جج وش رر عْ 
الناقص واللہ أعلم. ( مولویٰ محمد عبد ا حی٠)‏ 

 .(‏ (ی ای الصنف۔. 


۔(ھ) بقوله: ولا صلاۃ جنازۃ إلخء یعنی به نفی عدم اجواز. (عنایق 








الجلد الڈزل - جز ٠١‏ کتاب باب المواقیت | 
ٌ امت کوک وسطندة العلاوۃ اِلكرآهة'' ٠‏ حتی لو صلاھا فے؛ أو تلاا 
سجدة فِه وسجدا جاز؛ لأنہا آدیت ناقصة کما وجبت؛ إذ الوجوب, 


]بحضور ا حنازة والتلاوٰۃ : 


__ ویکرہ أن یتنفل بعد الفجر حتی تطلع الشْمس؛ وبعد العصر حتی 


تخرب؟؛ ات ا آنه علیے السسلام کے ا نک تن ولا بس ان 
]یصلی فی ھذین” الوقتین الفوائتء ویسجلد للتلاوۃء .ویصلى علی 
ا]النازۃ؛ 0م + لیصیر الوقث کالشغول یہ لا 


0 "یصلا تار لات ساس نی سنہ اگرفت فاطا اضف پر زا فراہ 


أإ لا تجوز الصلاۃ ة إِلخ مجری علی ۔حقیقتہ. .رہ 


(۲) قوله: 'الکرامةٴ إن قلت: فعلی ھذایکونٴ لا یجوز ‏ مستعملا فی عدم ا جواز بالنسبۃة إلی 


۱ |]الفرائضء وفی الکراهة بالدسبة إلی صلاة الجنازق وسجدة التلاوق وهو ا جمع بین ال حقیقة وا جاز قلت: یقدر 
1 الفعل فی العطوف بمعنی الکراة. (عنایة) 


(۳) رواہ الأئمة الستة فی کتبہم عن ابن عباس. (ت) 
)٤(‏ قولم: نہی عن ذلك معرہ و ہو اس وھ ری داد سر گار 


ا والغروب؛ وحکم ما بعد الغایة یىخالف ما قبلھاء وھھنا لیس کذلك؛ لأنہا ثابتة بعد الطلوع إِلی ا رام 
الغروب إ لی أداء ا ٰغرب۔ 


والجواب أنہ یثیت ەفھوم الایةہ وھو لین بلازم علی نقاف فا راید ازع ارب 


آآ معنی آخر. (ع) 


3 


1 و من ححدیث ابن عباسء انظرالدرایة ج١‏ رقم الحدیث۱۰۹ء ص۷. ۰ء ونصب الرایة ج١‏ 


وت کہ کس ک فلس قد عنایة] إلخ ‏ فان قلت: کم من کراهة تثبت فی حق 


|| اافرائض, دون النوافل کتکرار السورة فی رکعة ة واحدق والاعتماد علی حائط أو اُسط انةم: غیر عذرٴ 


مم ا یو و یں جک چ وو 


۱ االکتاب بقول: ان١‏ الکراهة إلخ. (ف) 


)٦(‏ قولہ: ”لأن الکراہةٴ تفسیرہ ہو اُن الضوائت فی الاُوقات اللائة إھا لا تجوز معنی فی الأوقات وج 


111 غالشس ٍ إذا طلعت ومعھا قرن الشیطانء فإذا ارتفعت فارقھاء فإذا زالت فارقھاء فإذا دنت للغروب قارنہاء فإذا 
|]غربت فارقھاء فلذلك اُثر فی النقصان المتمکن فی الوقت فی حق الفرائض والنوافل. 


وأما النہی الوارد فی ھذین الوقینء فلم یکن لعنی اتصل بالوقتء ولما نہی عن صلاة النفل؛ لإقامة ما هو 


اأارلی من النفلء وھو مراعاۃ الوقت مشغولا بالفرض بما بقی من الوقت کأُنه فی الصلاة بعد ومراعات جعل 
١‏ ا(وقت مشغو لابالضرض اُولی من إقامة النفلء فإذا صرفه فی النفلء وھو ادون الفرض کرہ لە؛ فأما الوقت فخال 














الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ ۔- ۲۷۰- باب ا لمواقیت 


معنّی''' فی الوقتء فلم تظھر فی حق الفرائض وفینما وجب''' لعینه 
کسجدهة التلاوۃق وظھر وی سن : حق ا منذور؛ زان علق وسر شش ھن 
جھتہه؛ وفی حق رکعتی الطواف؛ وفی الذیٰ' وی ؛ لآن 


81 
ویکرہ یش موطل کر اک تہ سے 
ما یوجب النقضانء فلعا اُدی القضاء فی ھذین الوقتینء فقد صرفه إلی مقتضاہہ فیجوز أَلا تری أنە لو نوی 
فرض الوقت فیہما جاز؛ فکذا سائر یں پر وہ رہ شر وت (ن) ٘ 

)١(‏ تاکید لقولہ: لحق الفرض. (عنایةق) ۔ 

ا و وا اریت می لوب بے و ہت 
نے (ف) 

)٣۳(‏ قوله: ”وظھر فی حق المنذور زس أی یو فلا زکرۃ النذور؛إذ لا لڑیججاب الصدء کماً 
إلا أثر لتلاوته فی إثبات الکرامة فی السجدة, وقد یقال: وجوب السجدۃ فی التحقیق متعلق بالسماع 
|]أ لا بالاستماع ولا التلاوةء وذلك لیس فعلا من اللکلف: بل وصف خلقی فیه بخلاف النذر والطوافء 
] والملشروع فيه؛ ولولاہ لکانت الصلاة نفلا۔ (ف) 

)٤(‏ قولد: ”لأنه تعلق إلخ " یعنی ما کان وجوب المنذور بسبب من جھة الناذر لا من جھة الشرع جعل 
کالتطوع البتدأء فیؤثر فی المنذور أیضا؛ لأنه مثل التطوع البتداً من حیث إن کلا منہما من جھة العباد بخلاف 
ِ ضلاہۃ الجنازةق وسجد التلاوۃ۔ (نہایة) 

)٥(‏ قولە: ”وفی الذی شرع فيه (أی التطوع] ٹم أُفسدہہ وعن مم مھ اس زان 
الإمام وخاف لو اشتغل بالسنة ان یفوته الفجر با جماعة یترك السنة ویقضیہا بعد ما طلعت الشمس عند 
آ محمد وإن أراد ان یقضیہا قبلە یشرع فی السنة ثم یفسدھاء فإِذا ضرغ من الفرائض یقضیہا قبل الطلوعء 
ولا بکرہ؛ لأُنہا صارت دیتا عليه کمن شرع فی التطوعء ثم أُفسدھاء ثم قضاہاء وإذا لا یکرہہ کذا هھنا. 

وعن الشایخ من قال فی مذہ ال حیلة مر بفساد العملء وقد قال اللہ تعالی: ٹاولا تبطلوا أعمالکم٭؛ 
الا می نان جک وس سید ا ور ا 

05 "7گ ریب لع ک7 رھت الطراف زَاجب عنناعلی ما سج فی اب ایخ 
فوجوبە من جهھة الشرع بعد الطواف کوجوب سجدہ التلاوةء فان وجوبہا بالتلاوۃء وھی فعله فا جواب عنه ما 
شر نا إليه ان السنجدة قد تجب بتلاوۃ غیرہ ]فا ممعہ:من غیّر قصدہ ولا كذلك رکیتا ہے موی (عم( ۱ 

۱ ٠ ال"‎ 


(۹) قولہ: سو تن )وھ راف ا ماف رھ 
3ئ ا حا وس رج 








الجلد الأول الجلد الاول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ_٢۲۷۱-_‏ ٌَ باب الأذان 


۱ الا لم یز 89۰٤‏ عح'عل الضات سے 
) ےت ی۔ ؛ ما فيه من تأخیر اللغرب؛ ولا إذا 
خرج الإمام للخطبة یوم الحجمع۶ة'' إلی أُن یفرغ من خطبتہ؛ ما فی من 
الاشتغال عن استماع اخطبة .. 
باب۶ الأذان 
(1 ضز ات ھی خر الین 2 


جس لور 7ے اغاو عفد ولک الارض الآخر ترک تحار آہ بصسرت اار تات إلیه لاف الارقات 


الفلائة. (نہایق[۔ __ 

)١(‏ قوله: "لم یزد علیہماٴً قلت: رروی البخاری مھرسدایت ھن امت اھ 
حفصة قالت: کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آلە وسلم إذا طلع الفجر لا یصلی إلا رکعتین خحفیفتین)؛ 
انتہی. (ف) 

7 قولہ: “مع حرصہ علی الصلاۃٴ اس او مع ا حرص دلیل الکراھة۔.‎ )٢( 

* متفق عليه واعی مم سر و رد پ ور وت (۱٦١۰‏ رف الابة سا 
ص٢٥۲(نعیم).‏ 
(۳)قوله: ”یوم ا جمعةٴ أُقول: لو حذف المصنف هذہ الکلمة لکانت العبارة أخصر وأشمل؛ لشمولھا 
خطبة العیدین والاستسقاء وصلاۃ الکسوف والحسوف. (مولوی محمد عبد ا حی) 

)٤(‏ قولە: ”باب ما ذکر أوقات الصلاةۃ التی ھی اُسباب وجوب الصلاۃء وھی فی الحقیقۃ أعلام 
للوجوب؛ ما اُن الوجوب فی الحقیقة مضاف إلی اللہ تعالیء ولکن ذلك غیب عناء فأقام اللہ تعالی برأفتہ الکاملة 
ورحمته الشاملة الأسباب الظاھرۃ اأعلاما علی إیجابە ذکر الأذان الذی هو إعلام لتلك الأعلامء فتناسبا من 
حیث اللإعلامِ وقدم ذکر الأوقات علی ذکر الأذان؛ لأن فی الاأوقات معنی السببیة فی حق العباد والسبب 


ا] مقدم علی العلامة لقوتہ. (نہایق) 


)٥(‏ قولە: ”الأذان إلے" در لع إعلامِ وشرعا: اقلامدخول وقت الفلاہ علی وا مخص وس وبطلیٰ 
علی الأُلفاظ اخصوصةق والترتیب بینہا مسنون؛ فلو غیر الترتیب كایت الاعادة أُفضل وسببهھ ابتداء أذان ملك 


لیلة الإسراء وإقامتہ حین صلی النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم إمامًا با ملائكة وأرواح الاّنبیاء۔ 


انی آن ار زراتی الشان کی ال راس تد رس قرو ول ولغ رک سآ 

جلیز وقلی آل و دخ لاب لامکان ثبوتە بمجموعھا۔ (مج) 

)٦(‏ قوله: 'سنة (مؤکدة. 2 ہو قول عامة الفقھاء وکذا لإاقامة وقال بعض مشایخنا: واجب؛ لقول 
محمد: لو اجتمع أُمل بلدة علی ت رکە قاتلناھم عليهء وأجیب بأن القتال إا یلزم للا جغماع علی ت رکه 





(۷( للررجال۔ (مج")_ 











اللحلد الأول - جز ء١‏ کتاب الصلاة لے زاب اذا 





إللنقل''' اشواترء وصفة' "الأذان معروفة وھو کیا" ن اللك''' 
النازل من السمماء ٭ء ولا ترجیع' کر وت 
با لششادتان بعد ما خ مض ہما “ وقال الشافعی* ئن کے ری ك۳ 






(۸) قولہ: والجمعۂٴ ذکر ا جمعة لدفع وھم من توھم ان الأذان لھا کصلاة العیدین بجامع ان کلیہما 
یتعلقان بالإمام وا مصرء ولا فھو داخل فی ا خمس. (عنایة) 

(۹) قوله: ‏ لا سواھاٴ فلا یؤذن لصلاة العیدین وصلاة الکسوف. (ف) 
آأٍ. ۔(ل قولہ: للنقل ا لتواتر “ الظاهر أنه متعلق بکلا امطلوبین, اما سنیة الأذان للصلوات ا حمس فقد تواتر من 
زمان النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم إلی ان سدیتہہ وأعمال الصحابة بەہ واٗذان النفس النضیس صلی الله 

عليه وعلی آله وسلم وإن اخختلف فيه؛ لکن عملته الصحابة رضی الله عنہم بحضرتەء وبعد وفاتہ صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم بہ فکانت سنة تقریریة وأمریة لا فعلیة. 

وأُما عدم سنیته لباقی الصلوات؛ فقد روی فی الاُحادیث وقوع الکسوف زمن النبی صلى اللہ عليه وعلی 
آله وسلم وصلاة العیدین وا جنازۃ بلا أُذان وإقامة والل اُعلم. (مولوی محمد عبد ا حی*٠)‏ 

)٢(‏ ای کیفیة. 

(۳٣)قوله:‏ 0 8 إلخٴ قلت: رواہ أُبو داود فی ”سننه ٴ من طریق محمد بن [سحاق: حدثنی 
محمد بن إبراھیم التیمی عن محمد بن عبد اللہ بن زید بن عبد ربه حدثنی أٌبی عبد الله بن زید قال: : ما آمر رسول 
۱ الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم بالناقوس یعمل بە؛ لیضرب بە للناس جمع الصلاة ة طاف بی وأنا نائم رجل 
یحمل ناقوسَا فی یدہء فقلت: یا عبد الله! أُ تبیع الناقوسء وقال: و جالع رو فقلت: ندعو به إلی الصلاةء.قال: 
فلا اُِلك علی ما هو خیر من ذلك قلت: بلیء قال : فقل: الٹ أکبر اللہ أُکبر الله أکبر اللہ أکبرء أشھد ان لا إله 
الا اف اأشہد أن لا إله إلا الف اُشھد أن محمدا رسول اللہ اُشھد ان محمدا رسول الله حی علی الصلاۃء حی 
إعلی الصلاة حی علی الفلاح حی علی الفلاح: اللہ أکبر اللہ أکیں لا إل إلا ال ثم استأخر عنی غیر بعید؛ ٹم 
آُفال: ٹم قل إذا اأقیمت الصلاةۃ ة: الله اأکبر الله أکبر اللہ کبر اللہ أکبرء أُشد أن لا إله إلا اللہ أُشھد أن لا إله إلا الله 
۱ ہد أن ہجمدا رسول الله أشھد أن محمدا رنسول الما حی علی الصلاۃ حی علی الصبلاہ جی علی لاح 
سی علی الفلاح قد قامت الصلاة قد قامت الصلاقء اللہ أکبر الله آکبرں ء لا إله إلا اللہ 
۱ قال: فلما أُصبحت اُتیت رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمء فأخبرته بما رأیتء فقال: إنہا لرؤیا حق 
إإِن شاء اللہ تعالیء فقم مع بلالء فأَلقٍ عليه ما رأیت؛ فلیؤذن بەہ فإنه اأندی صوتا منكء فقمت مع بلالء فجعلت 
ألقی إليەء ویؤذن: قال: وسمع عمر ذلك وھو فی بیتہ فجعل یجر رداءہ ویقول: والذی بعثك بالحق لقد رأیت, 
مثل ما رأیء فقال رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم: فلله ا لحمد: (ت) ٠‏ 
)٤(‏ الأظھر أُنه جبریل. (عینی) 

٭ أخرجه أبوداود انظرالدرایة ج 770" ا وت ا ج ص۹٥۲(نعیم)۔‏ 







































)٥(‏ قوله: ولا ترجیع فیه: اشرجیع اُن انی الشہادتین مرتین مرتین بصوت خفض, ٹم بمد صوتہہ فیأنی 
بکل منہما مرتین أخریین بالصوت الذی افتتح الأذان یھ. (د) 
ل٦‏ وعندہ لو ترک لا یضر البتة. 












وچ و ےر 


الہ علمه الأذان اللہ اأکبر اللہ أکبر اُشھد ان لا إلە إلا اللہ أش ہد ان لا إلە إلا اللہ أشھد ان محمدا رسول اللہ لا 


۱ بلفظة التکبیر:أر بع مراتء نکذا 021 الشھادتین. (نہای 


اُوعلی آله وسلم الأذان أعاد عليه الشہادق وکررھا لیشبت عندہ؛ ویحفظھاء ویکررھا علی أصحابه امش رکونہ, 






















االجلد الأول - جڑء١‏ کتاب الصلا  .._ ٰ ۲۷۴-٠...‏ باب الأدان إا 


بای شارت أن انی علےه السلام کی بالترجیعم* 4 . 
إولنا”” أنە''“ لا ترجیع فی الشاھیر“ء وکان”' ما روا تعلیماء فظنہ 


0( الأذان, 
(۸) ای الٹرجیم۔(ع) 
(١)قولہ:‏ سحدیث (رواہ ا جماعة إلا اابخاری, ت] أی محلورة ان ابی صلی اللہ عليه وعلی آله 





اإشهد اُن محمدا رسول اللہ ثم یعود فیقول: اُشھد أُن لا إلە إلا اللہ مرتین؛ أشھد أن محمدا رسول اللہ مرتینء, 
.. احی علی الصلاة ژالحدیث] رواہ سسل‌ھکذاء والتکبیر فی أوله مرتان وب اسعدل مالكذت وروا٭أُبو داوھ 
آوالنسائی والدکییر فی أُوله اُربعاء وإسنادہ صحیح۔ (ف) 

ا )٢(‏ قولہ: ”أُسرہ بالترجیع یع احتج الشافعی بحدیث أبی سحذورة وبالقیاس علی التکبیر؛ رادان 





ٰ * پ وہ ےت ا جارقم اللیث۱۸۴ء ص11۲ یسب فریع)] 
اإص۳٦۲(نعیم).‏ 

۱ (۳) قوله: "ولنا إلخ واما اکر فی خایباء ف ڈکر اکتیر مرت نل ا٥وت‏ واحد تھی ککلنڈ 
اراحدة. (تہایق -_ 

)٤(‏ قزلہ: 'آنہ لا ترجیعٴ 'ولان القتصضود من الأكا سی علی الصلاة سی علی الصلاقہ ولا ترجمیع فی 
آ[ھاتین الکلمتین فیما سواہما اولی . (ت) ۱ 

)٥(‏ قوله: فی اللشامیرٴ فيه أُحادیث: منہا حدیث عبد الله بن زید بن عبد ریہ بجمیع طرقہ ومنہاا 
إما رواہ أُبو داود عن ابن عسر قال: 000۶۵ 
آإمرتین والإقامة مرة مرق امحدیث. (ف) 

)٦( ١‏ قولہ: ”وکان ما رواہ [فیه نظر] إلخٴٌ قال الطحاوی نی ' ''شرح الآثار“ ہز اوھ 
آکان؛ لن ابا محذورۃ لم مد بذلك صوتہہ کما أرادہ النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمء فقال لە النبی صلی اللهٗ 
']عليه وعلی آله وسلم: (ارجع فامدذ من صوتكث٤ء‏ وعذا قریب ا قاله صاحب الکتاب. 

. وقال ابن ا جوزی فی التحقیق: إِن ابا محذورة کان کافرا قبل ان یسلمء فلما اأسلم ولقنہ النبی صلی اللہ عليه 





2ج جسیچجہ رج چو ججو دیو جموجرٗجھووست مد جداجتےسجوپی ےد چجیے تچ اججر يہ 





إنہم کانوا:ینضرون منہاء فلما کررھا عليه ظنہا من الأذانء فعدہ تسم عشرۃ کلمة وأیضا فأذان ابی محذورۃ 
اعليه أحل مكة وما ذھبنا إليه عليه اُھل مدینةء والعمل علی المتأآخر من الأمور. 

1 وھذہ الأقوال الثلاثة متقاربة العنیء وبردھا لفظ ابی داود وقلت: یا رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آل ٘ 
آإوسلم! علمنیٰ سنة الذانء وفیە:ہ ٹم تقول: أشہد ان لا إله إلا الله أشہد ان محمدا رسول الله تخقض بہاا 
ُصوتكء ٹم ترفع بہا صوتك٤‏ فجعله من سنہ وھو کذلك فی صحیح ابن حبانء ومسند اأحمد بن حنبل+ ا 
اُلکنه معارضِ بما أخرجه الطبرانی عن ابی محذورۃء ولیس فيه ترجیع. (ت) 





الجلد الارں: - جزء١‏ کاب الصلاۃ ۷6ج ا -“0 باب الأذان 


27 "فی آفان الفج بعد الفلاح' 'الصلاۃ خیر من النوم' مرتین ؟ 
لأن''' بلالا7قال: :الصلاة خیر من النومٴء حین وجد النبی علی+| 
السلام راقداء فقال عليه السلام : )ما أحسن''' ھذایابلال! اجعلەنی| 


۱ اذانلف)*ء وخص الفُجر بہ؛ لأنه وقت نوم وغفلةء والإقامة مثل الاذان‎ ١ 
|]إلا أنه یزید فیہا بعد الفلاح ' ”قد قامت الضلاة" مرتین: ھکذا فعل ' اللك‎ 


7 ‌ "و اد ماد ٭وھو اللشھور ٹم ھوحجة' علی اش فی .۷ 
نی قوله :انبا فرادی فرادی الا قولہ: قد قابت الصلاة, 0ئ 


٢أ(‏ شولہ: ”وبزید" ومذہ الزیادة منستحبة بالنصء وأما زیادة ”خی علی خیر العمل "مکروھة تمرغا]ا 
ہس "بح الرائی ٭ إذ لا أٹر لھا فی الأحادیث والآنار إلا ما شذ وقد صنفت فی ھذہ السلة رسالة 
ا سمیتہا ب۔”الرد الأکمل علی الؤذن بحی لی خیْر العمل“ نتر رسای حج موی ا ' 
میم 

)٢(‏ قوله: ”أن بلالا إلخٴ وروی عن الإمام ان قولہ: ٗاس وف کسا ھت بس 

(۴) من جھتا یعلم أُن هذہ الزیادة مستحبق کذا فی البحر الرائق“ ُ 
٭ اخرج البیَھقي وأحمد وابنْ مایمہ اطرالقرلة ج١‏ رق اديہ ١۱۸۴ء‏ وویب بب الرایة] 
:ج١‏ ص٢٦۲(نعیم).‏ ۱ 

)٤(‏ قوله: ھکذا فعل اللك ٦‏ قلت: رواہ أبو داود فی ”سننه ‏ من خدیث دی عن مرو بن مرة 
]عن عبد الرحمن بن أٌبی لیلی ن معاذ بن جبل قال: ”أحیلت الصلاة ثلائة أحوالء وأحیل الصیام ثلائة أخوالٴ٠|‏ 
لی اُن قال: ”فجاء عبد اللہ بن زید -رجل من الأنصار وقال فیە: فاستقبل القبلة یعنی الللكء وقال: اللہ اکبر ]ا 
آالل أکبر الخ ء ٹم أسھل ٹم أقامء فقال مثلھا إلا أنه زاد بعد ما قال: حی علی الفلاح: قد قامت الصلاة قد قامت || 
]ااصلاد' قان: افقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: : لقنہا بلالا فأُذن بہا بلال٭ 'انتہی مختصراا. (ت) آ1 
ا *٭ أُخخرجه أبو داود من حدیث مصاذ انظرالدرایة جارقم الحدیث١۱۱ء‏ ص١۱۱ء‏ ونصب الربة 
ِء ص٢٦۲‏ (عیم). ۱ .×× 
٘ (٥)قولہ:‏ ”ہو حجة علی الشافعی' 'له یك انس فانه قال: أُمَر بلال أن یشفع الأذانء ویوٹر الاقامق ۱ 
فان فلت مجہی رت رب و رر و سیت 
راع زاله داد 

-- فاند یقول: یشغم الأّذانء ؤیوتر ا الاقامق (عنایق‎ )٦( 

(۷)قیل: اُول من أفرد الأقامة معاو یہ۶ ْ 

(۸) قوله: " ویٹرسل إلخ“ سان لسن ای فی ادن رم مان ما یرج جم لی نفس الأفائ' وسا برجع 











الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ - ۷۵ے باب الأذان 


السلام/: ۷إا أذنت فَتْرسل وإذا أقسمٹ فَاحدرا۴ء وھذا!بیتان 
الاکتھیات۷ وسھنا سالفا 9ا0 از 0 2 الستاء آان 


سی وا لس کہ جو ےت 
لام ات 


7ك ئ۰ وجھے''للصلاة والفلاح بت وسرۃ* ٤‏ آئہ خطاپ 
للقوم فیواجهھم' کر او او روس وکزاند وی0 
لی صفات الؤذن, (ضایم 200-07 جن : 

30)فقرا ویحنئنر زم بات ات یت الدپر الفالم' النرمل فی الاذآتۃ عو ان بفصل بین کلمیتین 
بسکتة والحدر: أن لا یفصل. (ف) ۱ - ۱ 
۰( قلت: أخرجء الترمذی. (ت) 

٭ أخرجہ الترمذي؛ انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حدیث١۱۱ء‏ ص١۱۱‏ + ونصب الرایة ج١‏ ص۲۷۰ (نعیم). 

(۲) قولہ: ٭وھذا بیان الاستحباب“ لو ترسل فی الاقامة قیل: یکرہ ریو وہ 
[]الٹن: یشیر إلی عدم 'لکرامة. (ف) 
(۳ إلا فی الحیعلتین. (عتایق) 
)٤(‏ قلت: تقدم عن ابی داود. (ت) 








وت اأخرجء الإمام إسحق بن راھویہ في مسندہہء انظرالدرایة ج ١رقم‏ 97 
الرایة ج١‏ ص٢۲۷‏ (نعیم). : : 

(٥)وقال‏ ا حلوانی: إذا أُذن لنفسۂ لا یحولء والصحیح أنه یحول. (مج) 

( لا صدرہ. (مج): 

(۷) قولے: تورم رج ےی 7 'ٴم قیل: یلعفت ہمنة 
للصلاة ویسرة للفلاحء وقیل: یمنة ویسرۃ لکل منہماء واختار بعضھم الاُول والغانی أُوجہ. (ف) 

(۸) قوله: ”فیواجھھم “ویقع من خلفہ إعلام بذلك الالتفات مع ثبات القدمینء فلا حاجة إلی ارتکاب ۱ 
مکروہ باستدبار القبلة اللازم من مواجھتہم. (ف) 

(۹) قوله: "فی صومعتہ [بالفتح: عبادت خانه]' قاوق "البحرٴ : الصومعة: ادارۃ وھی فی الأصل 
۔متعبد الراھبء ذ کرہ العینی :انتہی 

قلت: هذا ذ کرہ العینی فی 7ڑ چون شرح الھدایة ٴ: الصومعة: ھی الموضع العالی علی 
راُس لأذنق یقف فیہا اللؤذن یؤذنء وفی الأصل للنصاری والواو فیه زائدةء والشیء الدقیق ا حدد الراأس یسمی 
مصمعاء ومنە الصومعة؛ لأأنہا دقیقة الراُس انتہی. 

ویفھم من هھنا ان الأذان علی موضع عالِ مستحب: وقد صرح بە فی ”القیۃٴ وذکر ان فی الغرب 
اختلاف المشایخ واستظھر صاحب, لیر“ استحبابه فیه أیضاء ۷ی سباحة] 











الجلدالأوَلجزءا ػات الصلاوَ ۰ ۴ ۴1۷- وھ ہو ٠‏ رات الات 


لم یستطغ”' تحوٴل الوجه ینا وشمالا مع بات قَِدمَي مکانہما کما هو 
السنة*ء بأن''' کانت الصؤمعة'' مفتضعغة فآمامن غیر خاجة فلا 


الفکر فی ا جھر بالذکرٴ. ۱ ۱ 

وھذا الاستحباب مأخوذ مما رواہ أبؤ داود عن عروۃ بن الزبیر عن امرأة من بنی الدجار ٭قالت: کان بیتی 
اأطول بیت حول ا مسجد, فکان بلال یؤذن عليه للفجرء فیأتی بسحرہ فیجلس علی البیت ینظر إلی الفجرہ فإٰذا 
رآہ تمطیءَ قال: اللھم إنی أحمدك وأستعینك علی قریش أُن یقیموا دینك؛ قالت: ثم یؤذنء قالت: واللہ ما علمتہ 
کان ت رکھا لیلة وٴاحدة ھذہ الکلمات ٭۔ ۱ 

وفی الفصل السابع عشر من الباب الرابع من' وَفاۃ :لوق بغار دار ا اضطفی“ : یظھر مُن سیاق ما تقدم ان 
أول جعل النارات فی الٰصجد کان فی زیادۃ الولید فی للسجد النبوی؛ ویشھد لذلك ما رواہ ابن إسحاق وأبو 
دارد رای ات ابراؤ بن بی انار ”قالت: کان بیتی أُطول بیت حول الملسجدء وکان بلال یؤذن عليه کل 
غداۃ ‏ الحدیث. 

وروی ابن غمرو عن أبی بردةة الأسلمی قال: من السنة الذان فی النارةء والإاقاسة فی اللسجد. وروی 
غیرہ: ان الأذان فی زمنە صلی اللہ عليه وعلیٰ آله وسلم کان علی اُسطوانة فی دار عبد اللہ بن عمر التی فی قبلة 
لسن 


قال ابن زبانة: حدثنی محمد بن إسماعیل وغیرہ قال: ”کان فی دار عبد اللہ بن عمر اُسطوائة فی قبلة 


السجد یؤذن علیہا بلال یرقی علیہا بأقتاب ٴ۔ 


والاأسطوانة مربعة قائمة إلی الیوم؛ وھی فی منزل عبیند اللہ بن عبد اللہ بن عمر یقال لھا: الطمارء وأسند || 
پوسی من طرق ضرا ایر ین عمرات حن تداما عی نائع عن این ضر قال: کان بلال یؤذن علی منارة فی دار 


حفصة ابنة عمر التی تلی المٰسجد وکان یرقی علیہا بأقتابٴ : 


ور شر سس سر وت ہو برا سی 000000 ۱ 


فکان یروی من جفظہ. : تر کو ث 07۔9 "0" 
اس یردی یئ و ناۃ الوطا عاتم 

زنی ”کات 'الأوائل“ اللسیرطئ: ول رقئ سار مفر شرعبیل پر عامز ونی نصلمةالائر للاذان 
ولم تکن قبل ذلك؛ وفی هذا توقیر وسعة وکان بناءھا بأمر معاویق وقال ابن سعد: حدثنی محمد بن عمر 


حرقی فا وق دخ سی رن 6ینعی کمن ون قد ون رارقا ایی سن بسع الراز ,] 


زید بن ثابت تقول: کان ب بیتی اأُطول بیس حول الملسجدہ فکان بلال یؤذن فوقہ من أُول ما یؤذن إلی أُنْ بنی 
رسول الله ٭كُ لسجد نکان یژدن بعدہ علی سقف السجد وقد رفع لە شیء فوق ظھرہٴ . (السعایة فی 

)٠ )‏ قوله: ”ومرادہ إلخ ‏ یعنی إذا کانت الصومعة مأذنتہ بحیث لو حسول وجھه مع ثبات قدمیه 
لا یحصل الإعلام استدار فیہاء فیخرج رأسه من الکوۃ الیمنیء ویقول: ماقالهہ ٹم یذھب إلی الکوۃ ایر 
فرقیل بد جا ول وم 


)١(‏ قوله: ”إذالم یستطم“ اثراذ أنۃ کان الماذنة بحیث لو حول مد قدميه لا یحصل العلام 


بە. (شرح وقايه) 
٭ یشیر إلی حدیث أبی حنجیفة متفق علي؛ء انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ۱۱۸ ص۱۱۷ء ونصب 














































: اتید ادس ررانرورہہ دس ×× کہ 





لاد - جزء١‏ کتاب الصلاۃ _۔۔۰۰۔۲۷۱۰- باب الأذان 
ت- تو وت ) 
والأأآفضل للَو ذن آن صبعيه'''فی اُذنیەء بذلك''' أمر 


انبی علیے السلام بلالا٭ء ات اع فو لاد وإن لم یفضعل 
ان ریا لیت بے ضاہ- 


ججٔسصهجج×٦ےسشےمسشتشےممسےہ۔‏ سس ممیص لے 


ین الاذان والإقامة حسن؛ کے تا و کتروافی مسا 
إالصلوات'“' 3 ومعناہ''' الصود إلی الإاصلامء وھ“ لی ساسا 


الرایة ج١‏ ص٦‏ ۲۷(نعیم). ۱ 

0٦‏ قوله: ”بأن کانت الصومعة متسعة“ لا یمنکہ الإعلام إِلا بالاستدارۃء فعلی ھذا قولہ: ”بن کانت“ 
متعلق بنفی الفعل ای عدم الاستطاعة بسہب أُن کانت الصومعة أُو معناہ إذا لم یقدر علی التحویل مع ثبات 
قدمیه) ۔خوف السقوط بأن کانت الصومعة معذنة ضیقة ففی الکان امرتفع الضیق لا مکن التحول مع إثبات 
قد می فکان قوله: ان کانت متعلقا بالفعل المنفی . (اله داد) 

یىی المٰسجد۔ (د) 


)١(‏ لأنه أبلغ فی الإعلام. (مج) 

(۲)وجاز وضع یدیە أأیضاء کما فی "الدر ۔. (مج) 

)٣(‏ قلت: : رواہ این ماجحة فی سنہ (ت) 

ہور چپ رر وہ رر ا حدیث ۱۱۹ء ص۱۱۷ 
ونصب الرایة 39 ص۲۷۸ ٢(نعیم).‏ 
. (ی) قوله: فحسن ای الأذان جسن لا ترك الفعٰل؛ لأ ذلك الفعل 
فعل أمر بە النبی ے صلی الله عليه وعلی آله وسلم بلالاء فلا یلق اُن یوصف ترک بالحسن؛ لکن ما لم یکن من 
السنن الأصلیة لم تؤثر زوال ذلك الفعل فی زوال الحسن العمکن من نفس انذانء اج الأذان بذلك 
1 الفعل اُحسن؛ اوبترکه حسنء واستناد الحسن إلی الأذان مذکور فی ' الفوائد الظھیریةٌ : 
)٥(‏ قوله: ”لأنہا إلخ“ قال فی ”العنایة : لعبد القادر فی نظر؛ ما تقدمِ من رٹ ےت 
الأمرء انقہی. و کت بے الا سرت بے کے ای ات 
المراد بە السنیف والأضلیة أمر زائد صرف عد التعلیل. (ف) 

000+ ”أصلیة ار مرج رٹ 
مت 

2027 سے سس ہے و رتو کت 
(۸) قوله: تس نا تی سے سس نت 








أ الجلد الڈول - جزء! کاب الصلاط ۲۷۸-۰۰۰٠‏ کے ام یا الات 
تغازفو ا وھذا' تثور رہہ علماء سرت وی و 
التفیر أحوال التاس؛ وخصواالفجر بہ*؛ لاذکرناہ' او نار رت 
میں لفطظر 1ت ” کلھا لظھوز النّوانی“ الاشر الاست 

ْ وفسال أبو یوسف “٣‏ : ا ےا ار کی اسر سز 
٢‏ الصلوات کلھا : السلام عليك أیہا الأمیر ورحمة اللہ وبركاتەء حی علی 
۱ الصلاةق حیٗ علی الفلاحء الصلاة یر رحمك ای واستمعدہ وچ 
ور ہے رو اچ (ع) 

رك دی (ن) فی الاصطلاح (عنایة) 

رر 0۳+ وھو علی حسب ما تعارفوہٴ سچھی نوف نجو الصلاةۃ الصلاة او قامت 
قامت (ف). 

(١ع‏ قولہ: ”ما تعارفوہُ لأنہ للمبالغة فی الإعلامء ونھا یحصل ما یتعارفونہ؛ کذا فی ”البسوطٴ. (نہایة) 

.(ك٢)‏ قولە: وھذاٴ إشارة إلي قوله: (حی علی الصلاة)ء (حی علی الفلاح). (عنایة) : 


(۳) قوله: ”أحعدله “ولم یذکر القدیم ھھناء وذکر فی ”الأصل' ان العٹویب الأول کان فی صلاة الفجر 
١‏ بعد الإذان ۵0 لہ فأأحدث و ھذا 27 - 


؛ ونصب الرایة ج١‏ ص ۲۷۹(نعیم). 

)٤(‏ من أنه وقت نوم وغفلة. (ف) 

)٥( .‏ قولہ: ”استحسٹوہ (أی الشویب انحدث. ع] لکن لم یششرطوا عین ذلك للفظ الذی ھو وحی علی 
الصلاة) (دحی علی الفلاح). (نہایة) 

)٦(‏ قوله: 'سیامھضھ سرت قلت : علی ھذا الدقریر کان استحسان النأخرین 


َ1 إحداا بعد إحداث؛ لڈُن التثویب الأصلی کان (الصلاةۃ خیر من من النوم) ا غیر فی اُذان الفجر خاصف وأحدث 


علماء الکوفة رحی علی الصلاة؛ (حی علی الفلاح؛ فی صلاة الفجر خاصة مع إبقاء الاُولء وأحدث ا تأخرون 
الٹویب بین إلأذان و الإقامة علی ما تعارفوہ فی جمیع الصلوات مع إبقاء الول. (۵) 

(۷) بالفارسیة: سستی کردن. (م) 
. (۸)قولە: ”وقال أبو یوسفٴ فی 'الجامع الصغیر“ لقاضی خان: وإنھا قال أبو یوسف ذلك: فی أمراء 
زمانہم؛ لأنہم کانوا مشغولین بالنظر فی أمور الرعیق قاستحسن زیادة الإعلام فی حقھم ولا کذلك آمراء 
زماننا۔ (نہایة) ۱ 

ترک اکراسے ع“ اقول( لاری انتا ار ا شی سا ور دی الاجافت ئن او بات 
کان بحضسر بباب الحجرة البویة ویخبرہ بالصلاة بصد ما أذن فی الفجرہ وھذا هو أأصل أَبی یوسف 








ا ا 


بین کلمات الأذانء کت تا ‏ اططتن اولاہی 


۲ الوقت؛ لیتاھبوا للصلاۃ بالطھارۃء تس تا سجد لإقامة الصلاۃء وبالوصل ینتفی ھذا القصود فان کانت 


]فی ”امغربٴ و ا تل ایصل:فمد ان فان جک انا یل یا 




























باب الافان 


طض اخ ٹم سے سیلشے تسس مسسست.تٹشل سض٠صٹ-لسےےےسی.ببسس‏ شش سسسسٹسشتےٗ 


۷ 


فی أمر ا حماعة وابو روشت ا سرت 
زیادة ۱ دالس خیلافوتہ ماع وعلی ھذا القاضی 
|والفتی'"'. ویجلس!ٴ بین الأذان: والإاقامة إلا فی اللضرب؛ وھذا گآ 
قیرفت وقالاً خلو ئن الذرت افاعت سے لأزہ لا 
بد من الفصل ؛ إذ الوصل مکروہء ولا یقع!' الفصل بالسکتة: ؛ لوجودعھا 





حیفۃ ان الحأخیر “کرو فیکتفی بادنی الفصل احترازاعنہ:] ٰ 


فی الشخصیعر رای ملالبت قب نہیف کروی شی الع لع و کےا 
التٹویب '. (مولوی محمد عبد الحی نور اللہ مرقدم) _ ا 05 : ۱ 
(١(‏ جمع سُواء علی لاف القیاس ای اُشباہ. (نہایقم 
(۲) ومن یعمل للعامة, (نہایة) 
)٣(‏ قوله: ویجلسٴ لا علاف ان وصل الذان بالاقامة 0 لڈن ات بالأذان إعلام الناس "7 





]الصلاة مما یتطوع قبلھاء مسنونًا کان او فستحباء یفصل بینہما بالصلاقۂ لقزل اي مه 3ء"ھھ/" 
وت کچھااو رر (عنایق) 7 : 


بسکتة یسکت قائما ساعق ثم یقیم. . 
ومشدار السکتۃ عمندہ قدر ما یشمکرن فیه من قراہ فلاث آبات قصارہ او آیة طوبلقہ وروی عنه مشدار ما 
]یخطو ثلاث خطواتء وعندھما یفصل بینہما بجلسة خفیفة مقدار الجلسة بین الخطبتینء وذکر الإمام ال حلوانی ۱ 
ال خلاف فی الأف یی اج یو ےڈ تہ ہہ یر یڈ 
ذکرہ التمرتاشی. (نہایة) ۱ 
)٥(‏ علی ما قال الإمام. 
)٦(‏ الخفیفة: 
(۷) قولە: ولابی حفَةلل ردام لاب سی لس اڈ انا سے کک ان 
الفصضل لیزجد ما لا ید من :ویجتعب'ٴمن الکراھة وٴقیاسھما علیٰ جلسة ا خطیب فیما بین الخطبعین فاسند؛ لن 
کان الخطبتین اد الا یعد السکة فصلا الینة و لن مکات: اذا والإقامة مخطفة عادق | 
> وت نفک تراۃ ین گت ادف اب سان الہ لا مسا اتا 
فجوابە ان هناك النغمة واحدة فلا یعد السکنة فصلاہ ا رر کا زنراری] 


سد شر 











: الجلدالاول - جڑہ؟ کتاب الصلاۃ -۳۸۰۔- : باب الأذان‎ ٦ 


إوالکان متا مختلف؛ وکذاالنقمة: اقم کید 
ا]والکان نی فیقع 


ا کذلك الخطبة . وقال الشافعی” : فصل پرکعتین اتہارایسائر الصلواتء, ٰ 
اأوالضرق قد 088232 سك قال”سسق 5 ۱ ےت , رلیت نا حینفة یودن ی] 
١‏ الخرب ویقیمء ولا یجلس بین الأذان والإقامة وھذایفید ما قلناہ"ء لا 
و شر و کک وت پر رت ا 


رک او 


ویؤڈذن'' ''للفائشة ویقیم لئ علي السلام ٭ قفی الفجر”غناطً 


]محمد عبد الحی'۴) 
.(۸) قولہ: ”التخیر سا وعن ھذا قلنا: لا تل بعد التروب قیل الفرض.( رم 
۔(١)‏ لآاد الکان. 


)٢(‏ قول: وقال الشافعی کور ھن ذحب الشاصی اف ام نی باب اوائیت و رت( 


أللغرب:۔وھو أن بصلی ثلاث رکعات, (م) 
۳(۰) قولہ: ”قد ذکرناہٴ إشارة إلی ان التأخیر مکروہ إلخ. (نہایة) 
(٤):قوله:‏ ”قال یعقتوب “هو أبو یوسفء وھذالفظ محمد فی ٴ الجامع الصغیر: رف 


آٌ (٥)قول"‏ یعقشصوب 'قیل: غا:ذکرمحمدفی' 'الجامع الصغیر ہا یوسف باسمه دون کنیتە دنمًا لدوعم] ٌ 
"ابد نی العظی بین الشیخین وکان مأمورامن جھۃ آبی یوسف آن ھکر یاسمه یٹ ذکر آباحیفة(ع). ا 


۔(٦)‏ قولہ: ”ماقلنا“ من أُنە لا جلوس عندہ فی أذان اللغرب . (عنایق) : 
(۷)معطوف علی ما قلنا. (ع) 
رون آی اقم الش رع )(م) 


(۹) قولےے: ”ویؤذن زبالواوء والذی:فی بی :داود عن اہ 77 الیسؤذن لکم × کم بیزک| 


ا]قراءکم,. رف) ال" قلت: رواہ أبو داود فی الصلاۃ باب من اُحق بالإمامة. رت) 


)٠۰‏ قولە: ”خیا رکم لم آن رد آن للستحب کو عالا غاب لأن لالم الامق لیس من الیار لام إ 


ا اُشد عذابا من الجاعل الفاسق علی اُحق القولین. (ف). 


جا أغسرجه أبو:داؤد روا خاج من جذنیٹرابن‌خباسء انظرالدرایة ج١‏ رقم یسب 


8 اونصب الرایة و ص۲۷۹ (نعیم): 
إ..  ١(‏ ا قولہ: ”ویؤذن “ای یستحب الأذان للفائنة سواء کانت من النفرد أو با جماعة, (عبد) 


6ہ أنصرجم آبو داود من حسدیث أبي عریرہ انظرالدرابة ج١‏ رقم اخسدیث٢۱۲ء‏ ص۱۸٦‏ ؛ونصم ٰ 


> ااارایة ۱ص۸۱٣۲‏ (نعیم). 





۔(١١)‏ توله: کے فی سان أبی داود 2077 



























باب الاأذان ا 


سے تح سے _ سسسےمس۔ے۔ -۔٠پ_‏ ×١س‏ سے مم مس سس سس سے شس بت 


7 سههههضُٴصجصصُصھصصصصص تحت سڈ ٹٹ ت ٹت 3وت 


5 وکان سے میں الباقی إن شاء أُذن ہے ََ ھ۶ 
آإعلیٰ حصصب''' اللأداء ء وإن شساء اقحصر علی الاإقنامة ؛ لأن] 





سر 'بالأذان والإقامة حین ناموا عن الصلاق وصلوها بعد ارتفاع ألشمسن. (ف) 

.ا (ا) قولە: ”غبداة لیلة الشحریس [نزول الملسافر فی آخر اللیل] ذکرہ البخاری مختصراء ولفظہ: عن أبی 

|اَأٌحاف أُن تناموا عن الصلاةء فقال بلال: أُنا أأوقظکم فاضطجعوا وأسند بلال ظھرہ إلی راحلتہء فغلبته عیناہء فنام|ا 

فاسصیقظ النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم وقد طلع حاجب الشمس: فقال: یا بلال! این ما قلتء فقال: ما 
|]ألقیت علی نومة مثلھا قطء قال: إِن الله قبض أُرواحکم حین شاء وردھا عليکم حین شا یا بلال! قمء فأُذْن [ 

: :بالناس بالصلاقف فتوضاً فلما ارتفعت الشمس؛ وانتصب قام فصلی انتہی. (ت) ۱ 

ر‫ (٢)قولە:‏ باذانٴ 'لایقال: قد روی ان النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم أمر بلالا فأُقام بدون ذکرإ 

آاالآدان؛ لأن القصة واحسدة فالعمل بالزیادة أُولیء وفیه نظر؛ لأن ذلك إنما یکون إذا کان راویہما واحداء 

1 ولم یثبت هھنا ذلك.. : 

والجواب ان الراوی إذا کان متعددا إنغا سمل با ری ا یکن السمل بہما: ولایمکن هھنا لکون القصة 

إْ ماع مر 

٣۰_۔‏ تاد ےت 

ٰ إلی امنفردں لأنا نقول: یثبت الاستحباب من حدیث الأصل من الخارج والاشتباہ فی ان القضاء لە حکم الأداء ام 

ان ایك 8ذادل علی ان القضاء کالاذاء۔ (عبد) ْ 

ا )٤(‏ قولە: 'وھر حجة صلی الشافعی إلخ وقد رجح القونوی أُنه لا یکٹفی بالإقامةء بل یؤذن 
ویقیم. (عبد) 

)٥(‏ فی أحد تولیه. (ف) 

۱ من حدیث لیلة التعریس. (ع)‎ )٦( 

أ (۷) قبولہ: ٴ وکان:منخی را اعترض عليیه.بأن الرفق إذا کان مدعینا فی أحد ا جانبین لا یخیر ھناكء ومن 

|أالظاحر ان الرفق متعین فی أحدھماء ویجاب بأن ذلك فی الواجبء وأما فی السان فلا. (عبد) 

(۸)قولە: 'إن شا أذن وأقامٴ روی أصحاب الإملاء عن أبی یوسف بإسنادہ إلی رسول اللہ صلی اللہ 

عليه وعلی آله وسلم حین شغلھم الکفار قضاھن بأذان وإقامة یعنی الصلوات الآربم. (ف) ۱ 
(۹) قبولہ: 'لیکون ن القضاء إلخٴ لم یعلله بھا روی لان الروی لا بدل علی قضاء الفوائت ا لممعددة نعم ۱ 

آأ] حدیث الحندق یدلء وھو غیر مدرك. (عبد) 


.(۱) قولہ: علی حسب الأداءٴ الأصل عندنا أن یؤذن لکل فرض اُدی أُو قضی إلا الظھر یوم ا جمعة فی 








آ] الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ کے باب الاڈان' 








80+9080 بے سے فو اک کرت ںی ا وا 
أالاذان اللٌىشتضار وھما : حصور : قال ٠‏ وعن محمد انه 
۷| 


)٥(‏ (١)ے‏ ہی مج 

۹ کت فا یجوز ان یکون هذا قو 
ویتنبہغعی ان یؤذن ویقیم علی طھسرء فإن أذن علی غیر وضوء 
7ت" لآنہ ذکسں را ہصلاق ٠‏ فکان الوضوء فيه استحباباء کما فی: 


لق ]ءا ویکرہ ٥ن‏ یقیم علی غیر وضوہ؛ ہہ جو 


۱ الس ون آداہ بہیا مکرزھ روا داع علئ تئیہ انام آر قد سسعاكری (ف) - ْ 
(١)قوله:‏ ”لأن الأذان إلخ “ا یخفی ان ھذا التعلیل یقعضی أن لا یکون النفرد فی الفائئة الأُولی' 
اپ سیر رہ فی الجنس, ولذا قالواً: ان من مان لی رای من ۱ 
وسر رعیل): ۱ 
)٢(‏ قولە: ”وهم کے ھا وو اہ 
لحاضرون بحیث بشمل اللكء وحیذ یتحقق بالیسبة إلی انفرد ایض حضورہ هو فی الأصل مصدر. (عبد) : 
(۳) قولہ: ”حضور ‏ قال فی ”الصحاح* :ھم حضور ای حاضروت. (عبد) 
)٤( ۱‏ قوله: وعن محمد (أی روایة عنه. عبد] ووجھه أنٰہما صلاتان اجتمعتا فی وقت واحد یژذن ویقام 
اڈولی ویقام للباقیة کالظھر والعصر بعرفةہ ولھما ما روی أبو یوسف بسندہ ان النبی صلی اللہ عليه وعلی آلم 
وسلم حین شغلھم الکضار یوم الأنحخزاب عن أُربع صلوات عن الظھرء والعصر والمغرب؛ والعشاء قضاھهي علی, 
لت ہہ سو ھفویچردی مس نووا 
ہو ور و و یت ریت فکیف وھما علی خلافِ 
ا القیاس. (ف) 
)٥(‏ قوله: ”نہ یقام ما بعدھا“ أی من غیر اختیار ؛ بین ا جمع بینہماء وبین ن أفراد الإقامة. (نہایة) : 
(٦)قولە:‏ ”قالوا إلخ“ قال أبو بکر الرآزی: یجوز ان یکون ھذا قولھم: مرج و یہو 
ا]محمول علی الصلاة الواحدةء فیرتفع ا خلاف بین أصحاہنا۔ (ع) 
0اس ال دا را رود رتدب ا رع لاق مت 








(۸) قولہ: ” وٴنتبغی“ أی یستحب کما یدل عليه قولہ الّتی. (عبذ) 

(۹) قولہ: ”جازٌ ای بلا کرامة فی ظاہر الروایةہ (عنایقم --- 

رر ٠‏ حتیٰ یجب فیة الوضوء: 

)١١(‏ قوله: ”کما فی القراءة (أی قراءة القرآن. عبد] نان سام فیس فا کہ فا الله تعالیٰء 
لا لکونە ذکرا فلا یقاس عليه اللھم إِلا ان یقال: “0 0 
[ترك الوضوء۔ (عبد) ْ 

)٢١(‏ قوله: امس سر تھص اس ع] إلخ کو رھ کسی 
وأقام للغیر اللھم إِلا أُن یقال: القیم یلزمه ان یصلىٰ ولا یدری عذہ الروایة (عبد < 








الجلد الأول جزء١‏ کتاب الصلاة -۸۳- ۱ باب الأذان 






الإقامة والصلاۃء ویروی أنە لا تکرہ اللإقامة أَیض ؛لأنه أحد الأذانین'''ء || 
زیسروی آنےه یکرہ الأذان أیَضّا؛ لأئ''' پصیر داعًٍا إلی ما لا یجیب 

ویکرہ ان یؤڈن .وھو جنب روایة واحدۃء ووجے الضرق”' علی 
إحدی الروایتین''' هو أن للأذان شبہًا'' بالصلاۃ'“ء فیشترط*' الطھار: 
عن أغلظ یی “ور۷۷ ساس ا انی 

-- کت .و انااادطلى ىف رن الات 
وا جنب اأحب إلیٗ أن یعیدء وإن لم یعد أجزأہ: أما الأول'''': فلخفة 





)١(‏ قولہ: ”لأنہ أحد الأذانین“ والأذان لا یکرہ بغیر وضو فکذا الإقامة, (ع) 
)٢(‏ قولےه ے: ”لأنہ بصیر إلخٴ لأُنه وإن کان داعیا للصلاۃ لکن اللقصود من ذلك تہیؤ الصلاق وھو لم 
یتہیأء فیدخل تحت قوله: الأنأمرون الناس بای وقسوں اُنفسکم4. ر(عبد) 

(۳) قوله ل: ”نا لا یجیب بنفس ٴ الظاھر ان یقول: لم یجب بنفسہهء ومکن أن ال إِن لا لنفی 
اخال. (عبد) - 

)٤(‏ قوله: "روایة واحدةّ أی الروایة لیست إلا واحدة. (عبد 

)٥(‏ قولہ: ووجہ الفرق٭ٌ ای بین عدم کراہة الأذان بغیر الوضوءء و کراہته بالجنابة. (نہایة) 

() قولہ::علی إحدی الروایتبن [فی احدث. ف]ٴ وھی عدم کرامة الأذان علی تقدیر ان یکون غیر 
متوضئ؛ وآما علیٰ الروایة الآخری: فالکراهة ثابتة فیہماء فلا معنی للفرق. (عبد) 
(۷) قولہ: ”شبپا“إلاأنه لیس بصلاۃ .حفیشة ولو کان صلاة با حقیقة لا یجوز مع ال حدثٔ 

وا جتابة. (نہایق 
۱ (۸) قوله: ٭ بالصلاة“ من حیث إنہما یفتتحان بالتکبیر ویؤدیان مع م الاستقبالٰ غراف ”لمات لاذان 
کأرکان الصلاةۃ ۰(ع( 
)۹( اعتبارا للش٘به . (عنایة) 

.ےن قولە: ”عن أغلظ ا حدثینَ وا لم یعکس لانا لو اعتبرنا فی ا حدث جانب الشبه لزمنا اعتہارہ فی 
المنابة بالطریق لأولی 3 لأن الحنایة أُغلظ احدثین فحینئذ ٠‏ یتعطل جانبف احقیقة ۔*(نہایق) 

)١١(‏ اعتبار 1 انب ا حقیقة. (نہایة) 

)٦١(‏ قوله: 'وفی ا جامع الصغیر" ذکرہ لاشعماله علی ما لیس فی القدوری من اللأعادة؛ لأن الکراھة 
ک وو ج و ارت کأذان القاعد والراکب فی املص رع کرٹ ولا إعادة. (ف) 
(۱۳) قوله: ئن أی عدم إعادۃ اُذان اںحدث. ۶( 










الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الصلاۃ باب الأذان 


١'١'كػت‏ ۲" احاحنت انا رراماق''ء والاف آذاا 
یعاد الأذان دون الإقامة؛ لأن ٹکرار الأذان”” مشروع“' دون الإقامةء 
|وقولہ'“: إن لم یعد أجزاأہ یعنی“' الصلاة؛ لأنہا جائزۃ بدون الاذان 
وَالافامةة 

لآ فقاو علق ٣ر‏ اوھ ۷ص اافا تدع 


(١)قولہ:‏ ”وأما الٹانی ٭ ای استحباب الإعادة بسبب ال جنابة. (ع) 


. (٢)‌قولہ:‏ ”ضفی الإعادة بسبب الجنابة روایتان [فی ظاھر الروایة یستحب؛ وفی روایة الکرخی 
یجب. عنایة] اعلم أُن کلام الص إما اعتراض علی ٭الجامع الصغیر ٥‏ فحیعہ حمل کلابہ علی الڑعادةااسلہ 
امجموع الأذان واللإاقامقت فان الاعتراض اُن فی إعادتہما روایتین [عادتہما وعدم إغاتہماء 27 
التفصیلء ولا وجه لکلام ٴ ا جامع الصغیر "ہ وحییعذ حمل کلامہ علی إعادة الذان دون الإقامق وإن کان فیه 

اإتکلف تخصیص کلامہ وأًیضا لفظ وَأقام ینافیە. (عبد) 

]1 (۳) کمانی ال+جمعة. (عبد 

شر ہد (عبد) 
(ھ) قوله: ”وقولە إلخ عق متس سی رسار اف چفارئ 
سوق الکلام. (عبد) 

۱ ٰ (٦)قوله:‏ ی یعتی الصلاةٴ فیٔے بحث؛ لأنه إن اُراد بقوله: زالافنے اُن یعاد الأذان الإصادة علی وج 
ا ہے إلی تأویل قوله: وإن لم یعد أجزأہ مع أنِ الظاہر لفظا ومعنی هو إرادة الذانء وإن راد 
الإعادۃ علی وجے اللزوم بمعنی أنە إن لم بعد لا یکون مقیما للسنةہ فالصأویل ا مذکور وإن کان یحتاج إليه لدفع 
]ا نخالفة لکنە غیر معقول؛ لتصریح محمدرح باستحباب الإعادة فی قولە: واحب إلی أُن یعیدہ اللهم إلا أُن یقال: 
آلیس امراد بقوله: أحب؛ الإعادة مستحبةء بل معناہ ینبغی أُن یعادء وذلك یحتمل أُن یکون لدفع الکرامة أو لتبع| 

أالسنة فلو حمل علی الأول ما کان معنی قولہ: أُجزأہ الصلاة من غیر أُذانء واختار الصنف العنی الشانی زعما 

مر و کو مج رت کا 

بصلاقء فاشترط له الطھارۃ عن الُنابة دون ا حدث عملا بالاعتبارین۔ زاله داد : 

(۷) قوله: وكذلكٴ ای کما یعاد الأذان فی صورة الجنب یعاد الإذان فیما أُذنت امرأة. (عبد 
(۸) قوله: امرأة تؤذن ٭ یشغر ان القصود و الأذان؛ لن الظاہر أُنه من تتمة ٭الجامع الصغیر ۔ (عبد) 

ا (یی*؛‌قولہ: ”معاہ إلخٴ قال الإمام ا حبوبی: قال: الرأۃ توؤذن اأحب إلی ان یعاد وإن صلوا أُجِزأھم؛ لأن 
أذان النساء لم یکن فی المعقدمین فکان من جملة ا حدثات: ولا لم یفوض إلی واحد منہن حین بحضرت 
الجماعة فبعد انساخ ذلك أولی ولان الؤذن مندوب أُن یرفع صوته حتی یستحب لە ان یعلو ا لنارةہ أُو اأعلی 
]لواضع عند الأذانء والرأة منہیة عن رفع الصوت؛ لأن فی صوتہا فتنة ولذا جعل النبی صلی اللہ عليه وعلی آله 


٘ وسلم التسبیح للرجالء والتصفیق للنساء وکذلك منہیة عن تشھیر النفس بأُن یکون فی بیتہا وراء الحجاب؛ 
آإفلذا یستحب إعادة اُذانہا. (نہایغ) 








الجلد الأول جڑہ کتاب الصلاۃ -۲٣۸۵-‏ 



























باب الأذان 


وجه الع ور دن اق ھ لو اک ویعاد فی الوقت ؛| 
ہو یڈہ ۰ سے (۳) 7 (٤‏ ۱ 
لأن الأذان للدإعلامء وقبل الوقت''' تجھیل'''. ْ 

وقال ابو یوسف٥‏ -وھو قول الشافعی رحمہ الله تعالی-: یجورز 
للفجر''' فی النصف الأأ خیر من اللیل ؛ لتوارثٹ'"' أُھل ا حرمین؛ والحجة 
علی الکل'' قو ۹۰7شٰ 00 
الفجر ھکذا0٭ء وم 3 ور یدن رفا 

والمسافر یؤذن ویقیم؛ لقوله عليه السلام لابنی أبی ملیکل''' : ٢إذا‏ 
سافرقا'''' فان وافٍكى ۴۶ء نان ٹر کھيا حسعًا یگ "'ء:ولو اکتفی 













)١(‏ هو کون الؤذن رجلا. (عبد) 

(۲)قولہ: ٭ قبل دخول وقعہا“ فإِن قیل: جاء فی الحدیث ولا یغ رنکم أذان بلال٤ء‏ ویعلم منە أُنه کان یؤذن 
قبل الوقت: قلنا: هو حجة لا خیث لم یعتضر النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم أُذائہ وأمر الناس بأن لا یعتبروا] 
أذانه مثل اعتبارھم الأذان فی الوقتء وقال: ولا یفرنکم اُذان بلالء فإنه یؤذن لیرجع قائمکم؛ ویتسحر صائمکم 
ویقوم نائمکم؛ فکلوا واشربوا حتی یؤذن ابن أُم مکتوم) وکان هو أعمی لا یؤذن حتی یسمع الناس یقولون: 
آصبحت۔ (نہایة) 

)٣۳(‏ للناس. (عبد) 

)٤(‏ للوقت. (عبد) 

)٥(‏ وفی روایة عندھم جمیم اللیل وقت لأذان الفجر. (ف) 

(٦)قوله:‏ ”لتوارث أُھل ا حرمین٭ ای اُخذ بعضھم عن بعض الورائة. (عبد) 

(۷) قوله: ”علی الکلٴ ای علی ابی یوسف والشافعی وأھل ا حرمین. (عبد) 

(۸) أخرجه ابو داود. (ت) 

* أُخرج أبو داودہ انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حدیث٤‏ ۱۲ء ص۱۱۹ء ونصب الرایة ج١‏ ص۲۸۳ (نعیم). 

(۹) ھذا من کلام الراوئ. (عبد 

| ت] ابی ملیکكةٴ الصواب مالك بن ا حویرث وابن عم لەہ وقد ذکرہ الصنف فی‎ ٠ قوله: ”لاہنی (غلط‎ )١١( 
ہوتو۔ و پوت صاحب ٴالمبسوطٴء وفخر الإسلام فی ٭ا جامع  وا حبوبی١. (ف)‎ 
٭إذا سافرتما أی أحد کما۔ عبد] إلخ“ فی ”الصحیحین“ عن مالك بن ا حویرث اُتیت رسول‎ :ہلوق)١۱(‎ 
کے و رر ہو رہ (إذا حضرت الصلاۃ‎ 
فأذنا وأقیم| ولیؤمکمھا اکب رکما)ء وفی روایة الترمذی: انا وابن عم لیء وھی مفسرۃ للمراد بالصاحب. (ف)‎ 
ء۱۲١ثیدح *٭ أُخرجہ الأئمة السعة فی کتبہھم عن مالك بن الحویرثء انظرالدرایة ج١رقم ا‎ 


: روسسچسھصدیسییمیپورھیچوینج رسب ۱۱۷ 
اس زص--م-امسمسامحمس ےے مہہ 


الجلد الال - جزء١‏ کتاب الصلاۃ - ٢۸۔-۔‏ پاب شروط الصلوۃ التی تتقدمھا 


۳۳ھ.: ح1 لأن الأذان تھے ہے وت 
صلی بآتت وقانة: للکون الأداء علی میعة امام . ون ترکھما 


8( لقول ابن : دض ٭أذان الج '“'ی کی - ے 
۱ ۰ شرو ط ال ص۷۶ لتی تتقد تقد میا(“ 


کو ا أن یقدم الطھارۃ من الأحداث والآنجاس علی 
ما قدمناہ'''ء قال الله تعالی : ٭وثیابك فطہُر4ء وقال اللہ تعالی : لڑوإن 
کنتم جنبًا فاطھروا 4ء ویستر عورته ؛ لقولہ تعالی'''' : اؤوحنزازینتکم عند] 


ص١۱۲۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص ک0 

)١(‏ لأنه مخالف لحدیث مالك ؛ بن ا جویرث, (ف) 

(١)قوله:‏ ”أنِ الأذان لاستحضار الغائبین' ' فيه ان الأذان أَیضًا للتأمب؛ ولم یحصل. ُژعبد) 

)٣( ۲.‏ قوله: ”علی 'ھیئة ا جماعةٴ ا امراد :یہیئة ا جماعة الاشتمال علی الأذان والاإقامة فیجری هذا الدلیل فی 
المنفرد والجماعة. (عید) . 
[... ز٣‏ إذا صلی فی دارہ۔ (ت) 

)٤(‏ قولە: ”أذان ا حی (أی القبیلة عبد] اقلت: غریبء وروی الطبرانی فی ٴ امرفتعامت* : حدثنا إسحاق 
ابن إبراھیم الدیری عن عبد الرزاق عن الشوری عن حماد عن و مس متا مود صلوابۂ بغیر أذان 
و سفیان 7 ٤‏ اتی 20 ۱ 

908 0ھ لہ انلم کی لہ آن را وس ا 
کا (عبد) ُٰ 

5 انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حدیث٦١٢۱ء‏ ص١۱۲ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۲۹۱(نعیم). 

(ہ) قولہ: ”باب شروط إلخ “ما فرغ من ذکر السبب؛وما ہو علامة عليه ذکر بقیة الشروط. (ع) 

. ( قولە: ”شروط الصلاۃٴ ھی أمور خارجة عن الصلاۃ یتوقف علیّہا الصلاة. (عبد) 
کی (۸) قوله: "العی تتقدمھا کو یھی ور یب وچ یت ة کتکبیز 
'التحریةء والقعدة الأخیرةء والترتیب ین الر کو والسجود رعبد) 

۔(۹) قوله: ٭یجب إلخ " لا یقال: زج سر رد سی اللذ کور[ 
سابقالیس من حیث إنه شرط. نعید) 
اس )١(‏ فی صدر الکتاب کت الأنجاس۔ (ف) ای علی کیفیة قدمناھا۔ (عبد _ 

)١١(‏ قولە: ”لقولە تعالی (الاأُوجه ان یستدل بالإ(جماع علی افشراض الستر فی الصلاۃ. ف]” فان قلت: 






































بسبب .سس .صے-ے-ے سے سس سس ےس سس س۔سے ہے سے س س سسہے۔۔ س۔۔٤۔‏ سے اش سپ سے 





آابدر رو لی اتل وت العبرۃ ہے و ہہ ہہ فیتناول بعمومهہ 
حویع مال فی المسجد من الصلاة والطوافء فان قلت: النص لایتناول غیر ما ورد فيه إلا کما یتناول ما ورد 


١ ١‏ فی وقد یتناول الەلواف فی حق الوجوب دون الافتراضءٗ حتی کان الطواف عریانا معتدا بہ فکذا فی الصلاۃ. 


قلت: إللنص یدل علی الغرزضیة فیہما إلا أنه یے فی الطواف بدلیل وهو ال(اجماع :ولا دلیل علی 
سقوطھا فی حق ااصلاقء فتبقی کذا فی ”الشرح“ 

وقند بمتع ال ناج مع مخالفة الشاف ی۴ وعلو أُلیق بمعرفة الاجماع؛ فلو کان الإجماع لعرفه 
ولم یخالف والأظھر ان یقٰال: الأیة مؤوَلة لأاحعفال ان یکون الراذ با ملسجد الطواف: أو الصلاة: أو الدخول 
فیه أو اما یحل فيه ٠‏ طوافًا کان أو صلاق أُو غیرھماء فلا یثبت بە فرضیة الستر فی الطواف وإلا لزم تقیید اللطلق 


وھو قولە تعالیٴٰ: ہإولیطوفواچ4ء الابة بالایة للؤولة وذا غیر جائز. 


وأما ااضلاةۃ ہپ وت کر تر الستر قی افصلاۃ یکل جال ما إن کان امراد 


|| بالسجد الصلاقء أو ما یحل ضیەء فبالعبارۃء وأما إِن کنان امراذ منہ الطواف؛ فبالدلالة .لن السٹر ما وجب فی 
: الطو رافحوبابہ اود سعغع من باب المَلاةۃ حتی حل فيه النطق دونہا۔- فاڈن یجب فی الصلاةۃ أولی۔ 


وأما إن رید الد حول فكذكك؛ لڈن القصود وھو الصلاةۃ من الد حول فی فاذا لزم الستر عند الد خول فی4 


فلژن یجب عضد اُداء اللقصود أُولیء فکانت الایة قطعیة فی حقھاء فیفترض بہا الستر فیہا۔ 


فأما الطواف: "فلا موجب للایة فی لزوم الستر فيه علی تقد, ہر إرادۃ الصلاق لابالعبارة وھو ظاھر؛ و کذا 


بالدلالة؛ لأن بابہا؛ اضق من بابہءملا یدل و جوب الستر فیہا وجحوبه فيةفء فیکون احتمال اخاویلِ بالصلاة قادحا 


فی اقتضاءھا وجوب الستر فی الطواف: فلا یثبت بە الفرضیة. (حاشیة ملا إله داد رحمه اللہ تعالی) 
رق قولی آعید کل ند [عام فلا یختص بالمسجد ا حرا م. عنایق ٴ تفسیر اللسجذ بالصلاة باعتبار 
إطلاق اسم ا حل عای ال فا نبرویہ لأن ذكت لی تی ررلا لکان اشرق ٹیل اق ارلی نی 


نیس المٰسجد یعلم أُن ا ماد بە الصلاۃ: (عبد) 


(ی) قولا: ”ای ما یواری عورتکم [تفسیر إجماعی. عبد]' نا صح الإرادة باعتبار ان الرینة سیب فیکون 
من باب إ٘طلاق وط 'اشثتے (عبد) ۱ : 

)٣(‏ قوله: آعند کل صلاقٴ د وسصسد مت وس ین قفا تس 
اکن ران جات گار سر وت لا توف البیت فی آلئیاپب اتی حصلنتا ہا التذنوب؛ قزل 
قوله تعالی: فلإخذوا زیتکم عند کل مسجدہ نہیا لھم عما کانوا عليە وتنصیصا بأن الستر واجب فی کل| 
حال فی العبادة وغیرھاء لا کما زعمتم أن نزع الثیاب عند الطواف حسن فکانت الاآیة ناطقة بافشراض الستر 
عند الصلاةۃ مثل آفۃ راضه فی غیرھاء ولا دلالة لھا علی کونە من فروض الصلاة؛ لجواز أُن یکون الشیء فرضا فی 
الصلاقٰ رایکرت من فروض الصلاۃء کغض البصر عن الاأجنبیة. 

وبا جملة لا دلالة للّیة علی کون الستر فرض حق الصلاة؛ لاحتمال ان یکون قرضا لحق الناسء غیر أنه قید 


ای کی مسجدچ ردا ما کانوا عليهء وجوابہ ان التعمیم الوارد فی قوله تعالی: پاعند کل مسجدچڈ 


فی حمله علیٰ مذا ا لمعنیٰ؛ إذ لا یجب الستر حینعذِ عند کل مسجدہ بل عند مسجد یراہ فیه غغیرہ؛ وما قال: 


َ ہو ھا اامراد بیىان لزوم الستر لحق العبادة؛ تعظیما لشْأنہ وھذاما عرف من أُنە إذا کان 
8 لص محملان یحتاج فی اأحدھما إلی التخضغحص دون الاخس فما لا یحتاج فیە إلی ذلكء فھو أحق, واللہ 
أُعلم. (د) 






پیستسشتٌ 











الجلد الأول - جزء کتاب الصلاۃ اتا سو کیہ 





السلام''' : دلا صلاۃ حائض ''' إلا بخمار”٭* أی باھسنگ ۲ ا 

زغورڈالرچل ما تحخٹ السرة إلی الرکہة ؛ لقوله عليه السّلام کہہے 
1فاو بقع سر او اتی وروی 701و فور و شر 7 
حتی تجاوز رکبته) وبہذا یتبین“'' أن السر'''' لیست من العورة 


'. (ا) قولہ: ”وقال زرواہ الحاکم فی ”الستدرك“۔ ت] إلخ فی دلالة الآیة والحدیث علی افتراض الستر إ 
تہ سا ےو شور بی تاوس چو تہ 
حق الصلاء لکان لفظ لإخذواچ مستعملا فی الوجوب والافتراض؛ وذلك غیر جائر وم الحدییث فلأنہ خبر ]ا 
زاحو ملا مد اور میا ١‏ 

وأجینب بأن الأّیة قطعی الشبٰٔوت دون الدلالة علی ذلك القدیرء وا حدیث قطعی الدلالة لاداۃ احصر ظی 
الثبوت؛ لکونە خبر الواحدہ فبمجموعھما یحصل الدلالة علی الافتراض. (عنایقم ْ‌ 
(ج) قتولە: ”حائض ہے تو تفہ شھھ رس 
مستلزم للبلو ع؛ و تسمیة اللسبب باسم السبب. (عبد) ًِ 
)٣(‏ بالکسر بالفارسیة: دامنے یعنی چادر باریک یک عرض که زناں می پوشند. (غفث) ٰ 
۱ 1 أخرجه اأُصحاب الس الارَسة إلا النسائي من حدیث عائشة انظرالدرایة جرقم ا حدیث ۲۷٢۱ء‏ 

صن۱۱۴ء ونصب الرلھ ج ص٢۲۹‏ (نعیم). 

 ..]]‏ ری قولہ: ”لبالغة“ لأن الحائض لا صلاة لھا لا با حمارء ولا بغیرہ. (عنایة) 

)٥(‏ قوله: ”عورة الرجل جل إلخ“ أخرجہه ا حاکم فی ٹالستعدركد “فی کتاب الفضائل عن أبی الاشعث أحمد]| 
ابن اللقسدام: حدثا الأصرم بن حوشب حسدثا [سحاق بن واصل الصبی عن أبی جعفر محمد بن علی| 
ابن الحسین قال: قلنا لعبد الله بن جعفر بن أبی طالب: حدثنا بما سمعتہ من رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آلە ا 
وسلم ولا تحدشاعن غیركء وإن کان ثقة قال: سمعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یقول: سا بین 
السرة إلی ال رکبة عورة) مختصرء وسکت عنه؛ قال الذھبی فی ”مختصرہ“: أُظنه موضوعا. (ت) ' 

(٦)قولە:‏ ”ما بین إلخ٭ إن قیل: مدخول بین یجب ان یکون متعددا ولا تعدد عھناء واُجیب بأن هتاك متعدد ا. 
۱ ۱ وحاصلہ ما بین سرتہ:وغیرھا إلی رکینتہہ وفیە أنه یقعضی خروج الطرفین؛ فان طرفی بین یخرجان إلا فی || 
صورة الاعداد کما تقول: ما بین ستین إلی سبعینء وأیضًا ھذا التوجیه لا یوافق ما ذکرہ من ان ”إلی “ بمعنی مع. (عبد), 

ا أخرجه ا حاکم من حدیث عبد اللہ بن جعفضر انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حدیث۱۲۸ء ص۲٢۱‏ ۲ 
ونصب الرایة 7 ص٢٦۲۹(نعیم),‏ 

(۷)قولە: ”ویروی [غریب. ت] إلخ ‏ فیه أحادیث: منہا ما أخرجە الدارقطنی فی _ 'سننه “ عن سوار |] 
این داود عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ قال: قال رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: امروا ڑا 
صبیانکم بالصلاة فی سبع سنین واضربوھم علییہا فی عشر وفرقوا بینہم فی الضاجع وإذا زوج أُحد کم[ 
أُمته عبدہ أو أجیرہ فلا ینظروا إلی ما دون السرۃ وفوق الرکبة فان ما تحت السرة لی الركبة من العورةۃ*. (ت) آ 

(۸) بالضم بالفارسیة: زانو. (م) 














الجلدالأول - جزء٤‏ کتاب الضلاۃ - - ۲۹- باب شروط الصلوۃ التی تتقدمھا 


























!دا یقوله الشاقعی ٢‏ والرکبۃ''' من العورۃ؟” خلافًال أیضا 
0.7 1 'صلیافل نے“ مع کت اڈریل 7 یا 5 ً 
علا بقول: عليه السلام'' ": (الرکبة من العور العورة8٭: 


وبدن الحرۃ اکٹھا'''عوزة إلا رجھھا وکتیےا٥؛‏ الج لے 
ىصم (۹) ۱ 
السلام : )۳" عورة یت کے “ ا تنا سو للابتلاء 


(۹) قوله: زبہذایت یتبین الخ . 07 0ص ."0)0 
الرر رایة الثانیة یدلان علی ان لت بداخلة فی العورۃ. (ت) -٭ إْ 

۱ بالضم والتشدیدء بالفارسیة: موضعی که ازاں ناف ببرند. (م)‎ )٠١( 

)١(‏ قولە: ”خلافاٴ للشافعی؛ وذکر فی ”البسوطٴ خلاف أبی عصمہۃ ا مروزیتء وقال: إنہا إحدی| ا 
حدی العورة؛ فتکون من انعورة کالرکبةء بل أُولی؛ لأنہا فی معنی الاشتہاء فوق ال رکب (۵) __ ۱ 
)٢(‏ قولہ: ” 'وال كبة من العورةٴ ذکر فی ”ا امع الصغیر ٴ لقاصی خان: واختلفوا فی الرکبة مع الفخذ 
ا[ منہم من جغل کل واحد منہسا عضوا علی حدةء ومنہم من جعل ال رکبتین مع الفخذ عضو واحداء فیعتبر 
حیئذ۔ انکشا زرمرالکل فیختلف افج ریچ نی من اُنہا. بیانیة او تبعیضیة. (نہایق) 

(۳) قولہ: " من العورة ' فان قیل:”کلمة ٴإلی ٴ للغایق فلا تدخل, أجاب بقوله: وکلمة ٴإلی “ نحملھا 
علی کلمة "مع ٴء کما فی قولہ تعالی: ولا تأکلوا أموالھم إلی امو الکی. (عتلیق 
 .[‏ ر(٤)‏ قولہ: 'وکلمة إلی نحملھا علی کلمة مع عملا بکلمة حتی*ٴ لأنه محکم, وإلی قد یستعمل بمعنی 

مع ولو کانت علی حقیقتہاء وھی اتی خارن ال حظ بل رس کات مرو لو 
اإفتعارضت الروایتاں فتساقطتا فثبت عوریة ال رکبة بموضع ان کذا فی "الکافی "۔ (د) 

: قول: لن خی الخ فیه نظر؛ لن ”حتی إذا دخل الفعل کان عنی ' ای فلا فرق بینہماء‎ )٥( 
وکان ینبغی ان یقدرل : وعملا بقوله عليه السلام بالواو؛ لان العارضة قائمة یکل منہماء والجواب عن الاُول أنه||‎ 
ا]معنی ٴإلی ٴ لکن مع دخول الغایق وعن الغانی بأن کلمة ”أوٴ لدم ال خلوٰ لا مدم ال جمع. )۴ ا‎ 
ٰ ِ أخرجه الدارقطی۔ رت‎ )٦( 
أخرجہ الدارقطني من حسدیث عليء انظرالدرایة ج١رقم ا حدیث ۱۲۹ء ص۱۲۳ء ونصب الرایة‎ ً 
اہ 9س"‎ 

(۷) قولہ: ٭ کلھا [فی بعضی النسخ کلہ. ف]"ٴ الضمیر إلی البدن ءوالتاأنیث باعتبار الضاف إليه. (عبد) 
(۸)قولہ: "وٴکفیہا یشیر إلی أُن ظھر الکف عورة. (نہایة) 

(۹) قولہ: "”لنولهٴ قلت: أخرجہ الشرمذی فی آخر الرضاع عن ھمام عن قتادۃ صوابه عن مورق عن 
بی الأحَوصن عؤف بن مبالك عن عبد الله بن مسعود عن النبی صلی الله علیه وعلی آله وسلم أنه قال: ١!‏ لزا 
عورق, فإذا مخرجت استشرفھا الشیطان انتہیء وقال: حدیث حسن صحیح غریب: انتہی. (ت) 

٘ ا 9 خر جه الترمِذي من حدیث عہد الله بن مسعود انظرالدرابة ج١رقم‏ الحدیث۱۳۰؛ ص۶۴ ء0 


ایح مر سح سے عع یتسس مد سد سد سر یعس حدم دیس بح سرد سس جسسے تسود 

















الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ 












ا وقال أبویوسف؟: لا 










ونصب الرایة 3 ص۲۹۸ (نعیم) 








علی الکافرین غیر یسیں 4ء وبأن الربع تا 
فأُوردہ علی القیاس والاستحسانء وبأن 
اللَِسألة علی عذا الوجهہ فأُوردہ محمد کذلك 


رکن: والقلیل دونہ فلو انکشف فغطاھا فی 






لا یفسد. (ف) 







)٤(‏ الحاصل ان الأقل 


الھیئة المعقولة بالنسبة إلیہا کالعلیة وا معلولیة؛ 











أشیئین فی محل واحد باعتبار واحد فضلا 


بإبداءھماء قال: وھذا تنصیص علی أن القدم عورةء ویروی أُنہا لیست 


بی حذفة ٠‏ 0۷+( وإِن کان أقل من 


بت '''الکتر ال مت إ[ذڈأھمامن أسماء 


(١)قوله:‏ ”او نلقہاٴ قیل: ما وجہ ا لمع بین الثلث والربعء وأجیب بأوجہ: بُە سھو من الکاتب؛ 
ولذا لم یکتبە فخر الإسلام وعامة الشایغ/؟؛ لعدم الفائذق وبأنه شك وقع من الراوی عن محمد وبأنه إذا 
ذکر الربع علم ما نعیة الثلث بالدلالة والتتصیص با ثبت دلالة غیر قبیح؛ قال الہ تعالی: آڑیڑت رظیر سر 


)٢(‏ قولە: ”تعید الصلاۃ سی إتا تر ذلك زا کغیر لا إا کان للا وقدر الکٹیر ما بڑدی فی 
شاصل ان لانکشاف الکئیر قٍ بر فی لامنست ولانکشاف ایل ی الزمن لکر سا 


)٣(‏ قولہ: ”لا تعید وہ ان الیل عو لامارہ ع٣‏ بامتراءقاعدالشرع بخلاف الک رف 
من النصف لیس یگئیں (عیل ".--۔ 
نت ا اساز القابلا “یرید باللقابلة تقابل الحضایف وال(ضافة التی ھی ھینة معقولة بالسبة إلی 


لا تما میا قی مل واحدہ کی ا جن یجوز ان یکون قلیلا بالنسبة إلی شیء و کثیرا بالنسبة إلی 


اُقوَل: -- الکشرة والقلة فی شی بالنسبة إلی اعتبارین لا ینافی التقاہل الذی هو عدم إمکان اجتماع 


۹47 ۴ب باب شروط الضلوة التی نتقدمھا 





نعید إِنْ کان أقل من التصف؛ لآن الشیء 


عنہ' ”روایتانء فاعتیر' تی 





قیاساء والثلث استحسانا۔ 
لی ماع مع اق وائلٹ بدونہاء وآ با حیفة سعل من هفہ 
ی)) 





قیل: والذی ذ فی الشرح ان التقابل بینہما'تقابل الضدین لیس بشیء 


عن أُن یثبت بە عدم التضاد بل دلیله ان العضاد هو کون الشیئین 





رہ بی یوسف: ۷(ع). 
(۷) دلیل الروایتین. (عنایة) 


اہب وٹ وی مرو تا لأنہ من ۱ 
یس لابو والیذوة: (مولوی محمد بد الحی نور اللہ مرقدم). 











الجلد الأرل- جزء١‏ کتاب الصلاة _.-۔-۲۹۱- باب شروط الصلوۃ التی تتقدمھا ' 








القل(؟ أو عدم الدخول فی ضد 
ےت حکایة الکمال ف کمافی مسج الرلی' 






کے ےت ۹ 
ال اُحد نے ۰ہ : ا والشعر کہ 5 0ھ ایز 
چھوو پچ و ہہ ١(‏ : ۱ ,20۷ 
ھذا الاختلاف؛ لأن کل واحد عضو' 'عل تعاضر 2پ ۳۰۳۰0 

)١(‏ قولہ: ”الحروج عن حد القلة یعنی أُن النصف ما حرج عن حد القلة؛ لأن مقابله لیس باکٹر منه کان 
داخلا تحت حد الکثر؛ فتجب بہ اللاعادة. (عنایة) 

(۲)قول: ”أو عدم الدخول (أی القلیل. ع] فی ضدہ (اأی مقابله. ع] ‏ یعنی أنە ما لم یکن داخلا فی 
ضدہہ وھو الکثیر؛ فإن مقابله وو النصف الآخر لیس بأقل منە لم یکن داخلا تحت حد الکشرة وکان قلیلا 
لا تجب بە الآعادةۃ. ۰( 

)٣(‏ فوله: ”حکایة الکمال' یعنی أن ریع الشیء أشیم مقام الکل فی مواضع کثیرۃ من الأُحکام؛ واستعمال 
الکلام: (ع) 

)٤(‏ فولە: ”کما فی مسح الرأًء َ“ف بجے؛ لأه الوانعت فیه آو کان ا جمیع وقام مسح الربع مقامہ 
یصح التمضیل وأما الجراب بأن الأأصل ہو غسل سائر الراُس قیاسا علی سائر الأعضاء لکن الشار ع إغا وجب[ 
الربع عنابة عله تل کی لأن ذلك ا غیر معقول المعنی؛ فلا یقاس. عليه شیء. ۔ (عبد) ۱ 
ئا مسح الم اس فان ن القیاس یقتضی ہت ارم اھت الکل رود رن 
001 :مقام 1 تلم تكمیلا للتۂفیف: فإقانة اہ شا الکل بچفا ازج ولا حاجة| لی رید اکم فی 
الکل. زاله داد 

)٥(‏ فإنه لو حلق الحرم ربع رأسه یجب الدم کما لو حلق کلە؛ کما فی ”تنویر الأبصار ٴ۔ 

(٦)قول:‏ "ومن رأی وجه غیرہ یخبر عن رؤیته“ یقول: : رأیت زیدا مثلا وإن لم ی پر إلا أحد جوانبےه 
الأربعة؛ لڈن لاؤنسان اُربعة أطراف؛ والوجه اأحد ا جوانب. (نہایة) 


(۷) قول: ٭”أآخد جنوابے لی الغیٔر. ۵] الاٌربعةٴ فان قلت: بل أقل من الربع إذا الوجه من الإانسان 
لا یبلغ الربع منہء قلت: یا را الج زی اتانب الا فی ال جآ ول یڈ الو اسر اسان 
کرؤیة ا جمیع جانب وعبارةۃ ”الکافی" ظاهر حیث قال: فانہ إذا رأی طرفا من شخص إلخ. (د) 

(۸) قولە: ” والبطنٴ التعرض للشعر ظاھر للاختلاف فی أُن امراد من ہس و مہ سے 
الاختلاف نی اُن ال رکبة داخل فیه أم لاہ وأما التعرض للبطن فغیر ظاھر . (عبد) 


ھ٤‎ 


(۹) قوله: ٭یعنی علی ھذا الاخعلاف یلست سی سس ام گتائ اھ تد 
کو ری وہ ھا ود ہیی يہ و کے تو (نہایغ) 


)١١("‏ قولہ: عضر وس ےی اہ دس رکا فلد یھ مل اس نلیا )ع 


پچجھےڈسٗےک٘ومسحصححہ جسصہجصوے جس سے ےد 
سی سد یھ رھد مس سس کم یج سس مد سد ید سس سح ایج جج 











ایر - 











الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ --' -۰ ےت باب شروط الصلوۃ التی تتقدمھا 


مو الر اس ھوا ۱ ۔ ھا می مس وی ا الہ 
۳( 0 
ےد ہج 


ہے 3 وکذا الألثٹیان وھذاھوا 





غورد من الرجل فھو عورة من الأمة' ا ا مع وت 


سوی ذلك من بدنہا لیس بعورۃ؛ لقول"'' عمر کہ : "آلقی عنتِ الخمار ثت 
)١١(‏ قوله: وا ہاج مراد امٗسمْھورالو ا رج یت 
تبرت ۰ع َ 
)١(‏ قوله:” هو الصحیح' احتراز ات افو وہ سضر جا الضتیر* ان 
لمراد من الشعر ما علیٰ الرأہ وأما للستسل ہل ھی عورقہ ء ففيه روایتان۔ (نہایق*: 
)٢(‏ قولە: ولما وضع إلخٌ جواب عما یقال: لو کان الشعر النازل عورق لکان غسله واجبا باعتبار أنه 
من بدنہاء ولیس کذلك؛ لأن غسله فی الجنابة موضوع: (ع). 
(۴) قولہ: ”لکان ا حرج“ أی لا لأنہ لیس من البدنء أو لیس ما تناوله حکم البدن. (ف) 
ری ھی القبل والدیں وہای ۱ 
)٥(‏ قوله: ”علی ھذا الاعتلدفی“ ٴالذی ذکر من ان الاعتبار لانکشاف الربع او النصف۔ (نہایة) 





'ٰ قوله: 'یعتبر بانفرادہ “حتی لو انکشف رع الذکر بمتع جواز الصلاة عند أبی حینة ومحمدرح۔‎ )٦( 
: وعند ابی یوسف الاعتبار لانکشاف النصف أو ما فوقہ علی ما ذکرہ؛ وبمجموع ھذا بنتفی ما ذکرہ الکرخی‎ 
۱ من اعتبارہ قدر الدرهم فی العورة الغلیظةء وفی ”احیطٴ :وذ کر ال ری تی کشابہٴ ان یعتبر فی الصورزتین‎ 


اإقدر الدرهم و فیما عدا ذلك الریع. إ 
وإنما قال ذلك لان العورة نوعان: غلیظة ؛وخفیفة کالنجاسق ٹم فی النجاسة الخلیظۃ یعتبر قدر الدرھمء وفی 
ٴالخفیفة یعتبر الربعء فکذا العورة لکن ھذا وھم من الکرخی؛ لأنه قصد به التغلیظ فی ا! لعورۃ الغلیظة وهذا فی 


:الغلیظة تخفیف؛ لأنه اغعْر فی الدبر قذر الدرھمؤ والدیر لا یکون إل قدرہء فهذا یقتضی جواز اما رد 


کان ت0" مکشوفا. (نہایقع! - 
"(۷) قولہ: “دون الضم ما راز فا یلان سھ ھت (نہایم _ 
(۸) بالنصب. (نہایقپ 

الأمة۔, ۰(ع ۱ ۱ 

ٰ لأنہمامحل الشھوۃ قام_‎ ١(٦ 
غریب. (ت)‎ )١١( 








یظة'“' علی ھذا الاختلاف' اسیا 


(۹) قوله: لام را و یب و یرتا 


(١۱)قولہ:‏ ”القی إلخ معناہ روی عبد الرزاق فی ”مصنفهٴ: أخبرنا معمر عن قادة غن انس أُن 
سمٗڈممڈڈمووسسٗگیممب>ہ۸|و|‌سو۷|۷وہمےت3ڈوڑہ”/ے>كٹس3أَ“أأَأ[َأْمفجسسْبَ٘م٘ٛسڈمےییم٘ونیہجمسژکژٗژمیےییژج٘ژسژسیمیژممہییپّڑیمأاب‌/ب ۷۷ا" جچٗہٗاجب6ہسمٗ1س۷أسچسےەسیأسست+ایڈمااوہایجچ|ڈبیچو"وژس ےسب مےماریوجبسسہوسہہے۔چژچ سس الا ا 





اع .. - جڑء١‏ کتاب الصلاةۃ -٣۹٢۳‏ .باب شروط الصلوۃ التی تشقدمھا 


تَمضَْسَِسشیَََّْٗٗٗىےَسسسَْسَََْیَٗىْىسىيصَسے 





۱ ون پابضر ائن ٭ ولانہاتخرج حاجة مولاھافی ثیاب 
ا تسا 'عادةء فاعتبر حالھا بذوات الحار فی خق جمیع الرجال'؛ 
فا للجرج قال ولو لم یج ما''' یزیل یہ النجاسة صلی معھاء ولم 
ابو لاق رھت : إِن کان ربع الٹوب أو اکٹر' ”منه طاھر یصلی 
بد ول لی راتا لا یجزئہ؛ لأن ربع الشْیء یقوم مقام کله 

وإِن کان الطاھر أقل من الربع 20+ ات نک وھو اد 













|۔ 7 فو ود و و ہس ی۹ا5ا ۱ 

قولی الشاففععی ؛ لان وت ۶ص ٠‏ وفی 
خی الله عه ضرب اُمدلال آنس رڑھا مقنعة فقال: اکشفی رأسك ولا تتشبہی با حرائر؛ انتہی. رت 

3 کر اقفدال: ۰(ع ای یا فتیة. ۰(ع) ۱ ۱ 

ٍ أخرج بمعناہ عبد الرزاق في مصنفہ انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث ۱۳۱ء ص١٢۱‏ + ونصب الرایة ج١‏ 

٠‏ (عیم). 

)٢(‏ بفتح الیم وکسرھا: الخدمة, (نہایة) 

)٢(‏ یعنی غیر السید. (ف) 

)٤(‏ بالقصر لیتناول ا مائعات. (ع( 
)٥("‏ لیس ضروریا ذکرہ. (عبد 

)٦(‏ قوله: یصلی فيه رت ات وس رو یت 
ورد معارزض. (عبد) 
(۷) قوله: ”فكذلكٴ فی ھا“ ان ساپ فر الا ماس او کان ات 
طاغرز مساوبین؛ ولیس عليه خطاب التطھیرہ ولن ربع الثوب لو کان طاھرا لم یجز إلا ان یصلی فيه فکذلك 
هھنا؛ لأن نجاسة ثلائة ا رباع فی إفساد الصلاةء ونجاسة الکل فیە سواء حالة الاختیاں وھما سواء أیض فی حالة 
|ؤالاضطرار فی اُن لا یفسدھا۔إلا نا نقول: إِن خطاب الستر بسبب النجاسة ساقط فی حق الصلاة؛ لأن اللہ تعالی 
ما خاطب بالستر للصلاة إلا طاھراء و ما سقط خطاب بالستر صار حال العری کحال الستر باعتبار ان خطاب 
وسر جچد تا ےج ری ے وہ یو ہ جو ہج بے 
من غیر تمارت بینہما کان مخیرا بینہما۔ 
وأما إذا کان ربع الوب طاھرا فقد توجه عليه ا خطابء فبقدر الطاد سسجت 
جھة الوجوب؛ لان الباب باب العبادات. (نہایة) 7 


(۸) قولہ: ٴ عند محمد ٴ قال فی اسر ': ولکن قول محمد أحسن وفیه نظر: (ف) 
۔(۹) قولة: ”لأُن فی الصلاۃ فیہٴ 7 00د احرت ای لئ بی 


اپیسم سس 














الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ ٦‏ . باب شروط الصلوة التی تتقدمھا 


الصلاة عریانًا ترك الفروضن 5 

وعند عنیفة ‏ وآی‌يسف؛ بتخیر بین ان بھلی خریئا: وبین آن] 
یصلی فيه؛ وھو الأفضل؛ لأن کل واحد''' منہما”” مائع جواز الصلاة]] 
حالة الاختیارء ویستویان!'' فی حق المقدار“ء فیستویان فی حکم 
الصلاۃ وترك الشیء''' إلی خلف'' لا یکون ترکا'”“ء والأفضلیة لعدم 
اختصاص الستر بالصلاۃ : اعصاضن الطھارۃ بہا“. 


٦ ) ۱‏ سج ۰ع ا فان قلت: لے مار قرع انا قاط ام جا 
ہو سی ا رر وو مر یئ بک سی 
واحد أو أکٹر فیختار الأقل. زاله دام' 

)١(‏ قوله: ٭ترك الفروض'ٴ 'وھی القیام وال رکوع والسجودہ وترك العورۃ فی الجملقہ وہو مائع کما ان 
ستر کل عورة مائعء وفیه بحث؛ لأن الدلیل لا یثبت دعواہ؛ إذ للعریان جواز شرك القیامء فلم یلزم ترك الفروض 
مطلقَاء نعم یلزم ترك افروض علی الوجہ الأفضل, (عبد) 

(٢)قوله:‏ ”لژن الخ“ حاصلہ أنہما یستویان ۂ فی الموضعین فی المنع, وا لمقدا فیجب ان یستویا فی حق 
الصلاة. )0م 


(۳) قولہ: ”منہما “ای من اْکشاق) المورٰۃ والنجاسة: ۸م 
)٤(‏ قوله: 'ویستویان “خبر مبتداً محذوف؛ لیکون عطف جملة اسمیة علی اسمیة, 0 


(٥)قولە:‏ ”فی حق المقدار “ای فی ان القلیل من کل منہعا معضوء وإن لم یکونا فی کیفضیة القلة 
متساویین. (عبد) 7 


)٦(‏ قولہ: ”وترك الشیء إلخ جواب عما قاله محمدرح: من أنە یلزم حینلٍ ترك الفروض. (عبد) 

(۷) قوله: ”إلی خلف (وھو الإماء عبد] فان قلت: الإماء لیس بخلف عن ال رکوع والسجوہ؛ لأنہ 
بعضھما وبعض الشیء لا یصلح خلفا عنہ؛ لان فيه جعل الشیء خلفا عن نفسہہ إذ الأصل مجموع ھو داخل 
فی فمتی صار خلفا عن ا جموع کان خلفا عن نفسه ضرورةء وعن ھذا صرح صاحب "الکافیٴ فی باب ]]. 
لریض أُن الیماء لیس بخلف عن ال رکوغ والسجود لکنە یسقط عنه ما عجز ولزم ما قدر من عینه. 

اأجیب أُولا بالىقض؛ فانہم یقیمون الأکٹر مقام الکلء ولا ذلك سوی إقامة بعض الشیء مقامہء وجعلہ خلفا 
عنهء وثانیا: بالحلء وذلك اُن البعض إغا یقام مقام الکل إذا أفاد ما أفادہ الکل فھو فی التحقیق لیس من إقامة ]ا 

بعض الشیء مقام کل بل هو من إقامة ما یفیندہ البعض مقام ما یفیدہ الکلء وما یفیسدہ البعض لیس بجزء ما 
یفیدہ الکل مثلا أنا نقیم التعظیم ا حاضل بالإبھاء مقام التعظیم الحاصل بالأرکانء جوا متغایران۔ (د) 

(۸) فان خلف الشیء یکون حکمە حکم ذلك الشیء. (عبد) 

(۹) قول: ”اختصاص الطھارۃ بہہا یعنی أُن نفع الستر شامل للصلاۃ وغیرماء وھو نظر الاس بخلاف]].. 





الجلد الأول حبة کان الات کو باب شروط الصلوۃ التی تتقدمھا 


ومن لم یجد ثوہا صلی عریاًا قاعدا یومئ بالرکوع والسجود؛ ۱ 
هکذا''ەفعله أصحاب* رسول اللہ عليه السلام''ء فإن صلی قاتہا|] 
أجزأہ؛ لأن فی القعًود ستر الصورۃ الغلیظةء وفی القیام آداء ھذۂ] 
الأرکان ٣ء‏ فیمیل إلی أیہما شاء إلا أن الأول'' أآفضل”؛ لان الست[ 
وجب لق الضَّلا وَحی الناس؛ ولآنه لا خلف لە؛ والاماء خلف عن| 
الارکان. قال: و . تال : وینوی الصلاة التی یدخل فیہا بنیة لا یفصل بینہا وہین 


الصحرهة بعصمل"ء والأصل فیے قولہ عليه 0" (الأعمال 
ا بالات( “)٭٭ 3 ولآن ابتسداء الصلاة بالقیام“" ً۰ وھو متردد بین [ا 





























)١(‏ قوله: ”ھکنا إلخ“ أُخبرنا معمر عن قتادة قال: إذا خدرج ناس من البحر عراہ أّھم اأحدھم صلوا 
قعوداء وکان إمامھم فی الصف یومٹون إاء رواہ عبد الرزاق فی _ مصنفه . (ت): 

٭ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۱۳۲ء ص١٢٢‏ ء ونصب الرایة ج١‏ ص۳۰۱(نعیم). 

)٢(‏ قولہ: ”أصحاب إلخٴ روی أنہم رکبوا فی سفینةق فانکسرت بہم السفینة فخرجوا من البحر عراقٌ 


ا () قولہ۔ٴ آداء ھذہ الأرکان" ظاہر ما فی ”الھدایة“ یحکے بآ لا یجوز الإماء قائساء وفی ”ملعقی ا 
االأ حر“ : إن شاء صلی عَریانًا بل زکوع والسجود او مومتَاء إما قائماء أو قاعدا۔ 
ٰ قال الزیلعی: ھذا نص علی جواز ا لڑ:ناء قائماء وفی ”ابحر' علی ھذا فا خیر فیه اُربعة أشیاءء وینبغی ان 
ایٗکرت الرابع دون الشالث فی الفضلء انتہی. بی الحق جواز الصور الأربع؛ رعلية می انطرابلمی تی : 
در سی ا تبیء والحلبی ۂ فِ شرحيه الصغیر والکبیز' والقًھستانی فی ٴ شرح النقایة“ 3 
|والیاس زادہ فی شرح النقایة“ء والشرنبلالیٰ فی ”نور الإیضاحٴ. (السعایة) 

۱ أی الصلاة قائما. (ن),‎ )٤( 

)٥(‏ قوله: أفضل [من الصلاۃ قائما. 5غ ھرشرہ ست تد سکس 
]|فرضیة الرکوع والسجود بدلیل ان النافلة صلی علی الابة یمام بن چپ یو سر 
بنحال ما۔ یت 











(۷) رواہ الأئمة الستة فی کتبہم کلھم بلفظ ٭إا. (ت) 
(۸) قولہ: ” الأعمال [رواہ ابن حبان بغیر "ھا] بالنیات“ فان قلت: الحدیث محسول علی حکم الآخرق 







































الجند الأول - جزءا کاب الاد)'''''' ‏ -٢۔‏ ًٰ باب شروط الصلوۃ النی تتقدمھا ۱ 
العسادةو الات ولا یقع رر پالنٹیڈء واعقتب ٠ھ‏ 


|]التکبیر کالقائم عندہ' ڈالئ وج تا قطب ااوفر صمل لایای) 
للا ولا مسب“ بافاخر رة منہا“'عنه؛ لآأن ما مضی'' لا یقع عبادة 


لعدم النیةء ررعالصس تا افت 


من اقواجر اعقات علی ما مر ج بہ فی البزدویء فکیف یصح المسك بہ لاشتراط الیة فی صحة الصلاۃ التی 

من اُحکام الدین. 
۱ أجیب بالنع سمواز کرو ااائ تا بنفس ا حکم اأعم من الدنیسوی والأخروی؛ إذ لا وجه لمخصیص 
الآخخرویء وما ذکرہ فخر الإسلام من وجہ التخصیص بە ففيه کلام عرف فی موضعد ولئن سلم فھو علی 
تقدیر حمله علی الحکم الأخروی یدل علی عسدم صحة العبادات بدون اللیة؛ لأن اللقصود د منہا ۔الثواب حتی 
لا یخاطب بہا الکافر؛ لأنه لیس بأھل لحکمد فلا یکون صحیحۃ بدون الثواب؛ إذا الشیء یبطل ببطلان ما هو 
المقصودذ منه؛ ولا ثواب إِلا بالنیة:فیشترط لصحة العبادات بالضرورة. )د۵( 

بد کہ أخرجہ الأئمة الستة انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۱۳۳ء ص٤ ١۲‏ ء ونصب الرایة جا ص۳۰۱(نعیم). ۱ 

(۹) قولہ: ”لان إلخ ‏ حاصله ان الصلاۃ عبادة؛ والعبادة لا بمُکن حصولھا بدون نیة امنشال الام أو 
تعظیم الحق إلی غیر ذلكء فان الشخص إٰذا قام یحتصمل ذلككٰ القیام عادة وعبادة وغیرھاء فلم یتیقن اُنہا عبادفق 
فاذا أرید اعتبار کونہا عبادة لزمه النیة حتی یتحقق کونە عبادة. (غبد) 
(ا)؛قوله: ٴٴإلا باللیةٴ لا یقال: یحصل بالتکبیر؛ لانا نقول: لم فثكۂ فان لڈ کر یحتمل آن یکون 
بغرض آخر, ×× 

(٢)قوله:٭‏ یقع التمیز إلا بالنیةَ لایقال: ذا وقتضی مقارنة النیة للقیام مع أنہ لأ یشترط القارنةہ قلا: 
تو رت (عبد) ۱ 

(۳) ذکر وقته. (ع) 

(٤)قوله:‏ کالقائم [ھذا:علی سی  .0‏ فی ”اخلاصۃ“ٴ وو ا ا 


: جو وط ارتا کی مر شر وا رکف تر انت 
إلا أنه ما انصہی إلی مکان الصلاۃ لم تحضرہ النیة جازت صلاتہ بعلك النیةہ وھکذا روی عن أبی حنیفة 


وابی یوسفرح. (ف) 

)٥( .‏ قول: "ولا سعنبر [رد علی الکرحی۔ ع] بالمدأآخرۃ منہا ای النیق عبد]عنه وعن الکرخی اه یجوز 
بنیة متأخرۃ عن التحریمة واخطفوا علی قوله: إنە لی متی یجوز۔ 

۱ کو کی ا جا ء الثنا وقال بعضهھم: إلی التعوذء وقال بعضھم: إلی ان یب رکعء وقال بعضهھم: إلی ان 
ری ک0 ۱ 

(۷) قولہ: "ما مضی “ یعنی من الاُجزاهلا تقع عبادة لعدم الىیةء والباقیة مبئیة عليه فلم تجز. (ع) 

(۸) قولہ: ٭ عن أُول جزثئہ للضرورة؛ لن ذلك وقت نوم وغفلةء فلو شرطت الئیة وقت ۱ 


















جوزتٴ متأخرةۃ 























































: الجند الأؤن مک کتاب الصلاۃ ۲۹۷۔ اچ 


7 باب شروط الصلوۃ التی تتقدعھا ٘ 
رتو الانت 7ھ)4 2000 ی صلاة یصلٰیء 
ام الو باللسان امیر یہ 7 ویحسن' ''ذلك لاجتماع عزیتەہء 











الشرو ح؛ وھو وقت انفجار الفجرہ لضاق الأمر علی النای: وأما لہ ئاباتری یقَظة فلا ضیق فی 
'إاشتر اط الئیة عندہ۔ تع 


)۱( کر ت2 صلیق 

(٢)فوله:‏ اوالشرط أن یعلم إلخ“ تما ینبغی أنِ یَعلم اه قال فی ”الصدایةٴ: النیة ھی الرادة والشرط ان 
یعلم بقلبه ای صلاۃ یصلى) أما الذ کر باللضان :فلا یعتبر ب وٴیحسَن ذلك لاجعماع عزیتہواعترض عليه بن 
ھذا پر جع لی تس الیة بالعلم ؛ وھو غیر صحیح 

اأجاب عنه بعضھم بأن ا رسس الیصلاة ة النی یدخل فیہاء وئمییزھا عن فعل العادة إِن کائت 
نفلا وعما یشازرکھا فی ا ×آخص آوصافھا۔ 'وھو الضرضیة إن کانت فرضًا؛ لأن التخصیص والتمییز بدون العلم ۱ 
لا یتصسور وردہ لا خنسرو فی الدررٴ بن ھذا ال ؛اب یقوی الاععراض ولا یدفی؛ لن الجزم علم 
۔حاص انتھی, 

ھی و سرت اہر فی نت . صاحب اوہ من ان مرادہ بیان أُن المعتبر فی 
الىرے ال می ھی الإرادۃ عمل القلب اللازم للورادق وھی ان یعلم بدامة ای صلاة یصلىء ء وإن لم یقدر صلی 

ال واب إلا بتأمل لم یجز صلاتہ فعلم من ذلك ان العلم غیر النیة ولک شرطھاء وقریب منە ما ذکرہ ابن ملك 
فی شرح مجمع البحرینٴ اویل کلام محمد بن سلمة (السعایة فی کشف ما فی شرح الوقایة). 

وہ راس ط ان یعلم إلخ “ قیل: العلم لیس بنیة ولذا الو نوی الکفر غداء یکفر فی اخالء ولو علم الکفر 
لا بکفر بل ھی ھی قصد الفعلء وأُنت قد علمت أُن الصنف فسرھا بالإر ادةقء وا أراد بالعلم العمییز ؛ فحاصل 
کل" مہ النیة اللإرادة للفعلء وشرطھا التعی ید ائض. (ف) 

)٣(‏ قولہ: آآن یعلم نقلبه إلخ ٴ آقو! :ما ذکر صاحب ۔فتح القدیر ٴ حاصل الکلام یلغو عليه ما سبأتی من[ا 
بیان التعیین فی الفرائض اللھم !ء ٭آن مرا بعید ھذا حال نیة النفل استطرد بذ کر نیة الفرائض للتشریح؛| ا 
وأجیب ان العنی والشرط القصد بن یعدم بتلبہ !لح والق أعلی رو سر و کے 

)٤(‏ وعند الشافعی لا بد:منه: (نہایق 

)٥(‏ ای فی حق الجواز, (عنایة) 

(٦)تولہ: ‏ ویحسن [اأی' الذ کر باللسان. عبد) ذلك ٭ اخعتلفوا فی ذلك اختلافا کثیراء فمن قائل: إنه]ا 
بدعذ ومن قَئإ ل: إنە مکرو وہ بن قائل: إنه سنة ومن قائۂ و ود وو کا 
البحث ملا علی القاری فی أوائل شرح الملشکاةَ وزدت أنا کشیرا فی شرح شرح الٌوقایة' ا وفقنا الله 

للامامےہ ژمولزی محمد عبدذاعی) 

قوله: یحسن ذلك إلخ اخعلفت عبارات فقهاءنا وغیرھم فی التلفظ باللسان أُنه ما ذا؟ هل هو سدةہ 
أُم مستحب؛ ام بدعة أم مکروہ؟ فذ کر جمع اف کس ن أو مستحب؛ کصاحب ‏ ۶ الھدایةٴ٘ وأقرہ عليه شراجھاء 
ٰ وتبعھم الصنف: والشارح فی مغیبر اسیج شی الکافیٴ +وصححہ الزاھدی ٹی ۱ 
اخجتبی ء وفی " انیة : ہو اٹحتار وبہ جزم فی الضرر و التنویرّ وھو مذھب الشافعیةء ومنہم من قال: إنه 
مک ووولان داوس س7 مرا ا اھ لک نی عن جامع الکر دری: والشرنبلالی عن. مجمع 

















الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ -۲۸- بات شروؤط الصلوۃالتی تتقدغھا 


|ثم'' إن کانت الصلاۃ نفلا یکفيه مظلق الئیة''ء وکذا إذا کانت سنة فی 


الصحیح''' وإن کانت فرضاء فلا بد من تعین الفَْمن کالٹلیٰ ''' ملا 


لاختلاف الفروض؛ وإن کان مقتدیا بغیرہ ینوی الصلاة ومتابعته ؛ لانه 
یلزمه فساد' “ الصلاۃ و عیسو چیہ رئا . قال : ویستقبل القبلة؛ 
اتوھ لان : لإفولوا وجوهکم شطرہ ۳۲ ٹم من کان مک“ ففرضہ]] 
9٥‏ رر جا تو جا تد ےمج 


الروایاتٴء وھو مذھب ا الکیة کما حکاہ فی "ا مرقاۃ". 

راج س سر شررض آھ فاؤیری یر مد لاف الف قافن من اما اع 
علی ان الجھر بالنیة غیر مشروعء فلا یثبت من زجر عمر کراهة مطلق التلفظ۔ 

ومنہم کصاحب ”الصحفۃٴ من قال: إنە سنق وعزاہ فی ٭الاعتیار “لی محمدہ وقال ابن عابدین عن 
”البدائع: ': إن محسدا لم یذکرہ فی الصلاقء بل فی الحجء ٤‏ فحملوا الصلاۃ علی ا حج وھو حمل علی الفارق 
علی ما ذکرہ فی ”ا حلیة من ان الحج ما کان مما یمتدء وتقع فیه العوارض والوائعء ویحصل بأفسال شاقۃہ 
استحب فيه الجھر بالنیة بقوله: (اللھم إنی رید الخج؛ إلخ؛ ولم یشرع مثله فی الصلاۃ؛ لان وقتہا یسیر. 

وقال العینی فی ”شرح الحفة' لاعبرة بالذکر باللسانء لأنه کلام لا نیة فان فعله لیجعمع عزیته عليه 
فھو حسن وھو معنی قؤل للصنف: اللفظ سنةء انتہی. 

أقول: هذا العأویل لا یحتمله لفظ صاحب ”التحفة ٭ء والاولی ان یؤول بما ذکرہ الشرنبلالی فی ٴ 'مرافی 
الفلاح' من ان من قال من مشایخنا: دوس ری سو سد پا 
الزمانء وکثرۃ الشواغل علی القلوب بعد زمان التابعین؛ انتہی. 

ومنہم من قال: إ إنه بدعة لیس بمستحب, وھو مذھب ا حخابلق ونقل فی ”الرقاۃٴ عن ”زاد العاد فی مدی 
خیر العبادٴ لابن القیم: دکان رسول اللہ ع إذا قام إلی الصلاة قال الله ا کبر؛ء ولم یقل شینًا قبلھاء ولا تلفظ 
|إبالنیة ولا قال: أُصلی صلاۃ کذا مستقبلا للقبلة اأربع رکعات إِمامَا او مأموماء ولاقال: اُدائ ولا قضاء ولا تلفظ 
بالیق وھذہ بد لم ینقل عنه أحد قط لا بسند صحیح؛ ولا بسند ضعیف, ولا مسند ولا مرسل؛ بل ولا عن 
إأُحد من اأصحابف وما استحبه التابعونء ولا الأئمة الأربعة. (السعایة) 

)١(‏ بیان لکیفیة النیة. (عنایة) 

(۲( قولہ: ”مطلق النیة“ لان ذکر النیة فی النفل للتمییز عن العادق وھو یحصل مطلق الئیة. (عنایة) 

(۳) قوله: ”فی الصحیح“ احتراز عما قیل: إنە لا بد من ان ینوی سنة رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلم؛ لان فیہا صفة زائدة علی النفل الملطلق کالفرض. (عنایق. 

زا إذا قرت بالیوم۔ [ع)-- 


)٥(‏ قوله: ”فساد الصلاۃ من جھته لے سر و ہوشد کو رہہ چر 


الاقتداء حتی لو ظھر ضرب فساد کان ضررا ملتزما ۔ (نہایة) 
(٦)أی‏ المسجد الحرام. (عنایة) 
(۷) و کذا الانی؛ لثبوت قبلة المدینة بالوحی. (الدر اشنا 





ہے 


آ] اش انتہی. رت 


الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الصلاۃ -۹-۔ ٰ ۱ باب شروط الصلوۃ التی تتقدمھا 


کات و6 ومن کان غائباء فضرض إضابة جھتہاھو 
الصحیح'"؛ لان التکلیات بخسپب الوٰضعء ک0 


أی جهة قدر ؟ التحقق تس فاشے حالة اللاشتباہ ::فإن:اششہت ت عليه 


القبلة ولیسن''' بحضرتہ'' من یسأله غنہا اچتہد' لن ال ے.حابۃ 
اتحرواوصلواء ولم ینکر علیہم رسول الله عليه السلامء*٭* ولان العمل 


)١(‏ لأُن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم صلی فی اللسجد الحرام متدوجھا إلی الکعبةء ومعی کی 
اذلك الصحابة والتابعون فکان اع (عنایة) 







انظرالدرایة ج١رة‏ ا لحدیث٤٣١و١٥۱۳ء‏ ص١۱۲ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۳۰۳(نعیم). 

)٢(‏ قولہ: ”ھو الصحیح ذکر فی ”ا حیطٴ: : ومن کان غائبٔا عن الکعبة فغرضہ جہۂ الکعبت آ] 
لا عینہا۔ وھذا قول الشیخ أُبی الحسن الکرتی: شیع ای بک ازازی ا لاہ لی وت سویٰ نا 
والنکلیف بحسب الوسع؛ وعلی قول ا ۔شیخ أبی عبد الله الجرجانی من کان غائیا عنہاء ففرضہ [صابة عینہا؛ ۱ 
لأنہ لا فصل ذ فی النص؛ وثمرة الخلاف تظھر فی اشتراط نیة عین الکعبة فعلی قول أبی عبد اللہ: یشترطہ وھذا 
لأن عند أبی عبد الله ما کانت إصابة عینہا فرضًاء ولا مک ضابة من تا سال الفیة ا ان حت ال غرظ 
نیة عینہا. (نہایة) 

(۴) من عدو أُو غیرہ. (ع) 

(٤)قوله:‏ ”ولیس إلخ لأنه لو کان بحضرتہ من أُھل المکان من یسألے ' ”یجوز التحری؛ وکكذا 
الا یجوز مع ا حاریب: فلو لم یکن من أھل الکان؛ ولا عالًا بالقبلة أو کان السجد لا محراب لہ أو سألھم؛ 
آ]فلم یخبروہ تحری. (ف) 
(٥)‌قولہ:‏ آبحضرتہ“ إشارۃ إلی أنە لیس علیه طلب من یسألہ عند الاشعباہ؛ والاأوجه أنە إذا علم ان 
جورے سد ہیور وردیو جو 
أ لن لنتحری معلّق بالعجز عن تعرف القبلة بغیزہ. (ف) 
.(ت)قولە: ‏ اجتہد لو صلی من اشتبہت عليه بل تی فعليه الإمادة لا علم بعد الشراغ اه 
] ٌصاب. (ف) 
۱ (۷) قوله: ”أن الصحابۃ إلخ“ قلت: روی من حدیث عامر بن ربیعة ومن حدیث جابر فحدیث عامر 
ْ ابن ربیعة اأُخرجه الترمذی وا, بن ماجة عن اُشعث بن سعید السمان عن عاصم بن عبید الله عن عبد الله ابن عامر 
إابن ربیعة عن أبیه عامر بن ربیعة قال: ”کنا مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فی سفرٴ زاد الترمذی: 
”فی لیلة مظلمةٴ قال: فتغیمت السماء وأشکلت علینا القبلۃ فصلیٹا با علمناء فإذا طلعت الشمس إِذا نحن 
صلینا لغیر القبلة فذ کر حور سی ری تو سو چک 


تو کما في حدیث أخرجہ أبوداود الطیالسي وا! اترمذي وابن ماجە من حدیث عامر بن ربیعة انظرالدرایة 
ِٴ ج١رقم‏ ا لحدیث٣٦۱۳ء‏ ص١٢٣ ٤‏ ونصب الرایة ج١‏ ص٤‏ ٣۳۰(نعیم).‏ 


۵۵-۵٣٣-22۰-۳2۳۰ ۰۳-٠...‏ 2۷۵۵۵۵۸_۵۵۳۵۳۷۵۵۵۷۵۵۵ ۵۵۷یا جج جج .ہا سصعتتھ 



































حتوس ق سا 
ابالدلیل الظاھر واجب عند انعدام دلیل فوقه؛ والاستخبار''' فوق|| 
آلےی ۲ ٠‏ فإن علم أآنە أخطاً بعد ما صلی لا یعیدھا. 
وقال الشافعی 7: یعیدھا إذا استدبر لتیقنہ بالخطاٴ''ء و نول 


لیس فی وسعہ إلا التوجه إلی جھة التحر ىء والتکلیف مقید بالوسع 0 
وإن علم ذلك فی الصلاة اسٍمدار إلی القبلة؛ لن اأھل بر 


. فیترك بە التحری۔ (ف)‎ )١( 


(۲) قوله: فوق التحریٴ ورلت سام گت إ أخبرہ لا یعید 
لو ان مَخَیافا: (ف) 

(۳) قولە: ”لتیقنه با خطاًٴ امو اوس شاک سان ایت و الیسرۃ فجعله المدار 
یوجب الآعادة فی الصو رکلھاء نعم فی الاستدبار تمام البعد عن الاستقبال. (ف) 

)٤(‏ قولے: ٴ مقید بالوسعٴ فان قلت: ھذا التعلیل لا یکون جوابا للشافعی؛ فان لە ان یقول: سلمنا 
أُن العکلیف مقید بالوسع لکن ھذا حال العمل فإن لە ان یعمل حال توجە ال خطاب إليه بالفعل با فی وسعەہ 
ولا یأئم بما فعل عند شھور ا خطاأء فأما إذا ظھر خطأہ یقیناء فکان فعله کلا فعل فی حق وجوب الإعادق کما إذا 
صلی فی ثوب باجتہادہ عم لی .نہ طاہرء ثم تبین أنه نجسء وکما إذا توضأ بما فی الأأوانی بای با ظا تم 
تبین أنه نجس, وکذا إذا حکم ا حاکم باجتہادہ فی حکم, ثم وجد نصا بخلافہ؛ فکان فعله کلا فعلء فعليه 
الاعادةۃ فی ھذہ اللسائل لظهور خطئه بیقین مع جواز العمل با فی وسعه عند توجه نطاب بالعمل بذلكہ 
والذی نحن بصددہ من قبیل ھذا؛ لأنهمما کان مستدبرا للقبلة فی صلاۃ ظھر خطنہ بیقینء فکان من جنس ھذہ 
للسائل حتی إنە لو ظھر أأنه صلی علی بمین القبلةہ او یسارہہ فانا نساعد کم فیه لن لم یظھر خطأء بیقین. 

إ. قلت: فی مذا التعلیل جواب لف وھذالأن ن التکلیف بالشیء الذی غاب عنه علمه حقیٌَقة علی نوعین: 
۱ اُخدغما: ما غاب عنه علمه حقیقة لکن ثو استقصی فی طلِه یکن درلك حقیقشہء ومکنِ العمل بە بە علی وجه 
لاو فو 

والثانی: هو ما انقطع حقیقده منٍ جنس الائے ںء ولا یدرك حقیقته اأحد منہم وإن استقصی أحدھمء فمن 
الاو لو مَا کر من السائل 0و ذِلك لُن نقاشی مثلاہ لا قضی باجشہادہ ٹم روی لہ نص بخلاقہ کان الکھل بہ 
جاء من تقصیرہ فی نطلبء فإنہ لو طلب حق الطلب لاصابہء فصار کالذی اجتہد ۂذ فی للصرء وأخطاً الحراب 
وكذلك الصلی فی توب أمر یاصابة الطاھر حقیقة؛ لأن فی وسعہ غسل ذلكء وکذلك فی ماء الوضوء کان 
استخبارہ فی وسعه بمر ن لہ العدم بحقیفة نجاستہء وأما علم جھة الکعبة فمن النوع الشانیء وذلك لان مبنی علم 
چھة الکعبة للِغائب علیٰ النجہ؛ لا علی خببر الناسء فان ا ہر لو أخبرہ إنھا یخبرہ عن النجم مثلاء ٹم کل منہما 
عجز عن الاستدلال بالنجم بعارص الغیم وذلك من الله تعالی. (نہایة) 
)٥( ِ‏ قولہ: ”لن اُھل قباء [بالضم والمد: جا مس ای عنایة] الخ آخ رجہ البخاری' 

ومسلم عن مالك عن عبد الله بن دیدار عن عبد اللہ بن عمر قال: بینما الناس فی صلاة بقباء إِذ جاءھم 
]ات فقال: ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم قد اُنزل عليه اللیلة قرآنء وقد أمر ان یستقبل 
الکعبة فاستقبلوہاء و کانت وجوهھم إِلی الشامء فاستداروا إلی الکعبة انتہی. (ف) 





الجلد الأآول سپ جزء٠‏ کتاب الصلاةۃ 


...ا 

















الجلد الأول - جزءا کات الصلا اواب ۱ باب شروط الصلو ة التی تعقدمھا 1 





سمعوا بتحول القبلة استداروا کھیئتہم فی الصلاة واستحسنه النبی عليه 
السلام ٭ دا اذا ول راو جهھة أخری؛ تیوک اتا سرت 
العمل کت ساجٹْھت __ 


ا-ت:-:سغسُسس رس سط9 ...9 ظض۵ 9::ف:ئ ‏ 2۵9,2 جن و 0 '؛:۱:. پتحھہکتت9×:ت:تتوے جج س2 
معسسس تم سح یس سس سح رسبریر تو تل دوس سس سم سس می ما جن 


تسس س.صٹت ‏ ص ‏ ب بے .س٣س‏ سس اسم 


ٰ وھذہ ٭ الخالف*'غی : ن۷۸ کھا فی جوف الكی؟“۔ 


2 اأُخرجه البضاري ومسلم من حدیث این عمر انظرالدراة ج ارقم الحدیث ۱۳۷ء ص١٢۱‏ + ونصب !ٴا 
الرایة ۴ص4 ٠۰‏ (نعیم) ى 
)٢(‏ قوله:ٴ من غیر نقض اللمؤدیٴ رر رھت جودٰ 
الستقبل ‏ فی ا ماضی. (ع) ْ 
(٣)قولہ:‏ "ومن آم الع ای صلی قوم فی للة مظلمة با جماعة وغحروا القبلق وتوجهە کل واحد إلی 
جہة تحريه ولم یعلم اأحد أُن الإمام إلی ای - ة توجه لکن یعلم کل سس 
صلاتہم. (شرح الوقایة) 
)٤(‏ من اقتدی. 
)٥( ِ‏ قوله: ”وکلھم خلفه“ فی قوله: وھم خلفہ تساھل؛ لأُن یرت یسوشسوت 
ای جھة توجہ؛ فکیف یعلم أُنه خلف الإمام؟ 
ہز : فا لمراد أُنه یعلم اُن الإمام أمامف وھذاأُعم من .ان ا ا أرلا؛ لن الإمام إذا کان قدامہ ُُحتمل أن| 
۱ کرصرحول سار ار سے ام مات إذا کاقف وجھے إلٰی ظھسر 
آ امام وحینذِ یکون جھة توجه امام معلومق ‏ وکلامنا لیس فی ھهذا۔ (شر ح الوقایق . 
قوله: “”وکلھم خلفه إلخ' ٠‏ اعترض هھنا بأن صورۃة ھذہ السألة مشکلة؛ لان صلاة الیل وریہ فیعلم کل : 
من المقتدین حال الإمام بصوتہ. 
وأجیب عنه بوجوہ: الأول: یحنکہ ل أن کون ا جماعةافی قضاء لا ریہ الشائی: أنە یجوز ان یترك] 
الإمام ال جھرسھوا. ٘ 
الثالٛ: نه لا یلزم من سماع صوتہ معرفة جھتہ فلعلھم عرفوا بصوتہ اُنه لیس خلفھم لکن لم یحصل لھم آ[ 
التمییز أنه إلی ای جهھة توجہف کذافی 'النہایة“ وغیرھا۔ (السعایة فی فی کشف ھافی شرح الوقایة) ٰ 
(( من ا لمقتدی للإامام. 


(۷) لصحة الاقتداء (علری) _ 





(۸) قوله: ‏ کما فی جوف الکعبة ' فإانه لو جعل بعض القوم ظھرہ إلی ظھرہ جاز. (علوی علی ئ2 الوقایق ۱ 


رر دہ سی رر ہج یف رہ ارز در بر کے 'ی ہوزغ 











الجلد الأول - جزء١ ‏ ب الصلاۃ -٣٣-‏ باب صفة الصلا؟ 


ومن علم منہم'' بحال إمامه تفسد صلاتہ'''؛ لأنه اعتقد إمامه علی 


|] ا خطا'”ء وکذا لو کان متقدما علی الإمام؛ 0٦‏ 
۱ باب! صفة الےٰلا('' 
فرائض 0 سلاة ے2 (۸. ا الہ و لا نقولہ تعالی!' 0۰( : 'لوربك مك 
کی امیس اک ةالافتامء والقیاء ؛ لقوله تعالی نچ 
کے لقوله تعالی : ٭٭فاقرأوا ما تیسر“'' من القرآن8٭٭. 





)١(‏ ای القوم القتدین. (نہایة) 
)٢(. .,.[‏ قولہ: ”تفمد صلاته“ بخلاف جوف الکعبةۂ لأنه ما اعتقد إمامه مخطبا إذ الکل قبلة. (علوی) 
۱ (۳) قولہ: ”لأنہ اعتقد إمامہ علی ا خطا قالوا: دلت السألة علی ال حطا فی الاجتہاد. (د) 
)٤(‏ لأن مقامہ خلفہ۔ (علوی) :-- 


)٥(‏ قوله: ”باب شرع تی التتردمد لزغ دنا (ف) 


)٦(‏ قوله: صفة [من قبیل إضافة ا جزء إلی الکل. نہایة] الصلاةٴ الصفة والوصف مترادفانء والھاء عوض[ ا 


یں ہر سو وص وو جیوہ۔ : ھو کلام الواصف: والصفة: ھی المعنی 
ئم بذات الوصوف, والظاھر اُن وہ مد سو رہ جو وال رکوع 
ا ۰( 
(۷) قولہ: ”فرائض الصلاة ذکرھا بلفظ الفرائض دون الأکا۵؛ لا أنہا عم من ال کان والشروط: 
ولفظ الفرائض یتناولھماء فان الأربعة منہاء وھی القیام والقراءة وال رکوع والسجود أرکان أصلیة. ۱ 


والتحریمة شرط جواز الصلاقء والقعدة الأخیرۃ ھی ون کانت فرضا إلا اُنہا لیست برکن أصلی فی الصلاۃ, 


[ بدلیل آنہ لم تشرع فی الرکعۃالاولیء کا فی “مبسوط شیخ الإسلام . (نہای)پ 

(۸) قولە: ”ستةٴ القیاس ان یقال: ست؛ لأُ الفرائض جمع فریضةہ ومی مؤنة لکہ قال: علی تأُویل 
[الفروض: ز(نہایة 
| زی قولہ: ”المحریةٴ) ۵" ہپ تو ےرت 
سائر التکبیرات. (نہایة) 


 تربکف قولہ: ”لقول تعالی“ روی أنە ما نزل دقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم ال اکیر‎ )١۰( 


خدیجة وفرحت وأیقنت أنه وجی؛؛ لان سورة المدثز أول سورة نزلت. (عنایق 
ا(١‏ دخلت الفاء لعیٰ الشرط. (ع) 
)١١(‏ قوله: ”وامراد بە [یاجماع أھل التفسیر. ع۲ لأنه لا یجب خارج الصلاۃ. (نہایة) 
. (۱۳) قولہ: ”قانتین* ای ساکتینء وقیل: خاشعینء وقیل: مطیعین. (عبایق), __ 








الجلد الأول.- جزء٠‏ کتاب الصلاۃ ٣٣٣٥-٣‏ باب صفة الصلاۃ 







ھا تی نے فقاو : وارکعوا! "وابیحتر 3 


و اق غر >۔ لاج۶ , مقدار التشهد ؛ لقولہ'“ عليه السلام لابن 
من ت7 حںن علّمه الین لإذا اقلے' هذا أْو فلت ھذا فقد مھت 


(ف) قولہ: ار تر وا ا نراءة وقول مخالفنا فی فصل القراءة. .رم 
۱ (١)قوله:‏ ”والسجود واعترض علی الصنف وغیرہ من الفقھاء ان الاولی لھم اُن بقولوا: والسجدتان؛ 
آلأن الغرض فی کل رکعة هو ھذاء ووفقه القتھستانی بن المراد بالسجود السجدتان بناء علی اُن أسماء الأجناس| 
تدل علی العدد عند أَهلِ العربی وفیہ ضعف ظاھر؛ فان دلالة اسم الجنس عندھم إِنما هو علی الدوحدہ لا علی 
ایق بل قد ضیح عید تحققیخ ایض نا لا دلالة لاسم اجس علی الماد فانہ'موضوْع لف الطبیفق والعدادً 
۱ یستفاد من ا خارج ج ءعلی أُن دلالته علی العدد إنھا ہو فی اسم الجنس ا نکر لا العرف. 
١‏ فالأولی فی الجواب ان یقال: غرضھم فی ھذا ا مقام لیس إلا تعداد جنس الفرائض من دون تعیین کمیاتہاء 1 
ااولذا اُفردوا القیام وال رکوع مع کونہما متغددین فی الصلاق. (السعایة) 

)٢(‏ لیست الواو فی القرآن. 

(۳)قوله: ٭”والقعدة“ رک 'الزیضاح' نا الس نةالاست و امن ملة اش رص زان ئن 
الخ ناف اق بن ال کی اض آذارکی ن الشیء ما یفسر بە ذلك الشی وتفسیر الصلاة لا یقع 
بالتعدة وا یقع بالقیام والقراءةہ وال رکوع والسجود ودرجة القراءة ذ فی الرکنیة اأحط من غیرھاء ولذِا لو حلف 
لا پص لی قام قرو رکز رسجد بحنت نی میند وار کان القعدة من جملة الا رکان لتوقف الحنث علیہا۔ (ن) 

)٤(‏ قولە: ”فی آخر الصلاۃٴٴ اختلف الشایخ فی قدر الغرض من القعدة قیل: نرو ھت 
الام ات قدر قراءة التشھد إلی عبدہ ورسولە. (ف) 

)٥(‏ قولە: "لقولهٴ فان قیل: ھذا خبر واحدء وھو بصراحتہ لا یفید الفرضیةء فکیف مع هذا کلف 
العظیم؟ 

ہ009 فأٹیمو لاہ مجمل: وخبر لواحد لق یناہ مل من الکتاب لن خئہ| : 
الببان الظنی کان الحکم بعدہ مضافا إلی الکتصاب لا إلی الہیان فی الصحیح وقد قررناہ ذ فی التقریر لا یقال:1] 
فلیکن الأمر فی قراءة الفاتحة کذلك ہے نص القراءة لیس بمجملء بل ھو خاصء فیکون الزیادة 
عايه دا وک ال اغعا مر لی ور کر بے 

ووجه آخر وھو ان بر الواحد إذا کان معلقی بالقبول جاز إثبات الرکثیة یەہ فأولی ان یجوز إثبہات 
|] الف ضیۂة؛ لأن درجة ال رکنیة أعا وق ات رکید رارف رتا ول ای لی ال علیروعلی انم 
(ا لج عرفةاء والوقوف معظم اُرکان الحج لا محالة. (ع) 

)٦(‏ قوله: 'إذا قلت [الأصح أنہ مدرج فی آخر الحدیث من قول این مسعودہ لکنہ لا بضرہ فان للموقوف 

فی ما لا یعقل بالرأی حکم لمرفوع؛ کذا فی ' 'فتح القدیرٴع ھذا إلخٴ قلت: أخرجه أبو داود فی ”سنہ ٴ: حدثنا 
عبد اللہ بن محمد النفیلی دنا زھیز حدثنا الحسن بن الہ عن القاسم بن مخیمرة قال:ه أُخذ علقمة بیدی؛ 
فحداتنی ى ان عید اللہ بن مسعود أخذ بیندہہ وأن رسول اللہ ضلی اللہ عليه وعلی آله وسلم اُخذ بید عبد اللہ فعلمه 
آاخید 3ئ الضاا فذ کرہ إذا قلت ھذا أو قضیت ھذا فقد قضیت صلاتك ٤‏ ۰ +۶ ف8 (ت) 


؛ ہسےدٔ<: 
ورسسمم””صصص×صصصمص×مسمصصمصوج"مممصمموسممسسس-عسٌوہجت 











الجلد الأول - جز ء١‏ کتاب الصلاة -٤ً٣۔-‏ 


صلاتك؛*ء علّق التنام بالفعل قرأ أو لم یقرأ''. 

قبال ارہ تس ا سی سناق مرقنہ نت 
راخات' “کقراءۃ الفاتحةء وضم السورۃ معھا معھاء ومراعات الترتیب فیما 
شیر۶ مکررا من الأفعال' والقعد الأولی: وقراءۃ الحشھد فی 


و دفرتے او انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۱۳۸ء ص١٢۱‏ ء ونصب الرایة ج١‏ ص٣۴۰(نعیم).‏ 


وت کت ام نومراہ یی 


( یما ذکرنا من الفرائش' )۴ 
(ی) القدوری۔ : 


آ(٥)‏ قوله: ”واجبات للراد من واجبات الصلاة هو اُن تجوز الصلاة بدونہاء وتجب سجدتا السھو بد رکھا 
ساھیاء والسان: ما فعله رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم علیٰ طریق الواظبق ولم یٹ رکھا إلا بعذر نحو 
الثناء والٹعوذء وتکبیرات ال رکوع والسجوذ. 

والآداب: کل سال ول ال ضنلی اللہ علیہ وعلی آن وسل مزة او مرن ولم براطب عليف زیادہ 
التسبیحات فی ال رکوع والسجود علی الغلاثةء والزیادة علی القراءة ا مسنونة. (نہایة) 

,. (٦)قولە:‏ ”فی ما شرع مکررا [فی کل رکعة. د] من الأفعالٴ _ کالسجدة فان ترك الثانیة من الرکعة 
الُولی ساھیاء ٹم قام وصلی صلانہہ ٹم تذکر فعليه ان یسجد التروکةہ وسجد للسھوء ولو تذکر فی رکوع 
الثانیة أأنه ترك سجدة من ال رکعة الاولٰی فانحط من رکوعه وسجدھاء لا یلزم عليه إعادة ال رکو ع؛ لن الترتیب 
آإلیس بفرض؛ فلا یرتفض ال رکوع بخلاف ھا شرع غیر مکررہ فإن التعرتیب فیہا فرض؛ حتی یرتفض الرکوع 
إبالعود إلیٰ السورۃء کذا فی ٭ا حمیدیةً مہ کر 


(۷) قول: ”من الأفعال“ ذکر قی ”حواشی الھدایةٴ نقلاعن ٴالِسوط“ کالسجدة فإنه لو قام إلی]ا 


إافائیۃبمد ما سجد سجدة واحدة قبل آن بسجصد الأمری یقضیہاء ریکون لقیام سبر؛ لأنہ لم یترك إلا 
الواجب۔ 


ا أاقول: قولە: +افی لی ماشو لی سکس سھ وھ ار لاعت 
الا یتکرر فی رکعة واحدة کال رکوع ونحوہ واجب أَیصضًا علی ما سیأتی فی باب سجود السھو أن سجود السھو|] 
"|| تجب بتقدیم رکن إلخ.وأوردوا لذلك نظیر ال رکوع قبل الضراءق وسجدة السھو لا تجب إلا بترك الواجب فعلم ا 


ان الٹزئیت بین :ال ر کوع اوالقراءةواجب مع أنہما غیر مکرر فی رکعة واحدق 


وقد قال فی ”الاخیرة* :ما تقدی ال رکُن نحو أُن ی رکع قبل اُن یقرأء فلأن سراعاۃ التریعب واجبة عند] 
۱ أصحابنا لثلاثة خلافا لزفر؛ فإِنہا فرض عندہء فعلم اُن رعایة الترتیب واجبة مطلقًاء فلا حاجة إلی قولہ: فیماا 
|ٗ]تکرر؛ فلذالم أذکرہ فی ”ا ختصر ٭ء ویخطر ببالی اُن المراد ما تکرر فی الصلاة علی سبیل الفرضیة احتراز عما |[ , 
لا پفکر فی لصلاة علی سیل لفرضیقہ وھو تکیر الاضتاح: وائمة الأعیرۃ فا مراماۃ ارتیب نی ذلك]| 





فرض۔ (شرح وقایق _ 


ک0 








الج الأول - جزء کتاب الصلاةۃ ۳٣۰۵<‏ 7 ج باب صفة الصلاۃ 


الإأخیرۃ''ٴ والقنوت فی الوتر ‏ وتکبیرات العیدین؛ وا جھر فیما یجھر 


7 


جا ھد سحیح؛ وسبتہاتت ناف وستا 


با7 راڈ فھر“ ئی الصبلتہ ےر لاتارتا'رفالفنلے 
)۱۷ : : وا او یا ا مہ جو 
السلام''': انحریھا التکبیرا*ء وھو شرط“ عندناء خلافا للشافعی ٦‏ 
)۹) : ۰ ۰() ؟. )١١(‏ ۔ے . 

من تحرم للفرض کان' ' لە أن یؤدی بہا التطوعء وھوٴ - یقول: 


)١(‏ قولە: ”فی الأخیرة“ فی ”الھدایة“: : ان قراءۃ العشہد فی القعدة الاولی سنةء وفی الثانیة واجبة لکن 
اج یا لأن قول النبی صلی اللہ عليه و ع ى آله وسلم لابن مسعود: دقل الصحیات لل؛ إلخ 

.وجب الضرق فی قراءة الدشهد فی الاُولی والشانی بل :یوجب الوجوب فی کلیہعماء ولا کانت القراءة فی 
حدم ما ھی ٴشرح الوقایةٴ واعترض عليه بعض 
شراح ”الوفایةٴٔ بأن فی 'الھدایة“ لم یصرح بأن قراءة التشھد فی الأولی سنة۔. ۱ 

اُتول: : قد قید فیہہا القعدة بالأخیرة وھو یؤذن بان ة زاة تشھد فی الُولی لیست واجبة إذاالنخصیص فی 
اؤواوات سی ما عتاون ا 


حنئی إن 


+ی) 

)٢(‏ قوله: ھذا هو الصحیح ھب ےھت ت العیدین؛ وقنوت ات فان فیسہما 
|| الاستحسان والقیاس, ولکن الصحیح جواب الاستحسان. (نہایقھ) _ 

. (۳)ذکرفی ٴمبسوط شیخ الإسلام ٴ و ”التحفةٴ: للصلاة واجبات وسنن وآداب. (نہایة) 





. فتدخل الواجبات, (ف)‎ )٤( 

(١٥)أی‏ أراذ الشروع.: (ف) 

)٦(‏ یعنی فإوربك فکیں4. (عنایة) 

(۷) قال: ٴامفتاح الصلاة الطھور و تحربھا التکبیر وتحلیلھا ایم 0+2۴۲ (ت) 

لا جواصمجاپ ال الا تتة إلا النسائي من حدیث علي؛ انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث۱۳۹ء 

ص١۱۲ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۳۰۷ (نعیم). 

(۸) للقادر۔ (ف) ٠‏ 

(۹) قو ل: ” احنقی إِن ال“ فان العکہیر للافتعاح ما ×صار شرطا عندنا جاز أداء النقل ابنیة یة الفرض؛ کما لو 
طھر ہے یر تی فکذا هذاء وعن الشافعی لا یتأدی النفل بتحریمة الفرض؛ لاُنہا رکن۔ (ن) 

(۰١)قوله:‏ ”کان لە إلخ“ٴ ومقعضی کون ھذاثمرة کونە شرطا ان رر شا بَا افرض 
علی الفرض؛ وعلی النفل وقد روی إجازۃ ذلك عن أبی الیسر وا جمصور علی منعہء ومنع ا ملازمة بین . 


کونہ شرطاء وجواز ماذکر؛ اصله الية شرط زلا وو ضلاقات سیة واحتق والوضوم شرط 
وکان واجبا لکل صلاۃ فی صدر الإسلام نعم بقی ان بقال: ٦ہ‏ "ھی 


ہٌصعضضصض رسود | 


سے 

















.د5چن نیت۲ ٤‏ 
سس سس مہ لد سنج یں ہے پعد سد رس سس ےہ سی 
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إنە''' یشترزط لھا ما بشترط''' لسائر الأرکان وھذا آیة الرکنیة . 

ولنا'” أنه عطف''' الصّلاۃ عليه فی قوله تعالی”: ل٭ڑوذکر اسم ربہ 
تس 14 رمتفنا الات ھر اتد الا پکرر ککراز الا کان 
ومراعاۃ الشرائط لما یتصل“'بە من القیام 


تخل علی الفرضء والأصح بنا الفرض علی الغرضہ وعلی الفل؛ ولا واب لا باختیارالول: وصحۃ 
النفل تبعا۔ رت 

(١)قولە:‏ اسھات 'وکل ما یشترطٴلە ما یشترط لسائر لأرکان رکن؛ قیاسا علی کل واحد 
من الأرکان. (ع) 

)٢(‏ قولە: ”ما یشترط لسائر الأرکان' من الطھارۃء وستر العورة واستقبال القبلةہ والئیة والوقت. (ن) 

(۳) قولہ: ”ولنا إلخٴ روی عن ابن عباسرض معنی قولە تعالی: فإوذکر اسم ربه فصلى؟٭4 ذکر معادہ 
وموقفه بین یدی ربە فصلی لە؛ وعن الضحاك ذکر اسم ربە فی طریق المصلیء ء فصلی صلاة العید فمع ھذہ 
التأویلات کیف یصح الاستدلال بە علی الخصم؟ (د) 

)٤(‏ قوله: ”عطف الصلاة علييه “ولو کانت التکبیرۃ رکنا کانت من الصلاقء فلا یستقیم عطف 
الصلاۃ حیعذ؛ لأُن الشیء یعطف علی غیرہ لا علیٰ نفسه. (نہایة) 

(ہ٥)‏ نزلت الایة فی التکبیرۃ. (نہایة) 

(٦)قوله:‏ ”ومقتضاہ الغایرةٴٴ فان قلت: ا مغایرۃ متحققۃة علی تقدیر کونە رکنا؛ إذ الجزء غیر الکل؛ 
أجیب بأن الجزء والکل لیسا بغیرین من کل وجہہ فوجبت أن یکون شرطا قولا بکمال المنغایرةء وبان العطف 
بالفاء التعقیبیة یقتضی امغایرۃ من کل وجه لاستحالة تعقب الکل عن ا جزے. (إله داد) 

(۷) قوله: ”کتکرار الأرکانٴ أُقول: ِن أُرید به تکرار الأرکان فی جمیع رکعات الصلاۃ کالقیام 
وال رکوعء والسجودہ فینتقض بالقراءة حیث لا تتکرر ذ فی ال رکعة الغالئة والرابعة فیتکلف بأن الأصل فی 
جمیع الا رکان اُن یتکرر فی کل الرکعات إلا أُنْ القراغة رکن منحط عن درجة الأرکان الأخر بدلیل ان 
|]القادر علی القیام والقعودء وال رکوع یخاطب بالصلاۃء وإن کان أآخرس دون العکس: فلذا لم تتکرر فی 
الرکعات سوی الأولینء ون رید به التکرار فی الجسلةہ فلا یرد الإیراد للذ کور لکن یرد القعدة ة فی 
صلاۃ الصبح ء اللھم إلا أُن یراد العکرار ولو کان فی بعض الساا ھذا ما حضر فی بال الآئم واللہ هو 
العا! لم. (مولوی محمد عبد ای رح) : ۱ 

(۸) ال رکوع والسجود. (ع) 


لیس للتحرییمة نفسھاء وإتھا هو ا یتصل بە من القیام الذی هو رکن. 
أُلا تری أُن الاداء ما انفصل عن الإاحرام فی باب ا حج لم یشترط فی الإاحرام سائر شرائط الارکانء فإن 
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ویزفم'' 2 مع الیک 1 سذ ؛ لگن النبی علیے السلام 
واظب'' علیه*ء وھذا اللفظ یشپر إلی اشتراط المقارنةء وھو المروی 
عن أپی :یروسف: والمحکی''“ عنْ الطحاوی'''. 
والأصح''' ن0 یرفع یدید ارَلاء ٹم یکبسر؛ لأن'' فسعله نفی 
|| الکبریاء'''' عن غیر الله تعالی: والنفی مقد تح 












ى۳ 
۸0۵۵ 


ویرفع یل یه ختی یبحاذی" پا جا نت وعند 


الوقت شرط لأداء سائر' الأرکان؛ ولا بشترط للإحرام عندنا. (عنایة) 

)١(‏ ولا یتکلف للتفریق بین الُصابع عند الرفع. (ع) 
)٢(‏ قوله: 'وھو رفع الیدین فی اُول الصلاۃ سنة بلا خلاف. (ع) 
(۳) قوله: 'سنة [قلت: ھذا معروف فی أُحادیث صفة صلاۃ النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم, ت]“ 
لأُن الہ ىی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم حین علم الأعرابی الواجباتِ لم یذکر فيه رفع الیدین بخلاف قراعة 
الفاتحةء وضم السورةء فإنہا مذ کورتان فی بعض الروایات. زإله داد) 
۰_(ك) قولەه: ''واظب علیة“ والمواظبة ون کانت من غیر ترك تفید الو جوب؛ لکن إِذا لم یکن ما یفید 
اُنہا لبپسث للوجحوب؛ وقد وجد هو لین الأخرای من غیر ذکرہ. (ف) 
٭ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث١‏ ٤۱ء‏ ص۱۲۷ء ونصب الرایة ج١‏ ص۳۰۸(نعیم). 
)٥(‏ قولە: ٴ واٹھکی " المروی عبارۃ عن القول؛ وا حکی عبارة عن الفعل. (ع) 
)٦(‏ قولہ: ”عن الطحاوی ٴ واختارہ شیخ الإسلامء وصاحب ٭ٴالتحفةٴء وقاضیخان. (ف) 
(۷) قولہ: ” والأصح“ لحدیث وائل بن جحر: أُن النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم حین ام إلی الصلاة 
یرفع یادیه ٹم یکبر؛ ولکنه ما کان معارضا لحدیث آخر وہو أُن النبی ‏ لگ کبر ثم رفعء ترك الصنف الاحتجاج 
با حدیث المسطور. (اإله داد) 
(۸) وعليه عامة ا مشایخ. (ف) 
(۹) قوله: ”لأن نعل إلخ" وعورض بأن الرفع سنة التکبیر فکان مقارنا کتسبیحات ال رکوع 
والسجود, و بن الرفع لاعلام الأصم فیجب ان یقارن التکبیسر؛ اذ لو تأخر التکبیر عنه؛ فریما یکبر الأصم قبل 
تکبیرة الإمام. (د) 
و فقولد ”سی الکہعریاہ' وت ب و ری و ری سر ہی 
لہ لہ تعالی. (نہایمپ 
١(‏ ( علی پش (ف) کما فی کلمة الشھادتین. (نہایت) 
30 فولۃ حتی ی یحاذی یإبہامیە [بالکسرء بالفارسیة: انگشت نر. م]ٴ وبرؤوس اُصابعه فروع 


بیوہروورسیسسوبٗروی ےد با 
سح سس یتسس یھر حر ٢ج‏ تی ید ہے سے حم ٦پ‏ سے سے تح ت ہہ 


الجلد الأول - جز١‏ کتاب الصلاةۃ -٣۸-‏ ۰ باب صفة الصلاۃ 


انقاف ت 7ن فع إِلٰیْ منکبیە؛ رای ڑا" ین ارت والأعیاد 
وا حنازۃ سس نی ای لے الساقدی ۶۰۶ قال7.(خات السی عليه 





الام إذا کر رفع یدیہ آؤ کن ات کنا تتے ار اریہ 


خسوی ران مرا ۰۳ :آ0 النی عل الشام کات اذاکیو رو 
أُذنيه۔ (ف) ٠‏ ے 


۵ قوله: کو نا خوقول ای سومی الشمری: ومذعب شا قول ان عمر؛ ذکر‎ )١( 


شمس الأئمة السرخسی. (ع) 

٢ (‏ اخلاف. (ف) 

(۳) قولے: ”له حدیث أبی حمید الساعدی قلت: رواہ ا جماعة إلا مسلما من حدیث محمد 
ابن عمرو عن عطا قال: سمعت أُبا حمید الساعدی فی عشرةۃ من أُصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله 
۱ وسلم منہم ابو قعادةء قال أبو حمید: نا اُعلمکم بصلاۃ رسول الله صلی الله عليه وعلی آله وسلم؛ قالوا: : ولم؟ 
فو اللہ ما کنت بأکثرناله تبعة ولا أأقدمنا له صحبةء قال: بلیء قالوا:فاعرض؛ قال: کان رسول اللہ صلی اللہ عليه 
]وعلی آله وسلم إذا قام إلی الصلاۃ یرفع یدیه حتی یحاذی بہما منکبیە ثم کبر حتی یقر کل عظم فی موضعه 
اإمعتدلاء ٹم یقرأء ٹم یکبرں فیرفع یدیہحتی یحاذی بہما منکبیەہ ٹم ی رکع ویضع راحتيه علی, ركبتيہ ثم 
یعتدلء فلا یصب رأسه ولا بقنعء ٹم یرفع راأسەء فیقول: سے اللہ لن حمدہ؛ء ثم یرفع یدیە حتی بحاذی 
اإسکبیە معتدلاء ٹم یقول: اللہ أکبرہ ثم یہوی إلی الأرض؛ فیجافی یدیہ عن جنبیب؛ ثم یرفع راس ویٹنی رجله 


|]الیسری فیقعد علیہاء ویفتح أُصابع رجليیه إذا سجد, ثم یقول: الله أکبر4ء ویرفع ویٹٹی رجلە الیسری؛ فیقعد ]] 


|| علیہا حتی یرجع کل عظم إلی موضعہ ثم یصنع فی الأخری مغل ذلكء ثم إذا قام من الرکعتین کبر ءورفع 


یدیه حتی یحاذی بہما منکبی کما کبر عند افعتاح الصلاقء ٹم یصنع ذلك فی بقیة صلات حتی إذا کانت 


إ] الجدۃ تس جج جج سس : صدقت ء ھکنا 
آأ] کان یصلی. (تخریج زیلعی) 

آإ. ×٭ أخرجۂ البخاري وأصحاب السا الأربعة انظرالدرایة ج١‏ رقم الحدیث٤١٣٤‏ ۱ء ص۱۲۷ء ونصب الرایةً 
ج١‏ ص۹ 20 

]]. ر٤‏ قولہ: ”روایة [رواہ مسلم. ت] ور حر راس مل لاعت رع آله ٴسلم رفع 
یدیه حین دخل الصلاة حیال اُذنیەہ ٹم التحف بثوبەہ ٹم وضع یدہ الیمنی علی الیٰسری؛ فلما آراد أُن ی رکع أُخرج 


جعت یی 3۶ ء فلما قال: (سمع اللہ لن حمدہ) رفع یدیه فلما سجد وضع بین: 


وعلی آله وسلم إذا صلی رفع یدیه حتی تکون إبہاماہ حذاء أُذنيهہ انتہی. (ت) 


)٦(‏ قولہ: ”ونس [رواہ ا حاکم فی ”الستدركٴ. ت٢‏ قال: رأیت رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله؛ 


اچ 





کب یسر رش رش ہے سس شش شش 
یبت--‫۔-۔' 





















الجلد سا ا کتاب الصلاۃ وا ہے باب صفة الصلاۃ 


یدیه اخحسذاء اُذننے1*ء ولآن رفع' آ لاعسلام؟ ' الاضم بھ “جا ٘ 
قلناءء نفا را کت 


سس ممسمسسمسدممدسمممسممسٗلوٗکوپپوپتست پلتسساوسبسہبسنچتچکٗھوینگھیش 


فان قال 0ك : اللہ ا اطم کت یی آو ولا اله الا 
ات آوغیر*' اسينلاء ال تعتالی اج او ''عتد ای سر یڈ لا''' 
وسلم کیٹ فحاذی 'یابہامیه أذنی َ رکع حتی استقر کل مفصل منه؛ وانحط وت سبقت رکبتاہ 
یدیةء اتہی. (ت) ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 

انظرالدرایة تدوھر رت رجچجوشا ٤‏ ونصب الرایة ج١‏ ص٣۳۱(نعیم).‏ 


() قوله: ”أن رفع الید إلخ٭ قیل: لو کان لإعلام الأم ما تی بە المنفردہ اأجیب بأن الأصل هو الاداء 
بالجماعة۔ (عنایة) 














(٢)قولہ:‏ ”إعلام الأصمٴ قلت: :کان یجب عليه ان یقول: لاعلام الأصم أَضاء بزیادة ”أہضا “لرفع 
التناقض فور ار الس ری اناای اشروارے سر ام سا ناکد سو سر ا 
لتخصیصہ فائدۃ ولذا یکون هو لغیرہ معه إذا کان لە معنیان وھو النفی؛ والإعلامء وھو یحصل بذ کر قوله 
اأایضا: إلا ان الصتنف تم مس الات اللسرخسی كکذلك ذکرہ: فان دابہم ترك التکلفء وتفھیم المعانی. (نہایة) 

(8)قولہ: وھواٴ ای إعلاہ الأأصم با قلنا من رفعھما حتی یحاذی پإبہامیه شحمت أُذنیه . (عنایة) 

(م) قول: ومارواہ“ یعنی من حدیث أَبی حمید الساعدی محمول علی حالة العذرہ روی عن وائل ابن 
حجر أنہ قال: قدمنا المدییة فو جم یرفعون اید بہم إلی الأذنین ٹم قدمت علیہم من القابل رعاف الا کی 
والبرانسن من شدة البردِ یرفعون او ای المناکب. (عنایغ) 

)لت ذکرہ محمد بن مقاتل فی ”إملاءہٴ. (نہایة) 

(۷)قوله: هو الصحیح " احترز بە عن روایة ا حسن عن أبی حنیفة اُنہا ترفع حذاء اُذنیہا. (ف) 

(۸) قولہ: ”فان قال بدل التکبیے إلخ٭ اعلم أُن الشارع فی الصلاة إذا قال: الله آکبر؛ کان شارعا فی 
اعت با کا ت اذ ۰ ری خلافا مالك ہی إِٰذا ف0 اھ کی مس نع 
لا إله غیر ۵۵‌۵"۳ئ0ھ0( و حنیفة ومحمد: ےت 09 اللہ 
اُکبر؛ أوالل الأکبرہ أُو اللہ الکبیر لا یجوز وإن لم یحسن جاز. (عنایق) ۱ 
, (۹)قوله : ”او غیر من أسماء الله تعالی ' لو قال: اللم لا بصیر شارعًا فی ظاھر الروایق وفی روایة ا حسر 1 
عن ایی غلیلة وی شازعاء واکر کسی الاگیا شر کارغاعدمضل (د) ۳۲ 
(١١)قولە:‏ ”أَجزأهٴ وقد استدل علی الإاجزاء بقوله تعالی: فلوذکر اسم ربه فصلی 4ء وامراد تکبیرۃ 
الافتاح ب؛ لان الذکز الذی یتعقبه الصلاة بلا فصل هو تکبیرة الافعتاح فقد شرعت مطلق الذ کر؛ فلا یجوز 
تقییدہ بلفظ دون لفظ؛ لأنہ تج ۔ (حاشیة ملا إله دان_ 


مظر 














سی ہس پہسچتبہ٢تحمید‏ ساد لاح سے 





الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ -٣٣۳۔‏ ۱ باب صفة الصلاۃ 
اد وو 7 بت سپےےےتےسے ‏ شٹت تسم سغٹشسشس ٹس سٹشتشٹیپچژ سے 


میس تالآ ویب 2۷6ات کا5“ بحسن التکبپر لم یجز الا 
قولہ'': اللہ أکبرء أو الله الأکبر أ و اللہ الکیں: 

وقال الشافعی : لا یجوز إلا بالأولینء وقال مالكٴ“: لا یجوز إلا 
بالأول؛ داڑھ مر اش رل۶ والأصل فی التوقیف:؛ والشافعی ” 
یقول : إدخال الألف واللام أبلغ ”فی الثناء؛ فقام'' مقامه. 

وأبو یوسف یقول : إن أفعل وفعیلا فی صفات اللہ تعالی سواء 
بخلاف ما إذا کان لا یحسن؛ لأنە لا پقدر إلا علی العنی؛ ولھما أن 
٢ھ‏ ''' التعظیم لغدً وھو حاصل. 


.(١١)قولە:‏ ید ابی سا رح ؛ وھل یکرہ؛ الأصح أُنه یکرہ؛ فقد ذکر القدوری عن أبی حنیفة 
نصا أنه کرہ الافتتاح إلا بقوله: اللہ أکبر. (حاشیة ملا إله داد) 
(3) قواع: ”وقال أبو یوسف ٭ حاصل ا حخلاف راجع إلی ما ذکرہ شیخ الإأمسلام: وھو ان رکن التحرئمة هو 
عین التکبیر أم الرکن عمل اللسان من الثناء. (نہایة) 
زیقرا ہج نتم ٰ ٠ًَ‏ وقال أبو پوسفرح: "کو جو 
کسی حر کت 6 
)٣( :‏ قولہ: ”إلا قولە إلخٴ قال أبو یوسف فی ”ا لجامع الصغیر": إذا کان یحسن التکبیر لم یجز إ اتا 
األفاظ منہا اللہ کبیر والباقی مذکور فی الکتاب. (ف) - ۔ 
(٤)قولہ:‏ ”او اللہ الکبیر “ وعن أبی یوسف: لو قال: اللہ الکبار بصیر شارعا. (نہایة) 
)٥(‏ قولہ: ”لأنہ ہو المنقولٴ من فعل النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمء وھو ا متوارث من قوله. (رف) 
٭ انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حدیث٥٤‏ ۱ء ص۱۲۸ء ونصب الرایة ج١‏ ص۳۱۱(نعیم), 
)٦(‏ قولە: ”٭أُبلغ فی الشناء جہیرے ہس بے سرت سی سو تی 
فی قولك: زید العالم. (عنایة) 
.۰ (۷) قولہ: ”فقام مقامهٴ فیکون ما زاد فیه من ا لمبالغة فی مقابلة ما فاته من کونە منقولا. (ع) 
(۸) قوله: ”سواء لأنہ لا یراد باکبر إثبات الزیادۃ فی صفتہ باللسبة إلی غیرہ بعصد المشارکة؛ لأنہ 
لا یساویە اأحد فی أصل الکبریاء فکان أفعل بمعنی فعیل. (ف) 
(۹) قولہ: ”ان التکبیر ای المذکور فی قوله تعالی: لإوربك فکیںچء وقول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسلم: (وخرکھا التکبیر). (ف) 


(۸) 





یت كت 0ك ٥ه‏ تتھھکھتھھ‫._‫-09.929 














نلعولد لال کر ات ریو کا ںہ ان فالسا 


می سے سے سام سد م-س/سمع-ححص٢عہ‏ ستستسللت۔مم تو سم تہ سم لسر سس مت سس-”×حسہ س۱س سج ےےےے ےم شس 














سم نید ملظ سے سس صصصں۔ص×غٹشت تمس۔٠‏ ۸م سے +٦‏ .ص۰-. تس سس 


ا 


2 فإن افتتح الصلاۃ بالفارسیة+ آو قرا فیہا بالفارسیةء أو ذبح' سن 
بالما رسیةء وھو یحسن العربیة أجزأہ عند بی حنیفةء وقالا : لایجزئہ إلا 


7 الذبیحة؛ وإِن لم یحسن العربیة اأُجزأہ ۱ 

ما الکلام فی الافتتاح فمحمدٴ''' مع أبی حنیفة فی العربیة 
ومع”” أبی یوسف فی الفارسیة ؛ لأن لغة العرب لھا من از“ ما لیس 
لغیرھاء وأما الکلام''' فی القراءةء فوجه“' قولھما: أن القرآن'' اسم 


لنظوم عربی؛ کما نطق'“' بە النص >۹ آن تد الع کتئی بای 


(١)قال‏ اللہ تعالی: ٭رأینه أکبرنە ای عظمنه. (نہایة) 
)١(‏ ھولە: ”آو ذیح" لو سمی عند الذبح بالفارسیةہ أُو لبی بالإ(حرام بالفارسیة وبای لسان کانء جاز فی 


قولھم ساسا و کان یحسن العربیة أُو لاء کذافی ٴ شرح الطحاویٴ وزاد علی ذلك الإمام العمرتاشی 
بقوء رکذا الشھادة عند ا حکامن واللعانء والعقود چے سی می ری ا فدعاہ بالفارسیة 


یحنث, (نہایة) 
(۷) فیجوز عندہ بکل ما یفید التعظیم بعد ما کان عربیا۔ (ف) 

۱ ) فلم یجوز الافتتاح بالفارسیة. (نہایة) 

() قولہ:ٴ من اللریة ای الزیادق' "ما لیس لغیرها 'لقول النبی ساد ایت ہتس 
تفضبل لسان الصزب علی سسائر الألسنة: ونا عربیء والقرآن عربیء ولسان أُھل الجنة عربی؛ کذا فی 
"البسوط"۔ (نہایة) 

(د) قولە: ”الکلام“ جواز الصلاة عندہ بالفارسیة ھا هو لعذر حکمی۔ وھو أن حالة الصلاۃحالة ا مناجاۃ 
مع الله تعالیء والنظم العربی معجز بلیغء فلعله لا یقدر عليه او لأنه ِن اشتغل بالعربی بسن امن دی حسق 
البلاغة وبلتذ بالأُسجاع والفواصلء فیکون ھذا النظم حجابا بیئە وبین اللہ تعالی 53 وکان اُبو حنیفة ة مستغرقًا فی 
بحر ات وحید وا مشامدۃ لایلعقفغت إلا إلی 77 ۹۹۳و" لعربیة مع القدرۃ 
علی ان .۰ جتے شرح کت 

والمعلی وک او وا رو جو کا سے کت 
ال رکوع والسجود یصلى بالڑماء. (نہایقپ 

(۷) والفرض قراعة القرآنء وھو عربیء فالفرض العربی. (ف) 

(۸) قوله: ” کما نطق بە اللص“ یعنی قوله تعالی: اقرآنا عربیاغیر ذی عوج لعلھم یتفون4. (ف) 

(۹) بیان ما إذا لم یقدر. 























الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ -٣٣٣١۔-۔‏ 


کالایاء ہے مست ؛ لأن الذکر یحصل ہکل لان 

ولأبی حنیفة''' قولے تعالی'”: ٭وإنہ لفی زبر الأولین4ء 
رکز" فیا ہل اف اسر عدالجھ الا سم ستا 
ا ملخالفة السنة 00 ٤‏ رسای سان کالاشری افارسضے هو 
الصحیح' ”؛ ما تلوناء وامعنی'' لا یختلف باختلاف اللغاتء وا خلاف 
ً ااس ا بات او 7 "ریت تی 1 اعد (۱١)‏ 


4خث فجور بَالفَارسیةہ وت کان قادراء 

(٢)قوله:‏ ولأبی حدیفةا ”له ما روی أُن الفرس کتبوا إلی سلمان الفارسی اُن یکتب لم الفاتحة 
بالفارسیة فکتب: ؛ بسم اللہ الر حمن الرحیم بنام یزدان بخشائندہ إلخء ء فکانوا یقرأون فی الصلاة إلی اُن تعلموا 
رد کے ای مل مار ام کک جوا موی می 
الله عليه وعلیٰ آله وسلم؛ + کذا فی ”البسوطٴ .رت( 

(۳) قولہ: ”قوله تعالیٴ منع اأخذ العربیة فی مفھوم القرآن. (ف) 

)٤(‏ قوله: ”ولم یکن فیہا بہذہ اللغةٴ الحق أُن قرآتًا المکر لم یعھد فیه نقل عن المفھوم اللغوی فیتناول 
کل بت رد تاس ارہ پالم فانھوع مد خر کی عرف الف 6 :ان اطلق علی انی ارد الام بالذات 
ایض ا منافی للسکوت والاآفة وا مطلوب بقولە تعالی: راف یر س ارہ سی “(ف) ٦‏ 

ےت 

۔(٦)‏ قول: ” سی ے اھ سس تر ت2 نے رف 

2 تی سی ےہ کو د وہہ وھ کو ۱ 

جا ترہ: جت ی ےلھک تد 
الاعتدادٴ ربہر یو ریت 0 ۱ 
غندھما۔ (ف) ْ ٰ 
گن اف اھ اھ مض سام امیس مسش ات ضا 
وأما بالفارسیة علی سبیل التفسیر یفسد بالإاجماعء کذا فی ”البسوطٴ وغیرہ. (نہایة) 
)١١(‏ عن اللإمام رواہ نوح این ابی مریم۔ 

)۱١(‏ وعليه الفتوی. (الدر ا ختار) 

















الجلد الأول ا کتاب الصلاۃ ۔-٣١۔-‏ رو مخ باب صفة الصلاة 


." لی وت وعلی الاعتماد'' ۹ اکا زالتتسط تن 








نات ہے یہ کور ہت اسحت ت 
ردان فلم یکن تعظیما خالصاء وإن افتتح بقوله: اللھمء فقد قیل: |[ 
یجزئه؛ لأن“' معناہ یا الله ! 0 لا یجزئە؛ لأن معن ےھ کے ا ْ 
بخیرء فکان سڑالا اؤہ سد ہس ال" اعلى ری 
ہے کلف ۷0سرب اک مس ار ایح لی 


اپ 














۱أ ما قل یخالف کتاب لہ ظاما حیث وصف دوہ 0 

۶ قرلہ؛ ' بعھر التعارف" فی ”الیسوط" ھ0" عن ابی حنیفة 00 و" والناس 
یعلمون أنە أُذان جاز وإن کانوا لا یعلمون لم ہجز؛ لأن اللقصود هو الإعلام ولم یحصل بە. (ھن) 

(٤)قولہ:‏ ٴ وإن افنعح إلخ إِن افنتح الصلاة باللھم اغفضر لی وأعوذ باللہ أُو ما شا اللہ أو لا حول 
جا سے تج وت 2ك ١‏ 

)٥(‏ وھو امغفرة. 

)٦(‏ قوله: ”لان معناہ یا اللہ! یفید الصحة ب" یا الله“ تفافًا: ر رف 






لے 'ویعتمد [فی الدیوان اعتمدہ ای قصدہ. نہایةز إلخ٭ قال شیخ الإسلام: ب یجب او انان ۱ 
الاعتماد اُریع مسائل: إحداھا: أُہ هل یضع یدہ الیمنی علی الیسری فی الصلاة ام لا والثانیة: أه کیف یضعء 
00 أَنه این یضعء والرابعة: نہ متی یضع۔ .۰ (ف) ٰ 
(۸) قوله: "بیدہ الیمنی الباء زائدةء کما فی قولە تعالی: ولا تقوا بأیدیکم الی ااشبلکة)ہ؛ أى ویقصد 
وضع ایض ای امرف (ت) 
(۹) قوله: ”علی الیسری [ھو اللسٗٔلۃ الناانة نہایةمٴ أما صفة الوضع وھی المسالة الشانیقہ ففی ا حدیث 
الرفوع لفظ الأحذ وفی حدیث عل ی لفظ الوضح؛ واستحسن کثیر من مشایخنا ا جمع بینہما بأن یضع باطن 
کفە الیمنی علی ظاہر کفه الیسری؛ ویحلق با لحنضرءوالإبہام علی الرسغ؛ لیکون عاملا بہما, (ف)_ 
٠ ٌ‏ قولە: کے  >‏ " یڈ نسخ ود مھ 
)١١(‏ قوله: اوھ رھت مت سس تح قسشت (د) 
22007 کت ۰ تَ تہ و بج یت 


'الجلد للأول - جز٠‏ کتاب الصلا - -١٣‏ باب صفة الصلاۃ: 


ااقے سا۷ غیت ائیں ”رق ج متا عان ساللف 5ش 

ٰ )۳( لے ٤)۔‏ ۰ ٌ ۶,(ہ 

الإڈرسالٴ َء وعلی الشافعی ٢‏ فی الوضع علی الصدر: ولان 

الوضع تحت السرة أقرب إلی التعظیمء وھو القصود ثم الاعتماد''' سنة 
: ,۰ ۶۲۱۷(۸ ۔ جو س تہ جک رر و )۸( 7 

: 6 سے 20 ۱ ۱ : 
والأصل' ' ان کل قیام فيه ذکر مسنون یعتمد فيه؛ ومالافلاء هو 
الصحیح*”''ء فیعتمد فی حالة القنوت؛ وصلاہ ا جنازۃء ویرسل فی 
تی لکوت سو بیو وہ ۱ 
ےت تر ود السنة مو رد 
وس ری جح یت سو سوہ ہوجو 
داسته.(ت) 

* أُخرجه أبوداود من حدیث علي؛ انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حدیث١٢٣٤۱ء‏ ص۱۲۸ء ونصب الرایة ج٥‏ 
ص۳۱۳(نعیم). 

)٢(‏ قوله: ”علی مالك ٴ وحجت فی قولە: ون ایك کان برع ید عند نکر لاقتصاح تم برسل؟| 
قلنا: معناہ یرسل عن الرفعء وبە نقول. (د) 

(۳) قولەه: ”فی الإرسال” قال مالك: بأنه یرسل إرسالاء وإن شاء اعتمل فالإرسال عند مالك عزیمۃ 
والاعتماد رخصة وفی ”البسوطٴ والأصل الاعتماد سنة إِلا علی قول الأوزاعی؛ فإنه کان بقول: یتخیر 
امصلی بین الاعتماد والارسال. (ن) 

)٤(‏ قولە: ”وعلی الشافعی“ وحجته حدیث وائل قال: (صلیت مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله 
چورہ ے و و رھ 6 .رہ( 
ضعفه. (ہ( 

)٦(‏ ھی السألة الرابعة. (ن) 

(۷) وروی عن محمد أُنه سنة القراءة. (نہایة) 

(۸) قوله: ”حتی لا یرسل إلخ ٴ عند محمدرح یرسل یدیه عند الٹناءی فإذا اذ فی القراءة اعتمد؛ وفی 
ظاهر الروایة کما یکف یدیهە بعد التکبیر یعتمد. (ن) 

(۹) قوله: ”والأصل (قاله شمس الأئمة ا حلوائی. ن] إلخ “وبه کان یفتی شمس الأئمة السرخسی؛ 
والصدر الشھید خی الأئمة کذا فی اخیط“ تن( 

۱ (١۰١)قوله:ٴً‏ عو اسیحیم احمراز عن قول الامام راھد ای حغص الفضیلی؛ وعن قول أصحاب 








الجلد الأول - جزء٥‏ کتاب الصلاۃ وت 

















القومة وین تکبیرات الأآعیاد . 


تم یقول: سبحانك اللھم وبحمدك إلی آخرہ؛ وعن أی یوؤسفٴ یه 
یضم إليه قولە : ٭إنی وجھت وجھی4 إلی آخرہ''ء لروایة علی ‏ ان 
النبی عليه السلام کات رت تلذ لت ٠ر‏ ینا رر ارتا ۱۷۷۷ ناس 
عليه السّلام کان إذا افتتح الصّلاة کبر وقرأً سبحانك اللھم وبحمدك إلی 
آخرہء ولم یزد علی هذاء** وما رواہ محمول”' علی التہجد قولەه: 
وجل ثناءك: : م یذکر فی ا ماف فلا یأتی بە فی الفرائض؛ والآولی 
أن لا یأتی بالتو جد'' قیل لفکیر لیتصل النیة بە هو الصحیح“. 


الفضیلی: تال شش لسن فی صلاۃ تارق وئی چچچہ چجد جچہ ود والقومة التی بین الرکوع والسجود 
الارسال: وقال اضُخای الفضیلی: منہم القاضی الإمام او علی,. النسفیء وا حاکم عبد الرحمن الکاتب؛ والإمام 
ال اد عبد ارہ الخیر رحمھم اللہ تعالی: السنة فی ھذہ المواضع اااعتماد, (ن) 
(١)قولە:‏ ”إلی آخعرہٴ امراد من قوله: إلی آخعرہ إللی آخر ما یقول الصلی بعد الثناء اللعھود عندہ وھو 
قولە: انی وجھت وجھی للذی فطر السموات والأرد ض <ەيقًا وما انا من امش رکین إن صلاتی ونسکی 
ومحیای وماتی للہ رب العا مین لا شریك لە وبذلك أمرت وأنا أُول السلمین 4ء کذا فی ”المبسوطین '. (ن) 
)٢(‏ قلت: غریب من حدیث علی. (ت) 
(۳)قولہ: ”کان یقول ذلكٴ قد روی من حدیث ابن عمر؛ ومن حدیث جابر اما حدیث این عمر 
فاخرجہ الطبرائی فی 'معجمہٴ: حدثنا الحسین بن إسحاق التستری حدثنا عبد الوھاب بن فلیح اللکی حدثنا ابن 
عمران عن عبد اللہ بن عامر الأسلمی عن محمد بن امنکدر عن عبد الله بن عمر قال: (کان رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وعلی آله وسلم إذا افنتح الصلاة قال :و جحھت وجھی للڈی فطر السموات والأرض حنیفا مسلما وما أُنا من 
الشرکین سبحاك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا إلله غیرك إِن صلاتی ونسکی؛ إلخ. (ت) 
* غسریب من حسدیث علي وروی من حسدیث ابن عحسر ومن حسدیث جابر انزالدرایة ج١‏ رقم 
ا حدیث۷١۱ء‏ ص۱۲۹ء ونصب الرایة ج١‏ ص۳۱۸(نعیم). 
)٤(‏ رواہ الطبرانی فی کتاہہ المفرد فی الدعاء. (رت) 
3 أحرجہ الدارتطنی انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۸ ٢٤۱١ء‏ ص۱۲۹ ء ونصب الرایة ج١‏ ص۳۲۰(نعیم). 
)٥(‏ قوله: محمول علی التہجد [امراد بە النوافل تہجدا أُو غیرہ. ن۲ می الله عليه وعلی آله 
وسلم کان پطول صلاتہ باللیل. (عبد) 
)٦( ۱‏ أی الأحادیث اللشھورۃ. (عبد) 
(۷) هو وجہت گفتن. (نہایة) 


جا ا اتسس سس سس شش شش رش شش شش رش بش ہش 











الجلد الأول - جڑء١‏ کتاب الصلاۃ _ ع۳ باب صفة الصلاةۃ 


ا من الشیطن الرجیم ؛.لقولە تعالیٰ: لفإذا قرأت 
القرآن فاستعذ بالله من الشیطان الرجیم؟٭ء معناہ إذا ُردت قراءة القرآن ء 
والأولی أن یقول : اُستعیذ بالل لیوافق القرآنء ویقرب"' منە أعوذ باللہء ٹم 
التعوذ تبع''' للقراءة دون الثناء عند بی حنیفة ومحمد؛ ما تلونا'' حتی 
باب ا الست ی ۷ة الشتقدیئٰ وی غر' لپ لت 
ہر کات سف2. 


وف کر کے ھکنذا' وھ 


اللیث تی ۱ 

۱ وھو سنة؛ وقال عطاء والثوری: ہوجوب4. (ف ) ذکر الزاعدی الإجماع علی‎ ٠ قوله: ”ویستعیذ إلخٴ‎ )١( 
۰ اُن مو سی 5 إله و‎ 
1 کو ری موا و اہ سرت دی و سو اس‎ 
واختار حمزة: اُستعیذ باللہ من الشیطان الرجیٔم وو قول این سیریٹرح وبکل ذلك ورد الأثر. (نہایة)‎ 

(۳) قولە: ”تبع للقراءة “لہ شرع لافتتاح القراءة؛ فکان کالشرطء وشرط الشیء ما یکون تابا 
للمشروط إن کان سابقا کالطھارۃ. (نہایة) 

)٤(‏ قولہ: ”ما تلونا“ٴ من قولە تعالی: ظفإذا قرأت القرآن فاستعذ باللہ من الشیطان الرجیم4. (عبد) 

۱ ای یتعوذ المسبوق دون ا مؤم.‎ )٥( 

(٦)قوله:‏ ”السبوقٴ ٴأی کل من یدرك رکعق ثم یتم سا بقیء فإنه یقرأً ولا یٹنیء وأُما من اُدرك الرکعات 
کلھاء وھو المقتدی فلا یتعوذ؛ لن القراءةۃ ساقطلة عنه. (عبد) 

(۷) قوله: 'ویؤخر عن تکبیرات العیدٴ ولو کان ایم للاء لکان مشقدما عليه؛ لن الشاء کان متقدما 
علیہا۔ (عبد) 

(۸) قوله: ”خلافًا ابی یوسف“ لأه شرع بعد الثناء وإنہ من جنسہ؛ لأنه دعاء کالأول. شبایم' ۱ 

(۹)قوله: ”ویقراً [معطوف علی قولە: ویستعیذ] إلخٴ ند و ہےر ہیں تم 
یقول: ارای قال بافست لاس و ولا جو او ےرت فا ثشھرض اأن اللبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم 
کان یفتتح القراءة بطڑالحمد للہ رب العالمینگ14. (نا) 
جج 04 ”مکنا نقل إلخ' قلت: فیه أحادیث: منہا: سمف اف ء قال: صلیت خلف 
ابی ھریرۃ؛ فقرأً بسم الله الرحمن الرحیم؛ ثم قرأً بأم القرآن فلما سلم؛ قال : والڈی نفسی بیدہ إنی لأشےکم 





الجلد الأول - جزء کتاب الصلاةۃ -١۷-‏ ۱ باب صفة الصلاة 
































٦‏ ٌ , 0۳ وذکر من 
تا" اسمتت را سیر اہو ات 
ا القائے 268 سی نوکس ٦ص‏ 001" 
ما روی“' ان النبی عليه السلام جھر''' فی صلاتہ بالنسمیةہ*٭* 
ق[ن(: هو محمول“''علی التعلیم''''؛ لأن'''' أنسا ‏ أخبر أنہ 


سا برسول الله صلی اللہ عليه وعلی آلە وسلم ٴ نتہی؛ رواہ ابن خزیمة وان ن حبان فی ٴ يصيحیہما ا والحاکم 
فی ”الستدركٴ ا وقال: صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہٴ ٭ رٹ( : 
)١١(‏ قوله: ٴ افی المٰشاھیر ٦أی‏ الأحادیٹ الشھؤرۃ. عبداٴ فیاأول قول عالشةقرض: إن النبی صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم یفتتح الصلاة با حمد للہ بأُنہا ُرادت فی الافتتاح فی ما یحمذ بە. (عبد) 
فْ انظرالذرایة ج١رقم‏ ا حدیث۹١۱ء‏ ص۱۳۰ء ونصب الرایة ج١‏ ص۳۲۳(نعیم). 
)١(‏ بالتسمیة والتعرذ: (عنایق ‏ 
(٢)قوله:‏ ”لقول ابن مسعود رضی الله عنہماٴ قلت: غرہبء ویمعناہ ما رواہ ابن أبی شییة فی ”مصنفهٴ: 
حدثنا ہشیم عن سعید بن ا مرزبان حدثا أبو وائل عن ابن مسسعود أنه کان یخفی ب بسم اللہ الرحمن ن الرحیم 
ولاستعاذۃ وربنا لك ا حمد. (ت) 
)٣(‏ والرابع: التحمید وروی الأربعة ابن بی شییة عن إبرامیم النخعی. (ف) 
* انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ١٥١۱ء‏ ص۱۳۱ء ونصب الرایة ج١‏ ص٣۳۲(نعیم).‏ 
)٤(‏ قوله: " یجھر بالتسمیة“ وھو قول ابن عباس وأٗبی هریرۃرض. (ن) 
)٥(‏ قوله: "عند ا جھر بالقراعۃٴٴ فی ”المبسوطٴ: الٰسألة فی ا حقیقة یبتنی علی أُن التسمیة لیست باأُول آیة 
من الفاتحة ولا من السور عندناء بل آیة نزلت للفصل بین السورہ لا من السو وھو اختیار أبی بکر الرازی؛ 
حنی قال مسحمد: یکرہ للجنب والحائض قراعءة التسمیية علی و.جه قراءة القرآن وقال الشافمی: الەسمیة ایة من 
او الفاتحة قولا واحداء وله فی أوائل السور قرلان. (ت) 
آ]. _(ت قلت: نیه أحادیث. رت) ۱ 
(۷) قوله: "جھر إلخ ٭ أُخرج الدارقطنی عن سعید بن جببسر عن ابن عباسرض قال: ٭ کان اللبی صلی اللہ 
ا عليه وعلی اله وسلم یجھر فی الصلاة ببسم اللہ الرحمن الرحیم'ٴ انتہی. (ت) 
۴:۴ أخرجہ الدارقطني والحاکم من حدیث أنس؛ انظرالارایة ج ١رقم‏ ال حدیث ١۱٥۱ء‏ ص۱۳۱ء ونصب 
ا الرایة ج١‏ ص٣۳۲‏ (نعیم). 
1 (۸) قوله: سال" وقیل: کان الجھر فی الابعداء قبل نزول قولە تعالی: وجرار کر سو 
وخفیة4. ۔(عنایة) 
۱ ھت ات جھ بہا نسلم السامدن لہ ما فی آن یؤتی بہاء وارتکاب'الملکروہ 
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عليه السلام کان لا یجھر' ' بہا*ء ثم عن'' أبی حنیفةٴ أنە لا یأتی بہا 
فی أوٴل'''کل رکعة کالتعوذک وہ“ آندنا 1 ا احتیاطا وھو 


فولھما ولا یأتی بہا ہین السورۃ والفاتحة إلا عند محمد فإنه یأتی بہافی 


صلاة و الخافتة . 


ٹم یقراً“' فاتحة الکۃاب؛ وسورة أو ثلاث آیات' ای سار قات 


لأجل التعلیم لیس بمکروہ. )٥(‏ 

)١١(‏ قولە: ”علی التعلیم “ وذلك التعلیم فعلی+ فإن التعلیم کما یکون بالقول کون بالفعل, (عبد) 
: ۔(١١)قوله:‏ ”لأُن اُنسا إلخ “لم یستدل فی رد الشافعی بقول ابن مسعودرض, بل با روی عن اُنسرض؛ لأنْ 
ما حکاہ عن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم أُقوی۔ (عبد الغفور) 

)١(‏ قوله: ”کان لا یجھر بہا“ قلت: اأُخرجه البخاری ومسلم فی ”صحیحیہماٴ و ا 
أنسرض قال: صلیت خلف رسول الله صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: وخلف أٌبی بکر وعمر وعشمان؛ فلم 
: اأسمع اُحدا منہم یقرأ , بسم اللہ الر حمن الرحیم. (تخریج زیلعی) 

ِ ّ4 أصرجے أحسد وانسائي انظرالدرایة ج١رقم‏ الحخدیث١٥٥۱ء‏ ص۱۳۱ ء ونصب الرایة ج١‏ 
پمسی 

(۳) بل یسمی فی أُول صلاته فحسب. (د) 

(٤)قوله:‏ ٭ کالتعوذ ٴٴ یعنی یعنی ان التعوذ یکون فی اول الرکعات فکذا البسملة. (عبد) 

)٥(‏ وھو روایة ابی سے موا ئک 

)٦(‏ فی کل رکعة. (عبد 
(۷) قولہ: ”اختیاطٔا“ لان العلماء امختلفوا فی الكسمیة ھل ھی من الفاتحة أُم لاء وعليه قراءة الفاتحة فی 

کل رکعة فکان عليه قراءتہا فی کل رکعة؛ لیکون أُبعد عن الاختلاف. (عنایة) 
(۸)قوله: فی صلاۃ الخافتةٴ 2 نورسوم چپ را ھی عو 
القراءة. (ع) 

(۹) قوله: ”ئم یقرأ إلخ “ اختلف العلماء فَيْمَا هو الرکن من القراءةق نذھب علماءناإلی رکنیة قرا آیة 
والشافعی إلی رکنیة الفاتحةء ومالك إلی رکنیة الفاتحة وضم سورة معھا. )عم( 

َ٘)ۃ )٠‏ قولە: ٭آر ثلاث آیات (غطف علی سور عبد إلخ“ قلت: او آیة طویلةء وفی ”الذخیرةٴ :قراءة 
ثلاث آیات قصار أو آیة طویلة من واجبات الصلاة بالإجماعء فلو قراً مع الفاتة آیة قصیرة سھواء فعليه السھوء 
وذکر فی ”شرح الأورادٴ ': آنە لو اکعفی مع الفاتحة علی قولە تعالی: ولو أنہم إذ ظلموا انفسهم جاءوك 
تایتفری الله راکفثر اع ال لوجدوا اللہ توابا رحیمائ4ء أو 7 تعالی: ف(فمن یعمل سوء ۸ ت2 
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فقراءة اإِلفاتحة لا تتعین''' رکنا عندناء وکذا ضم السورة إلیہا خلافا''' 
ألاشافعی فی الفاتحةء ومالك فیہما. لە قولە عليه السّلام : ١لا‏ صلاو''' 
إِلا بفاتحة الکتاب وسورة معھا)۴ء وللشافعی ۷ قوله عليه السلام: را 
صلاتۃ''' إلا بفاتحۃة''' الکتعاب)*٭*۴ ا کر تعسالی : ٭فاقرءوا'"' 
مًاتیسر من القرآن 4ء والزیاذة'“ عليه بذ کے .ھ0 


یستغفر الله یجد الله غفور | رحیماہ:ء کما ذکر فی "الا راد اندترا اض الرض الناغ مع الآیة الأولی فی 
الر کعة الأولی ومع القانیة فی ال ركعة الثانیة جاز بلا کراهة؛ إ ورہ تیور ہے ثلاث آیات قصاں 
کماھو اللذڈکور فی الکتب ا معتبرةء والأیات القصار مثل الاقتل کیف قدر ٹم نظر ٹم عب4ء وعند تفاوت 
الابات المعتبر کثرۃ الکلسات وعدد الحروفء ذکرہ فی ”الحائیة“ و الظھیریة“ ٤و‏ الة“ ءفحروف ھذہ 
الابات أقل من حروف: ولو أنہم ...إلخء أو اتل من آیة 6ھ یعمل 4 إلخ. (ملا إله داد) 
)١(‏ قوله: ”أ تقعین رکنا“ ای ھی بخصوصھا لیست 5 0و ف تن ار کن تو ارس وم 
ال راءة فی ضمنہا فیان العام یتحقق فی ضمن الخاص۔ (عبد) 

)٢(‏ قولہ: ”خلافًا الشافعی إلخ٭ حتی لو ترك حرفا مدہاافی رکعة لا تجوز صلانہ. (ن) 

(۳) قوله: ”لا صلاۃ إلا بفاتحة الکتاب وسورۃ معھنا“ ؛ قلت: أنخخرجہ الٹرمذی وابن ماجة یمعناہ عن 
أبی سفیان عن طریق الساعدی عن أبی نضرۃ عن أبی سعید قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: 
(مفتاح السلاة الطھور؛ وت ربھا التکبیر وتملیلھا الحسلي ء ولا صلاة من لم یقرأ با حمد ومبورة فی فریضة 
جَ وغیرھاہ انتہی بلفظ الترمذی۔ (ت) 



















*٭ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث١٥۱ء‏ ص۱۳۷ ء ونصب الرایة ج١‏ ص٣٣۳(نعیم).‏ 
(٤)رواہ‏ الأئمة الستة فی کتبہم. (ف) 
(٥)قال‏ صاحب ٴ التتقیح“" : انفرد زیاد , بن یوب بلفظ: لا یجزئ: ورواہ جماعة: ولا صلاة من لم یقرأً 
بفانحة سی هو الصحیح. (ت) ۱ 
* متفق عليه٠‏ بن حدیث عہادة انظرالدرایة ج١‏ رقم الحدیث٤٥۱ء‏ ص٤۴١ ٠‏ ونصب الرلیة ج! 
ص٣٦۳ر(نعیم),‏ 
(٦)قولە:‏ "ولنا قوله تعمالی إلخٴ ا وجه الاستدلال أُن قولہ:” من القرآنِ مطلق یطلق علٍ ہی ما یسمی قراناء 
فیکون اُدنی ما یطلق عليه لفظ الشرآن فرضا؛ لکونہ مأمورً بەہ فان قراءتہ خارج الصلاة لیسست بفرضء فتعین :ان 
یکون فی الصلاق۔ (عحایق -_ ۱ ۱ 
(۷) قولە: ”فاقرأوا إلخٴ فان قیل: ھذہ الاّیة نزلت فی حق صلاة اللیلء وقد اننسخت فرضیة صلاة اللیلء 
فکیف جاز العمسك بہا؟ قلنا: ما شرع رکنا لم یصر منسوخا. (ن) 
(۸( جواب مالك واشافعی۔ رع( 
اٹہ 1 ا احد إلخ“ قیل فیه:إله خبر مشھور فینجوز الزیادة بە؛ وی یدفع بأُنا لا لا نسلم ذلك ولٹن 









لجلذ الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ 
یوجب العمل؛ بنفای: بوجوبہما۔ وئے ے2 
وإذاقال الإمام : ولا الضالینک تال" آینء ویقوٹھا' الوم 
لقسولہ''' علیے السّلام: (إذا من الإمسام ف_امُنواٴ)* ولا متمك 
لالك “فی قولە عليه السّلام : ١إذا‏ قال“' الإمام : ولا الضالین٭ فقولوا 
آمین؛** من حیث القسمةِ ؛ لأنه قال فی آخرہ موشت یقولھا''. 









سلم؛ فنقول: الحدیث ایس محکما؛ لجزاز ان :یزاد نفی الفضیلة. (عبد) 

)١١(‏ قولە: ”لکنە یوجب العملٴ بقی أُن یقال: ثبوت الوجوب بہذا الظنی إِنھا هو إذا لم یعارضه معارضء 
لکنه ثابت بقول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم للاّعرابی الذی اُخعف صلاتھ ما علمہ: افکبر ؛ ٹم اقراً ما تیسر 
معك من القرآن٤ء‏ ؤمقام التعلیم لا یجوز فيه تأخیر البیانء فلو کانتا واجبتین لنص علیہما له. 

والجواب ان وجوبہما کان ظاراء ولم یظھنز من حال الأُعرابی حفظه لماء فقال النبنی صلی اللہ علیه 
وعلی آله وسلم: روح بل سس شا وو جو نوہ 
ما تیسر یعدھا لظھور لزومھا. (ف) ' 
|[|. (ں قولہ: ”فقلنا: بوجوبہما ٭ لی إرادةۃ الام من السورۃ بالبسورء فإن الواجب بعد الشاتحة ٹلاٹ آیات 
ا]قصارء أو آیة طویلة سواء کان ذلك سورة أولا۔ (فتح القدیر) کے 
)٢(‏ قولۃ: قال: این ٠‏ إنما قال: ذلك لنقی خُبہة القسمة العی اقتضاما ظاھے احدیثء وهو قول 
أ النبی صلی اللہ علیه وعلی آله وسلم: وإذا قال الإمام :ڈولا الضالینچ فقولوا آمین)ء کما هو مذھب 
مالکرح. (نہایة) ْ 

(۳)قولہ: ”ویقولھا ام اس رد و ےس أُو فی ا لجھریق وفی السریة منہم من 
قال: یقولهہ ومنہم من قال: لا. (فتح القدیر) 

)٤(‏ رواہ الأئمة السبتة. (ت) 















)٥(‏ وفانه مُن وافق تأمینه تأمین ا ملائكة غفر لە ما تقدم من ذنبه) انتہی. رت 








* متفق غلييه من حدیث أبي ھریرقء انظرالدرایة ج١‏ زقم ا حدیث ١٥٥۱ء‏ ص۱۳۸ء ونصب الرایة ج١‏ 
ص۸٦۳(نعیم).‏ ۱ ۱ 
(ػ) قوله: ”إذا قال الإمام إلخ“ قلت: 'روی سعید بن انیب عن أبیھریرة قال: قال رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وعلی آلۂٗ وسلم: 'إذا قال الإٴمام: ٹڑولا الضالین 4 فقولوا: آمین ءفپان ا ملائکة تقول: آمین, وإن الإّمام بقول 
آمین فمن وافق تأمینه تأمین ا ملائکة غفر لە ما تقدم من ذنبه) انتہیء ورواہ عبد الرزاق فی ' مصنفہٴ : اُخبرنا معمر 
بھ. رت) کت : 
و أخرجه النسائی من خدیث أبي عریرۃ انظزالدرایة ج١رقم‏ الحدیث ١٥۱ء‏ ص۱۳۸ سا 
ج١‏ ص۸٦۳‏ رنعیم). ۱ 
فان فان الإمام یقولھا' . قلت: فیه حجتان لبا: إحداهما: بل سار اض وربا اقاتاعلی 












8۳ 






سس تس تت0 ہہ ہہ یش شش ش۹ 
مد کحیأٛست: یھی سسیسسسہوےمسففصہججےو أموسوےپجچےعدحسید: سم ڈفکجرچضمیر ۳ا اکا 


للجلد الأول - جزء٤‏ کتاب الصلاۃ -۳٣٣-‏ باب صفة الصلاۃ 














قال: ویخفونہا ٤‏ ت 9+ من رت ابن سوہ 3 7ئ 
دغنا فیکون:میناہ علی:الاغفاء والد'' والقضر فیه وجپان “ 
والاقت ا٣ف‏ تیر ھا فاحش : قال : تم یکر ویرکع ' وفی ا حامع 
ار تر“ یکبرمع ! الانحطاط ؛ لأن النبی علیے السلام کان یک !“ 


گا وڈ 
کل خفض؛ ورفع' ید 








کَ بأنه یخفیہا الإمام؛ لأنه لو کان جھرا لکان مسموعاء فحیذ استغنی عن قولہ: فإن الإمام یقولھا۔ (ف) 
(١)قولہ:‏ "ما روینا یعنی قوله: (أربع یخفیہن الإمام6ء وذکر منہا آمینء وقد تقدم الکلام عليه. (ت) 
٭ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا لحدیث۷٥۱ء‏ ص,۱۳۹(نعیم). 
(۷) قولہ: ”ولأنه دعام“ لأن معناہ استجبء فیکون مبناہ علی الإخفاء؛ لقولہ تعمالی: فلوادعوا ربکم 
تضرعًا وخفیة4. (عبد) 
(۳) أی الألف. 
زر٤)‏ أی لغتان. دت) 


)٥(‏ ای علی علی ا میم. 

)٦(‏ قوله: ”خطأً فاحش' فی النجنیس تفسد بہ؛ لأنه لیس بشیءہ وقیل: عندھما لا تفسدء وعليه الفتوی؛ 
قال اخلوائی: : له و نا اأن”: معناہ ندعوك قاصدین إجابتك لن معنی آمین قاصدین : کما فی قوله تعالٰی: 

زا قول: ےا له احتمالان: أحدھما: مقارنة التکبیر للشروع فی الرکوعء فیکون راجعا إلی ما 
نقل فی "الجامع الصغیر' وانیہما: ُن یراد تقدم التکبیرء ویستفاد ذلك من الترتیب الذکورء فیکون مخالفًا 
للجامع الصغیرء ولأجل هذہ ا حالفة نقل ما فی ٭الجامع الصغیر ؛ کما هو دأبہ فی ما وقع نوع اختلاف بین عبارۃ 
”القدرری“ و ا جامع الصغیرٴ .٠‏ (عبد الغفور) 

(۸) قولە: حر قد کلت قلت: روی الترمذی والنسائی من حدیث أبی [سحاق عن عبد الرحمن 
ان امودِمن علقمة والاأسود عن ابن مسعود قال: ”کان النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یکبر فی کل 

ورفع وقیام وقعودء وأہو بکر وعمر ‏ انتہی. (تخریج زبلعی) 

(۹) قوله: عند إلخ ‏ لفظ عند للحضورء فیفید مقارنة التکبیر للخفض والرفع؛ فیکون ا حدیث دلیلا؛ ما 
فی ”ا لجامع الصغیر لایقال: فی لدی٭ٴ یشترط الحضورء أما فی ' عند “فلا مثٹلا یجوز ان یقال: ا مال عند 
زید رإن لم یکن ا مال عندہ بخلاف لدی انا نقول : فی کل منہما یشترط ا حضورء وہما یقتضیان ا حضورں 
لکن ا حضور فی عند اعم من أُن یکون تحقیقیاء أُو تقدیریا بخلاف لدی فانه یشترط فيه ا حضور التحقیقی؛ 
ولا یخقی أُن التکبیر إذا کان سابقا علی ا حخفض لم یوجد مدخول عند. (ملا عبد الغفور) 

ا ۰ 0 قوله: ”ورفعٴ المراد با خفض والرفع ابعداء کل رکن وانتہاءہ. (عنایة) 




















اللجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الصلاۃ -٣٣-‏ باب صفة الصلاۃ 


وحذت ‏ الکے عتفافلاوالائی ارلکطا پ عیڈ الین 
لکونە استفهامَا''' وفی آخرہ لحن من حیث اللغةء ویعتمد''' بیدیه علی 
رکبتیەء ویفرج بین اأُصابعه؛ لقولہ'“ عليه السلام لأنس“: ف(إذا رکعت 
فضع یديك علی رکبتيیك وفرج بین أصابعك٤*ء‏ ولاعیت ای 
التفریج إلا فی ہذہ ا حالة؛ لیسکون'' اُمکن من الأخذء ولا إلی الضم 
( نی حالة ال جرترتینا'“ ور اك رت" اعلی العادۃ ٣ے‏ 


24 انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۸٥۱ء‏ ص١٤۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۳۷۲(نعیم). 

)١(‏ المراد با حذف: القصر. (عبد) 

)٢(‏ قولەه: ”لکونە استفھاما (کما ہو مقتضی اللغة. عبد] فھذا یقتضی أُن لا پ یشبت عندہ کبریاء الله 
گرر جھد مرا وہ سو سد بر و کو کو و جو 
التفضیل لا یحتمل الد فی اللغة حتی قال مشایخنا : لوْ اُدخل المد بین الباء والراء فی لفظ أکبر عند افتتاح 
الصلاق لا بصیر شارعا فی الصلاق بخلاف ما لو فعل الؤذن فی أذائ حیث لا تجب إعادة الأًذانء وإن کان 
خعطا؛ لن أمر الأذان أوسعء کذا فی الامع الصغیر للإمام احبوبیء وھذا یشیر بأن الضمیر فی أُوله وآخرہ 
راجع إلی لفظ أکبرء بخلاف ما ذکر فی ”کشف الغوامض کر رف یں ا کر وک 
منہما فی ”الفوائد الظھیریة . 

قال: یحذف التکبیر؛ لأن تطویل التکبیر إما ان یکون مفسداء وإما اُن یکون خطا؛ لأنه إذا قال: : اللہ اکبر مدٴ 
الھمزۃ ای ھمزة الله تفسد صلاته ولو تعمد یکفر؛ ؛ نہ شكء فأما إذا مد آخمرہ بأن خلل الألف بین لام لفظ 
اش وألف آکبرں فھذا لا یضر؛ لأنہ إشباعء ولکن ا حذف آولی وأما إذا مد الھمزۃ من أکبرء فیفسد أَیضا؛ مکان 
الشكعء وم إذامدد الّخیر بن وسط الف بین الیاء والراہ قال بعضھم: یفسدء وقال بعضھم: لا پفسلے, (ن) 

(۳) ناصیا ساقيه. (ضفم)_ 

)٤(‏ رواہ الطبرانی فی ”معجمهٴ. (ت) 

* انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۹٥۱ء‏ ص١٠۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۳۷۲(نعیم). 

)٥(‏ قوله: کی1 
إلی۔ رعبد 

)٦(‏ قوله: 'یکزن انکو مر الاخعد ایت تر ای وت اس لاحات 
(فضع یدیك)“ وإن کان العبارۃ لا تدل عليه. (عبد) 

×. (۷ قولہ: "إلافی حالة السجودٴ لورود حدیث بذلك وحاصلہ یرجع إلی الندوب هو توجه رژوس 
الأصابع إلی القبلة وذلك اما یحصل إذا حصل الضم۔ (عبلم --- 
(۸) قوله: ”وفیما وراء ذلك ٴ وھو حالة الافتتاح والتشھد. (ع) 








اللحلد الأول - جزء٠‏ کتاب الصلاۃ یر باب صفة الصلاۃ 











رس ہی سط''' ظھسرہ؛ النی' نی علے المسلام کان ! ذا رکع بسط 


ظیب ہ* وت ارت “؛ لأن النبی عليے السلام''' 


کان إذا ذارکع لا بضروت' ارات ولا یقنعه_ ۷ ٭٭ 


ویقول : سبحان ربی العظیم ٹلاٹا: و لقوله علیه 
وذلك أ 7ھ( ایآ دنی' 0٠‏ کمال ا جمع ًٌ ۱ 


(۹) قولہ: ”یترك إلخ فلا یتکلف للضم, ولا إلی النغریج؛ لأُنہ لا حاجة إلیہما۔ (ن) 

)١۰(‏ قولە: علی العادة” ای علی الوضع الطبعی ا لمعتاد. (عبد) 

)١(‏ البسط بالفارسیة: ھموار ساختن. (عبد) 

(۲)( رواہ ابن ماجة فی تت9 رت) 

* أخرجہ ابو العباس السراج فی مسندہ من حدیث البراء وآخرج یمعناہ ابن ماجه عن وابصة بن معبد 
انظرالدرایة ج١رقم‏ اس حدیث١‏ ٦۱ء‏ ص١١۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص٣۳۷۰(نعیم)..‏ 

)٣(‏ معناہ سو راب (ت) 

)٤(‏ قوله: ”ولا ییکسەٴ یقال: نکس إذا طاطاأً رأُسە أی خذض: فھو ثلائی مجرد من باب ضرب یضرب؛ 
ولیس من باب التفعیل. (عبد) 

)٥(‏ رواہ الترمذی. (ت) 

)٦(‏ من التصویب؛ وہو ا حفض. (عبد) 

(۷) قولہ: ”ولا یقنعہٴ اأقنع الرجل إذا رفعہہ ومنہ قولە تعالی: طىهطعین مقنعی رژوسھم4ء کذافی ”الصحاح ٴ. 

۷۴ کما فی حدیث أبی حمید عنا البخاري؛ انظرالد ایة ج١رقم‏ ا حدیث ١١٦۱ء‏ ص١١٣۱ء‏ ونصب 
الرایة ج - ۳۷۶۵5 (نعیم). 

(۸) قوله: "إذا رکع أحدکم' الخ قلت :أخرجہ أبوداود والترمذی وإبن ماجة عن عون بن عبد الله عتبة عن 
ابن مسعود رضی اللہعنه قال: قال رسول اللہ سھت: نوذا ‏ رکع أ۔صد کم فلیقل ثلاث مرات سبحان ربی العظیم 
وذلك اُدناہ وإذا سجد فلیقل سبحان ربی الأعلی ثلاث مرات وذاك أدناہ)ء انتہی. (ت) 

انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حدیث١٦۱ء‏ ص١١٣۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۳۷(نعیم). 

(۹) قولہ: ”وذلك أدناہٴ فی ”الشرح :قال أبو مطیع البلخی: لو نقص من ثلاث تسبیحات فی الرکوع؛ 
او فی السجود لم تجز صلاته. (د) 

)٠۰ )‏ قوله: "أی آدنی کمال ال جمع' “لا أدنی الجواز؛ لان اتسبیحات لیست بفریضة ولا واجبةء بل ھی 
لات ایح لس و لم یذکرھافی حدیث الأعرای۔ (د() 














لٹ اشہد''ء ولا بشوآیا الاما'''عند پی حیفۃ* وقالا: یقسولھا فی 
بی انت اروف 7ے شطخرہے؛ ا 


(۸" ٭ 


مع ا نے کو رر نولاتا "سفق سر ولا سینا 


نفسےء ولأبی حنیفة قولہ'''' عليه السلام : ١إذا‏ قال الإمام سمع اللہ لن 
لو رتا 0ع 0ن 597 ماقم ابا انی اترقت 


یہ کت سد تا مبصسوطہ'ٴ تو ےت 
ٹلائة ما ننیٰ کمال ا جمع؟ 

فالجواب أُن اُدنی ا جمع لغة یتصور فی الائین؛ مھ ح انمت 
ثلائة؛ لأن فیه معنی ا جمع لغةء واصطلاحا وشرعا. جو 

(١)أی‏ قبل. (ف) 

)٢(‏ قوله: “من حمدہٴ مجرور اللام محذوف ای لحمد من حمدہ وا لجملة دعاثیة ای قبل اللہ حمد من 
حمدہ. (عبد) 

(۳) قولە: ”ربنا لك الحمدٴء وفی بعض الروایات بزیادة الواو وفی بعضھا بزیادة اللھم قبل ربنا مع الواو. (عبد) 

)٤(‏ قسو: ”ولا یقولھا الإماموفی ٭شرح الأقطعٴ: عن أبی حنیفةٴ“یجمع بینہما الإمام والمأموم. (ف) 

)٥(‏ ای خفیة. (عبد) 

)٦(‏ قوله: ”ماروی [قلت: رواہ البخاری۔ ت0 إلخ“ دلیل علی اأُصل القوٴلء وأما الاخفاء فمجمع عليه. (عبد) 

(۷) وکان غالب أحواله اللأمامة. (ع) 

(۸)اُی سمع اللہ لن حمدہ وربنا لك ا حمد. (ت) 

* متفق عليه من حدیث ابی هریرةء انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ١۳٦۱ء‏ ص١٤٣۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ 
ص٦۳۷(نعیم).‏ ۱ 

(۹) الإمام. (ع) 

)١١(‏ رواہ ا جماعة إلا ابن ماجة. رت) 

)١١(‏ فإنه من وافق قوله قول ا ملائكکة غفر لە ما تقدم من ذنبه انتہی. (ت) 

۴ معتفق عليه من حدیث اُنس؛ انظرالدرایة ج١‏ رقم ا حدیث٤‏ ٦۱ء‏ ص٤١٤١‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۳۷۷(نعیم). 

(۲) قولە: وأُنہا تنافی الش ركةْ ای إلا إذا دل الدلیل علی خلافەء کما فی التأمین. (د) ۱ 














٦-٦ 
میودمفمرکتضمر‎ 


الطذااون - جزء کتاب الصلاۃ ۶ن ۱ باب صفة الصلاۃ 

















ہنا" لا یی الوم باتع عندناء خلا للشافعی' ٤‏ ولأنه یقع 
غىسدة مق ْساتتتنء ےآ وھو خلاف موضوع الإمامة وما 
موا ا داد رب و ہہ 
ااصح'' ٭ وإن کان یری الاکتفاء بالٹسمیع' "ء ویروی بالتحمید“٭ ۱ 
والإمام'' بالدلالة علیہ آتی بە معنی''''۔ ً 


قال: ٹم إِذا استو توی'''' قائما کبر''' و وسجدا'' أما لنکبیر والسجوم 





0 ولهذاٴ ای لن القسمة تنافی الشر کر کے ۰( 


)٢(‏ قوله: ”بعد تحمید القعدیٴ 'لأن اللقتدی يأُتی بالكح ید حین یقول الإمام التسمیع؛ فلا جرم بقع 
تحمبدہ بعد تحمید المقتدی (ع) 

















ُٰ (۳) قوله: ”خلاف موضوع الإمامةُ ای السبیل امعین .نصب الإمامة فان سبیله مصوافقة الأموم, أو]ا 
|| متابعتہ ولیس شئ منھا متحققا ھھنا.(عبد) 

(٤)یعنی‏ أبو ھریرۃ. (ع) 

0 ھ 2 

وٹائیہٰما الاکتفاء بالتحمید. (ع) 

(۷) قولہ: ”الاکتفاء بالتسمیع لأنہ إمام فی حق نفسہء فیکون علی عیفة ا جماعة. (ع) 

(۸) قولہ: ویروی بالتحمید إِلخٴ وج الاکعفاء بالتحمیدء وہو ا مذ کور فی ٴ الجامع الصغیر“ ان ا جمع 
بین الذکرین یضضی إلی وقو ج الثانیة فی حالة الاعتدالء ولم یشرع فی الاعتدال ذکر مسنونء کما فی القعدة 
بین السجدتین۔ ۰(ع( ۱ 

(۹) قوله: ”والإمام إلخ“ جواب عن قولہ: ولنه حرض غیرہ فلا ینسی نفسه. (عبد) 

)٠ )‏ قوله: آآی سی ' قول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: (ال4دال علی الخیر کفاعله)؛ 
فلا یدخل فی وعید قوله تعالی: لأنأمرون الناس بالبر وتنسون أنفسکہپ4. (د) 

)۱۱( و وس 7و؛ 

(۲ قوله: ' 'کبر " یعبادر من ان التکبیر واقع فی القیام؛ ولبس کذلك؛ بل یتصل التکبیر بە بمعنی أنه بیدا 
فی القیامء ویتم فی ال خفض؛ ما ذکر أن اللبیی صلی الله علیه وعلی آله وسلم یکبر عند کل خفض ورفع, وأیضًا 
لو کان واقعا فی القیام لزم ثبوت ذکر مسنون فی القومة والمشھر و آنالسں کی اقرمة گر مسوت یقال: :زامن 
أئیت للإمام التحمید لزم وقوع ذکر مسنون ذیہ؛ ان وقوع التس یع مجمع عليد وھو فی حالة الرقع: فإذا قال: 
ہ۔۔۔ تج 











الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الصلاۃ - ۳٣٣‏ باب صفة الصلاۃ 
فلما بینا"''ء وأما الاستواء'' قائمَا فلیس بضرضء وکذا ا جلسة بین 
السجدتین؛ ز الات و فی الرکوع والسجود: رسفا آن سس ات 

سحمتظ ال اس ھا ات ضر 0ھ و وھ گرں 


الشافعی٣؛‏ لقولە علیے السّلام: (قم فصل” فَإلك “لم تصل؛٭* 
قالہ!“ لأعر ابی“ حین”' آخف الصلاة. 


لم یکن علی عجل. (عبد) 

۳ قوله: ”وسجدٴأی شرع فی السجدق وھو متصل بالقیامء وھذا الاتصال یکفی لاستعمال إذاء 
وإن کان الظاہر من لفظة إذا وقوع ا جزاء فی زمان الشرط. (عبد) 

)١(‏ قوله: ”فلما بینا من أُن النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم یکبر عند کل خفض ورفع؛ وما ذکر فی 
أُرل الباب من قولہ تعالی: نوا رکعوا واسجدوا 4. (عنایة) 

)٢(‏ بعد الرکوعء ویسمی قومة. (عنایة) 

)٣(‏ ای القرار فیہما. (عنایة) 

٣57ھ‏ ہہ" 0 

02 و ھود ار درو یہ می سس 
وی وھ سے سوب رو تھر سس یی یت 
ابی 0 5 ً.ھ2٭ کے ہج سوہ شرتت 
را ند سے وت ساد سی سد جات اس یں سو گیا 

قال القعنبی عن سعید بن ا مقبری عن أبی ھریرة: وقال فی آخرہ: فان فعلت ھذاء فقد تمت صلاتكء 

)٦(‏ قوله: ”فانك لم تصل٭ فالحدیث ناطق بعدم جواز الصلاة بغیر الطمانینة. (د) 
ص۳۷۸(نعیم). 

(۷) قوله: ٭قاله إلخ فان قلت: فقوھمسم امہ اس مزاول و فا 
ڈأقیموا الصلاۃ پ4 مبین زاله داد) 

(۸) اسمه خلاد بن رافع. (ف) 

(۹) قوله: ”حین أُخف الصلاةٴ حال الاأعرابی هو ترك الاأمور اذ کورةء لکن ھذا لا یدل علی الملدعی؛ 
لسوازان یکون لترك واحد من الثلائة أو اثنین منہاء أُو لترك الشلائة بتمامھاء فلا یدل علی ان کلا منہا فرض. (عبد) 














می|‌دسوبوسسمدھو٘ت[+مججے! سد جا 
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ولھما ان الرکوع''' هو الانحناء یتم الانشتاف'' ون 
فیعلق الرکئیة بالأدنی فنہماء وکذا''” فی الانتقال؛ إذ مر “'غیرا 





: کچل 9 ) : (٦)‏ م۷( ہے 
ملصود وفی آخر ماروی تسمیته [یاہ صلاة حیث قال:(وما 
َ- 21 عق ا گے ی٭ 6 : 7 7 ۔)۸)() 7 
نقصت من هھذا شیئاء فقد نقصت من صلاتك١؛ء‏ نم القومةٴ' والحلسة] 
۰ ۔(٥)‏ 2 “ می ہم سوہ کو )١١( ٦‏ ۰ یڈ ۰ 
سٰة“ عندھما وکدا الطمائجة فی تحریۓخ ا جرجانی ب و فی حرج 

(١)قولہ:‏ ”ان ال رکوع إلخ“ یعنی أُن ال رکوع هو ال٭للوب بالنص جزء للصلا وکڈا السجود؛ 
لقضوله تعالی: ظا رکعوا واسجدواچ؛ ولا إجمال فیہما لیغتقرا إلی البیان ومسماھما یتحقق بیمجرد 
الانحناءء ووضع بعض الو جه مالا یہد سخریة مع الاستقبب۔ال: والطمأنینة دوام علی الفعل لا نفسہ فھو 
غیر المطلوب بە. (ف) 

)٢(‏ قولہ: ”هو الانخفاض لغةٔ قلت: فی ”الصراح“: ااسجود سر بر زمین نہادنء فالسجود عبارۃ عن 
وضع الراأس علی الأرض, لا عن مطلق الحفضء فإنه ضذ الارتفاعء ویطلق علی ال رکوع أیضاء کما جاءفی 
الحدیث: وأن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یکبر عند کل خفض ورفع)ء وكأنہ راد بالانخفاض التام الذی 
ھو الالتراق بالارضء والوضع عليه. (د) 

(۳) قوله: ”وکذافی الانتقال فلا یضرض القومةء والجاسة. عبد] أی من ال رکوع إلی السجدة؛ ومن 
ال۔سجدۂ إلی سجدة أخری ". (عبد) 

۱ ؛٤)‏ قوله: اذ خر می مود“ ای کما یکتفی بالأدنی فی الرکوع والسجود لإطلاق الٰص یکتکفی 
بالادنی فی الانتقال أہضا؛ إذ هو غیر مقصود إنغا للقصود تحقیق السجود فیتقدر بقدر ما یتحقق بهە السچود؛ إف 
لو اشترط فیه ما لا یتوقف عليه السجودء لکان مقصوداء وأنه غنلاف الإجماع. (اله داد 
)٥(‏ جواب عن حدیث الاعرابی. (ع) ۱ 
)٦( ٘‏ قولہ: ”تسمیتہ إلخ“ فان قیل: أراد الصلاۃ الواجبة عايهہ ولا یلزم من ذلك ان یسمی الفعل الصادر منه 
إصلاق أُجیب بآن العنی حیعذ إِكك نقصت من الصلاةۃ الوا۔جبة عليك؛ وإثبات النقصان یدل علی حضول 
الأصل فحصل امراد. (عبدم 
]. رن قولہ: ”صلاةٌُ فلو کان ترك التعدیل مفسداما سماہ صلاق کما لو ترك ال رکوع أو السجود. (ع) 

(۸) قوله: ”ثم القومة إلخ٭ إذا لم یکن التعدیل فرضا عددھماء فھل هو واجب؛ أُو سنة؟ فأما الطمأٰئینة فی 
الانتقالء وھی القومف والجلسة فھی سنة عندھما۔ 

وأما الطمأَنینة فی الرکوع والسجود ففی ”تخریج ا جرجانیٴ سنة وفی تخریج الکرخی واجبة؛ حتی 
تجب سجدتا السهو بت رکھا عندہ وجھ الجرجانی ان ھذہ طمأنینةمشروعة لاکمال رکن؛ وکل ما هو كذلك 
فھو سنة کالطمانینة فی الانتقالء ووجه الکرخی أُن هذہ الطءاٌنینة مشروعة لإاکمال رکن مقصود بنفسە؛ و کل 
ما هو کكذلك فھو واجب کالقراءة؛ بخلاف الانتقال فانه لیس بمقصود کما تقدم. (عنایة) 

(۹) قوله: ”سنة أی بالاتفاق. ف] عندھما“ قلت: ینبغی ان تکونا واجیتین؛ لورود الأمر بہما فی حدیث 
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الکرے ٤٢‏ 7.:. "0" حتی تجب سجدتا السھو بترکھا عندہ . رسک 
نت یت ۰ س بے 


صلی اللہ علیه ٠‏ آلە وسلم*: فسجد وادعم”' علی راحتبے'' ٤‏ 


ورفع عجیزتہ'“” ووضع وجھه 987 ویدیه حذاء أُذنیە ؛ کاوری آته 
عليه السّلام فعل“' کذلك*٭٭. کت 

06 تعنص وس جج ان التی'''' غليه السلام 
الأعرابی اللھم إلا إذا ثبت عدم مواظبة النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم علی ذلك۔ (اله داد 

0 وع (تن) 

)١(‏ قول: ”واجبةٴ اُقول: ھذا و الأأصحء کیف لا؟ وقد قال رسول اللہ صلی اللہ علیه وعلی آلە وسلم 


لذلك الأعرابی الذی خفف فی صلاتہ: (صل فانك لم تصل)ء الام لس ولولا أنه خبر الواحد لقلنا بما 
قال بە الشافعی وخبر الواحد یثبت الوجوب للئیةء فلا بد ان یکون واجباء والقول بکونە سنة مخالف للحدیث 


الصریح الصحیح: فافھم. (مولوی محمد عبد ا حییح) 

)٢(‏ یعنی یضۓ: لا ان یأخذ. (عبدم 

() قولہ: ”لن وائل بن جحر إلخ ‏ قلت: غریب من حدیث وائل؛ ورواہ ابو یعلی اللوصلى فی ”مسندہٴ 
من حدیث البراء بن عازبء فقال: حدثنا محمد بن الصباح حدثنا شريك عن ابی إسحاق قال: وصف لا البراء 

عازب السجود فسجد فادعم علی کفيه ورفع عجیزتہء وقال: ھکذا کان یفعل رسول اللہ ءلك. (ت) 

)٤(‏ بضم ا حاء المھملق وبعدہ ا جیم. )ك) 

(٥)أی‏ بالفعل, لا بالقول. (عبد 

ظََ انظرالدرایة ج ١رقم‏ ا حدیث ١٦٦۱ء‏ ص١١۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۰ ۳۸(نعیم). 

)٦(‏ قوله: 'وادعمٴ هو افتعال من دعمت الشیء دعما ای جعلته دعامة. (ن) 




































فی کف دست: (م) 


(۸) قولہ: ''عجیزته ڑھی العجزۃ للمرأق فاستعیر للرجلء والعجز مؤخر الشیء. مجمع البحاں“ ھذا 
القول وإن لم یکن لە مدخلا فیما ادعاہ لکن من متممات ا حدیث: فلذا تعرض لە. (عبد) ۱ 

(۹) قوله: فعل كذلك' قلت: لم أجدہ إلا مفرقاء ذروی مسلم فی ٴ صحیحه ٭ صدرہ الاأول من حدیث 
وائل: وأ النبی صلی ال عليه وعلی آلە وسلم سجصد فوضع وجهه بین کفیه؛ مختصرء وروی إسحاق 
ابن راھویه في مسندہ باقيهء فقال: أُخبرنا الشوری عن عاصم بن کلیب عن أبیە عن وائل بن حجر قال: رمقت 
النبی صلی اللہ 7 عليه وعلی آله وسل فلما سجد وضع یدیه حذاء أُذنيه انتہی. (ت) 


زت انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ۷١٦۱ء‏ ص١٤۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۳۸۱(نعیم). 


(١١)قولہ:‏ ”علی أنفهٴ وجه تقدی الأئف علی ا جبہة باعتبار أُن الأرض یقرب من الأأئفء فیضعه أُولا۔ (عنایت) 








حم رر سے سے 
21 اص یرصم تیوجیر : 
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واظب عليه*ءفإن اقتصرعلی أحدھما' 'جاز'” عند أبی حنیفة وقالا: 


سد سوہ و سسس--مسسہ ےس 


لا یجوزالاقتصار علی الانف إِلا من عذروھوروایة عنە لقوله عليه السلام : 
ات ان أسجد علی سبعة'ٴ' أعظم)**ء وعد''' منہا ا جحبہة . 


٭ہ مرح ؟8, (۷) : ۶- (۸). . 

ولابی حنيعة ان السجود یتحقق بوضع بعض الوجە؛ وھو 
(ق وی وجسہتٴ ثم قیل فی کیفیة السجود والقیام منہ أُن یضع أولا ما کان أقرب إلی الأرض عند 
السمود وان یرفع۔ما کان اقرب لی اليَتَايی فیضع اولا رکبتیہ؛ ٹم یدیھ4ء ٹم وجھه وقیل: آنفه ٹم جبہتہ؛ 
ویرفع أُولا و جھہ ٹم یدی4ء ثم رکبتیە. )رع( 


(۱۴) رواہ ابو داود والترمذی والنسائی. رت) 

* اخ رجہ البخاري من حدیث ابي حمید انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ٦۸‏ ١٥ص١٤۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ 
ص۳۸۲(نعیم). ۱ 

)٢(‏ قوله: ”علی اأحدھما لکن الاقتصار علی الاأئف إساءۃ. (عبذ) 

)٣۳(‏ والفتوی علی قولھما. (شرح الوقایة) 

زی رولت ' ارت راغ سے الات الستة. ت] إلخ ٴ وج الت٭سك بہذا الحدیث أن الأمر بالسجود مجمل؛ 
لان السجدۃ عبارةۃ عن وضع بعض الوجه علی الأرض؛ ومطلق ابعض غیر مراد بالجماع حتی لو وضع الحد 
والذفن لا یجزئه فکان مجملا فی ما یراد بە فیلحق ھذا ا حبر بیانا جمل الکتاب؛ وقد ذکر فیه ا جبہة دون 
الائنف فالفرضیة تثبت بخبر الواحد إذا کانت بیانا جمل الکتابء ولا یثبت بە ابتداء. (د) 

)٥(‏ قولہ: "علی سبعة أعظمٴ امراد منہا الیدان وال رکبتان ولاندمان وا جبہة. (عبد) 

× انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۹٦۱ء‏ ص١٣۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۳۸۳(نعیم), 

)٦(‏ قولہ: " وعد منہا ا جبہةٴ لیس الدلیل إلا علی تعیین ا جہٰة یکونہا محل الفرضء ولیس ا حل اعم من 
اجبہق والائفء وإما قلنا ذلك إذ لو کان دلیلا علی کونه فرضا زم ان یکون السجدة علی ال رکبتینء والیدین 
|] فرضاء ولیس كذلك. (عبد 
۱ . (۷) قولہ: ”ان السجود إلخ“ یعنی أن السجسود یتحقق بوضع بعض الوجہ؛ لن وضع جمیعه غیر مکن؛ 
لان الانف والجبہة عظمان نانشان پمنعان وضع جمیع الوجہ وھا۔ا ظامسں وإذا تعذر وضع الکل کان ا مامور ب4 
]وضع البعض إلا ان الحد والذقن خرجا بالإجماع؛ إذا التعظیم لم یشرع بوضعھماء فبقی الأئف والجبہة والجبہة 
تصجلح محلا للسجودہ فکذا الانف وھذا لان الائف لا یخلو ما أُن یکون محلا للفرض أُو لاء لا سہیل للغانی؛ 
لان الفرض ینتقل إليه بالاتفاق عند العذر؛ ولو لم یکن محلا للفرەن ما انتقل إلیە کالذِقنە بل ینتقل الفرض إلی 
الإماء کما لو کان بہما عذرہ فتعین الاول ویجوز الاقتصار علی ا جبہةء فکذا علی الأئف. (عنابة) 

(۸) قولہ: بوضع بعض الوجه [مالا سخریة فیےە. ف) ”“ فإن قلت: فلو وضع بعضا یسپرا من ا جبہة 
وجب اُن یجزئہ؛ لانہ وضع بعض الوجە والروایة منصوصۃة فی الاجنیس أنە لو وضع جبہتە علی حجر صغیر 
إِن وضع اکثر الجبہة علی الأرض یجوز ولا لا۔ 
جیب بن النىص مقید ببعضص یحصل 4 کمال التعظیم الملقصود من افتراض الِْصحدقفق حتی لا یصح وضع ا لخد 












الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ 
تج ٹس نشٹت ت سس ٹثش شس ہہ ے ےم ہے ے. ٤ ٤‏ یل 

(١) 1‏ ۶٤ے‏ رے,, “(۲) ہس (۳). )٤٤‏ ۱ : (ہ) 
فیما وری لق التو رن ووضع الیدین ول کت جس“ 
ما ید وٹ 0 السجود 03330" اتا وضع القدمین فقد ڈڑ 


)١(_.‏ فی کتاب اللہ تعالی. (ن) 


۳-٣٣٣۳۔‏ ات جيَة الضلا 
















(۳) بفتحتین بالفارسیة: زنخدان. (م) 

)٤(‏ قوله: ”خارج بالاجماع“ لأژن وضع الذقن لیس تعظیماء والحد یستلزم الانحراف من القبلة فما بقی 
إلا الجیہة والائف: (عبل --- 

)٥(‏ إبطال ما استدلوا بە. (عبد) 

)۵( قولہ: ”الوجہ“ لا الجبہق فیکون الأنف مع الجبہة داخلین علی السواء۔‎ )٦( 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یقول: (إذا سجد العبد سجد معه سبعة آراب: و جھہ؛ وکفاہء ورکبتاہء‎ 
وقدماہ)ء انتہی۔ (ت)‎ 










0نو فر ات سا ای لیس بفرض, ولا بواجبء أما الاول: فان نص السجدة مطلق یقتضی الإجزاء 
بوضع ا لجبہة والأئف سواء وضع الأأعضاء الآخرء أو لاہ فلو قلنا بافتراض وضع ال رکبتین؛ والیدین بحدیث 
|أمرت ان اسجد, إلخ لزم الزیادة علی الکتابِ بخبر الواحدہ وإنە لا یجوز. ۱ 

وأما الشانی: فلن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم لم یذکرہ فی حدیث الاعرابی حین علمه الواجبات 
فلو کان واجبا لذکرہہ ولقول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: ەمثل الذی یصلی وھو عاقص کثل الذی 
یصلی وھو مکفوف) ثبە العاقص با ملکفوفء وهو تارك للسنة فکذا الکفوفء فظھر اُن قول النبی صلی اللہ 
عليه وعلی آله وسلم: نأمرت؛ إلخ إسا محمول علی الامصحباب؛ أو علی اختصاصع بالنبی صلی اللہ عليه وعلی 
آله وسلمء وقد یسدل علی عدم اللزوم, بأنە لو وجب وضعھماء لوجب الاماء بہما عند العجز کما فی 
ا جبہة وإذ لیس فلیس. (د) ۱ 

(۹) قوله: ”عندناٴ اجترازعن قول زفز وو قول الشافغی؛ ومختار الفقیه أبی اللیث: أنه واجب؛ لقول 
النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: دأمرت أُن اُسجد علی سبعة أعضاء). (عنایة) 

)١١(‏ قول: ”لتحقق إلخٴ قلت: کأنە دلیل علی عسدم الافتراض الفھوم عن دعوی السنیق وتقریرہ أُنه 
لا وجه لافتراضھما سوی ان لا یشوصل إلی السجدة بە؛ ما عرفت ان الحدیث الوارد فی الباب لا یصلح لاثبات 
الفرضیة ولکن السجود یتحقق بدون وضعھعا کما لا یخفی فلا یکون فرضا إذ الحکم ینقی بانتفاء الله 
النحصرة وإا قلنا: إنه دلیل علی ذلك؛ لأن السنیة لا تثبت إلا با مواظبةء أُو بدلیلھاء ولا ینتفی یامکان الصحقق 
بدونہما. (د) 

)١١(‏ قول: ”بدونہماٴ إِن قیل: فلا یکون وضع القدمین فرضاء 

































و یلزم الزیادۃ علی الکتاب قلنا: وضعه 
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٢ روگ۴, . لی ۔(١).م. ٴ:‎ ٦ 
آنہ فریضة فی السجود‎ ٣ القدوری‎ 

(٥), (٤ 7 7070۸010ٌ17007 0-0‏ 7 
ناقم لعل کوو فسامت'' او فاضل ہا جاز ٠‏ ؛ لان 


النبی عليه السّلام کان'' ' یسجد علی کور عمامتہ* 














رر نٹ ان علےه السلام صلی فی ٹوب واحسد یتقی بضضو له حر 
الأرض وبردھا**ء ویبدی ضبعيه+ “؛ لقوله عليه السلام'': ١‏ 


نی اانکرد ارت رسوت وافرت ال ااسل سی 2 
(١)قوله:‏ ”أنه فریضة “لان السجدۃ ھا یتم بالوضع والرفع؛ وکلاهما لا یتیسر إلا بوضعھماء و ما 
لا یٹیسر الفرض إلا بە یفترض أیضاء وذلك لن ا لمعتبر من القدرۃ هو المعتادء دون ما فيه کلفة ظاھرةء والسجدة 
بدون وضع القدم لا یحصل إلا بکلفة بلیغة بخلاف ما إذا رفع ال رکبعین ء او الیدین حیث لا یحتاج إلی کلفة 
زائدة منتفیة فی العادۃ . (د) 
(۲)توله: ”فی السجود فإذا سجد ورفع أصابع رجلیه من الأرض لا یجوزہ کنا ذکرہ الکرخی 
وا جصاص ولو رفع إحداھما جازء قال قاضی خان: یکرہء وذ کر التمرتاشی أُن الیدین والقدمین سواء فی عدم 
الفرضیق رھو الذی یدل عليه کلام شیخ الإسلام فی " مبسوطهٴء وھو ا حق. (عنایة) 
(۳) فوله: ٴ کور عمامته ٴ الکور بفتح الکاف وسکون الواو بالفارسیة: پیچ دستار. (عبد) 
(٤)توله‏ : "او فاضل ثوب الخ ٴ ھذا فی ا حائل التابع أما الفاضل الذی هو بعضء فقد اختلضوا فی؛ فلو 
سجد علی کفہء وھی علی الأرضء قیل: لا یجونں و مسق انلزان ار علیى انحاو بل لا یجوز ولو بعذں 
وقیل: یجوز بلا عذر. (د) 
)٥(‏ قوله: " جاز کال مصلی علی البساط. ن]ٴٴ خلافا للشافعی فانه لا یجوز السجدة عندہ علی کور 
العمامةہ وزعم ان کشف ال جبہة عند الشجود واجب. (د) 
)٦(‏ فوله: ٭ کان یسجدعلی کور عماءتهٴ رواہ أبو نعیم من حدیث ابن عباس فی ٴ الحلیةٴ فی ترجمة 
[براھیم بن اُدھم۔ (ف) 
٭ اخ رجه عبد الرزاق في مصنفه من حدیث ابي ھریرۃ؛ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ۱۷۰۱ء ص١٤٣۱ء‏ ونصب ۱ 
الرایة ج١‏ ص٤‏ ۳۸(نعیم). 
(۷) قوله: 'ویروی [رواہ ابن ا ابی شیبة فی مصنفہٴ. ت] إلخ“ فان قلت: ھذہ حکایة فعل لا عموم لە؛ 


فحجا: زان ما یتقی به النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم حر الأرض وبردھا من فاضل ثوب بحیث لا یتحرك 
شف کہ قام وقعوداء والسجدة عليه جائزة بالاتفاقء فلا یکون ححجف آسۓ بن التلییس بلب۔اس الفاضل بعضه 


بحیث لا بتحرك بت بتحرك اللابس غیر معتاے فٴ۔جب حمله علی المعتاد ۰(د( 


6 اآخر جه ۱ بن ابی شیہة ةواحمد وإسعاق؛ وأبویغلے والطبراني من حدیث ابن عباس؛ انظرالدرایة ج١رقم‏ 
ا حدیث ۱۷۱ء وم ؛ و نصب الرایة ج١‏ ص٦‏ ۲۴۸(نعیم). 


(۸)قول: اط متا 'ذکرفیٴ سا الضبع بالسکون سلا غیر- العضدء وفی ٴ 'مبسوط شیخ 












یع ٣‏ -- باب صفة الصلاۃ 


۱ ۱ او ۱۶ي ریویئ دواد : من الاہداد وھو الا والأول من 


٭٭ 


الابدای وھو الاظھار. ویجافی"' بطنه عن فخذیه ؛ لأنه عليه السلام 
ف نت" اذا کو جافی حتد"' ان یَتة لو آزادت آن ٹم ر بین بدیه 
لو وقیل : إذا کان فی صف لا یجافی ”'کیلا یؤذی جارہ. 

ویوجُه اُصابع رجلیە نحو القبلة”''؛ لقوله عليه السّلام'': (إذا سجد 


٠)۸) :‏ : : ۲ ٹ۵یگ : ۶ 
ویقخول فی سجودہ: سہحان رہی الاعلی تُلاناء وذلك آدناہ؛ 
۹0٠ :‏ ۶ پو ۱ 
لقوله عليه السلام : ١‏ إذا”' سجد أحدکم فلیقل فی سجودہ سبحان ربی 
الإسلامٴ: اختلف أُھل اللغة فی قوله: 25 فقال 2-0 بجزم الباء وقال بعضهم: بالرفعء وھما لغتانء وآئر 
العینی الرفع علی الجزم. (۵) 

(۹) قولے: ”لقولء إلخ٭ قلت: ھذا حدیث ضریب؛ وھو فی ”مصنف عبسد الرزاق ٴ من کلام 
ابن عمررض. (ت) ۲ 

٭ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۱۷۲ء ص١٣۱ء‏ ولصب الرایة ج١‏ ص٦۳۸(نعیم).‏ 

(٢)أی‏ یباعد. (ن) ۱ 

تو سس رن 

)٤(‏ قوله: ”حتی إن بہمة إلخ“ رواہ الحاکم فی ”الستدركٴ والطبرانی فی ”معجمەه ء وقال فیه: بہیمة 
70 :ب0 ا و ور وا 
ورواہ البیہقی عن ا حاکم بسندہہ وقال فیە: بہمةء یعنی ان ا حاکم رواہ بلفظ البہمة وسکت ا حاکم عنە 
والبہم بفتح الباء أولاد الضأن والمعز الصغار واقتصر ا جوھری علی أولاد الضأنء وخصەہ القاضی عیاض بأُولاد 
المزہ وقال اخرمری دواد اع علوے الا وائوت (ت) 

۴ انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث۱۷۳ء ص١٤۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص٦۳۸(نعیم).‏ 

(ھ) علی الوجه ا لمتعارف۔ (عبد) ۔ 
)٦(‏ ا حفوظ روایة ذلك من فعله عليه الصلاٰة والسلام أخرجه البخاری وغیرہ. (ف):ْ 
(۷) قولە: ”لقولە إلخ“ ا حفوظ روایة ذلك من فعل النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم. (ف) 
انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث٤‏ ۱۷ء ص١۷١٢۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۳۸۷(نعیم). 
(۸) قالوا: ویکرہ ترکھا ونقصھا من الٹلاث. (ف) 
(۹) قوله: ”وإذا سجد [تقدم فی الباب. ت بالواو معطوف علی قولە: وإذا رکع اأُحد کم؛ لأنہما فی 
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ُھُٗدگکُٛچگ_‪ٗ‫ٌُس”حمتتتتست ۹ 
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الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاة ۳٣٣‏ 7 باب صفة الصلاۃ 
الأعلیٰ نلاتًا وذلك ادنام)٭ 4 أى اُدنی کمال ا مع ٠‏ ویستحتب اُن یزیلد 
علی الننلاث فی الرکوع والسجود عو ان یختم بالوتر ؛ لأآنہ عله 
السلام کان بخت بالوز ۴۷۰۳ رإن فان اسابا لا يد لی وج 


ول ھی ؛ حتی لا بودی إلی وو کے رت 
































سم حےمممشمٰعًٌسسچ+‫سےہ٤یشصس٭پےسگ‏ ےپستسجطہے کے 


ہچ تی ۔< چو چچسچہی 


جح اراس ویکیر: لاروینا' ۹ فان اط جانا کی 


و( 





8202'ئ2ئجھ۳ (ن) 

َ انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث٥۱۷ء‏ ص٤١‏ ۱ء ونصب الرایة ج١‏ ص۳۸۸(نعیم). 

)٢(‏ قوله: بعد أن یختم ا إن کان متعلقا بیستحب؛ فالأمر ظاس وحاصله ان ثبوتِ الاستحباب 

ھا یتحقق بشرط الختم علی الوتر ء وِن کان متعلِقًا بیزید قبعد بمعنی مع. (عبد) 

۱ 260 چا (ت) 

المشھور: 'ٌ'''کگٔ'۲۳ف"ھ+“" اخافان“ عن بعض الصحابۃ: ”ناتسیح ورام رسول ال گل نی 

ال کو ع والسجود عشرا عشرٗٴ قال الحافظ زے: ن الدین العراقی فی ” تخریجه : لم اأجد لە أصلا إلا فی حدیث 

رواہ ابو داؤد والنسائی غن سعید بن جبیرء قال: سمعت انس بن مالك یقول: ما صلیت بعد رسول اللہ وراء أحد أُشبه 

بصلاته من هذا الفتی یعنی عمرین عبد العزیز قال سعید: فحرزنا فی رکوعه عشرتسبیحات؛وفی سجودہ کذلك. (عبد) 
:۴ 













نظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث٦۱۷ء‏ ص۷١۱ء‏ ونصت الرایة ج١‏ ص۳۸۸(نعیم). 

)٥(‏ من الإملال. 

)٦(‏ دلیل علی نفی الفرضیة۔ (عبد) 

(۷) قولے: فلا فلا یزاد علی الٹص “ عدم الریادة لا یستلزم القول بالسنیےة؛ لجواز الوجوب للمواظبة وَالأفر 
من قوله : فلیقل یقتضيه الا الصارف؛ بخلاف قول أبی مطیع بافتراضھاء فانه مشکل ملا وقیل 7-7 الصارف: إنه 
عدم ذکرھا أعرابی عند تعلیمهء فیکون أمر استحباب. (ف) 

(۸) قولء: ' انم یرفع إلخ“ فریضة ما اُن السجدة الثانیة ا ات ات الثانیق 
والتکبیر سنة رہ 
(۹) قولہ: ٭ ما رونا“ یشیر إلی ا حدیث:٥‏ کان یکبر عند کل خفض ورفعا۔ (ت) 
) 0( قلت: تقدم فی حا۔یث الملسیء ا ٭ (ت) 

















الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الصلاۃ - -۳٣٣‏ باب صفة الصلاۃ 
ہے مت کہ ےھر اجب سے مےحوب یں ھت ےط رم 


تستوی جالسا)*ء ولو لم یستو جالساء وکبر وسجد أخری؛ أجزأہ 
عند أبی حنیيفة ومحمدت وقد ذکرناہ” وتکلموا”''فی مقدار 
الرفعء والأصح أنە إذا کان إلی السجود أقرب لا یجوز؛ زی نے 
ساجداء وإن کان إلی ا چلوس أقرب جاز؛ لأنه بعد جالساء فتحقق 
ق۹3 قال: ناذا اطیاغ ساخدا کے وقد ذگ رتا" واستری قائما 
: 8وی 
80 29ے ۶ سک جم 
علی طتدور قد 0ءء ریمع لا ھی 
الارضز ‏ ای فا الام فعں ۴720 


* معفق علیه من حدیث ابي ھریرۃ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حسدیث ۱۷۷ء ص۷١۱‏ ؛ ونصب الرایة ج١‏ 
ص۲۸۸(نعیم). 

(۲) فی بیان تعدیل الاأُرکان۔ 

(٣)قولە:‏ ”وتکلموا ای اللشایخ. عنایة] فی مقدار الرفع إلخ“ قال بعضھمہ: إذا زایل جبہتہ عن الأرض؛ 
ثم أأعادھا جاز ذلك عن السجدتین والا یکون عن سجدة واحدةء وفی القدوری: أنه یکتفی باُدنی ما یطلق عليه 
بأن رفع جبہته کان مؤدیا لھذا الرکن. ۱ 

قال الصنف: والأأصح أُنە إذا کان إلی السجود اُقرب لا یجوز؛ لأنه بعد ساجداء وإن کان إلی ا جلوس 
قرب جاز؛ لأنه یعسد جالساء فیتحقق السجدة الشانیة یعنی بعد ذلك القدار من الرفع؛ وھو امروی عن 
أبی حنیفقرح ذکرہ فی ٭شرح الطحاوی . (ع) 

)٤(‏ قوله: ”لآنہ بعد ساجداٴ ای بالسجدة الُولی؛ لقربه إليه فلم یتحقق الثانیة. (د) 

)٥(‏ ای السجد الثائیة. (نہایة) ۱ کک 

(٦)قوله:‏ 'وقد ذکرناہٴ قیل: اُراد قولہ: (کان النیی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یکبر عند کل خفض 
ورفع)ء والمناسب لذلك ان یقول: ما رویناء ولعله إشارة إلی قوله: ما روینا. (ع) 

(۷) قولہ: ”علی صدور قدمیهّ القصود أنه یقوم بالوضع الذی یجلس. (عبد 

(۸) قول: ”ولا یقعدٴ أأی لا یجلس جلسة خفیفة. (ن) ۱ 

(ی) قولە: ”ولا یععمد (َخلافًا للشافعی. عبد] إلخ٭ فکان الخلاف بیننا وبین الشافعیرح فی موضعین: 

اُحدھما: فی اعتماد الیدین, عندنا یعتعمد بہما علی رکبتیه؛ وعندہ یعتمد بہما علی الارضء والشانی: فی 
الجلسة. (نہایة) 





)١١(‏ رواہ البخاری. (ت) 











الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الصلاةۃ -۳٣٣-‏ دب صفة الصلاۃ 











ولنا حدیث أبی ھریرۃ:”۷ أن النبی علیه السلام کان ینہض فی 
الصلاۃ علی صدور قدمے)* وما 7ئ محمول علی سان 
الکبر ولآن هذہ ق ھذہ قعدۃ استراحة 80۲" 

کر ہا پ ل٥٥٥‏ 
ئس الأرکان إ "20" لا یسعفتہ'“ ذ سال شر ا 


یئ ولا ےر ےے‫ک.تے خلافًا للشافعی 2 فی 
الرکوع'''ء والرفع منە؛ لقوله عليه السّلام''': الا ترنع الأیدی"'' إلافی 


٣ے‏ 027 حدیث مالك بن ا حویرث: انظرالدرایة ج١رقم‏ ا لحدیث ۱۷۹ء ص١١۱ء‏ ونصب 
الرایة ج١‏ ص۳۸۸(نعیم). 
)١(‏ قلت: اأخرجہ الترمذی. (ت) 





8 اخرجه الترمذي من حدیث ابي ھریرة ء انظرالدرایة ج ١رقم‏ ا حدیث۱۷۸ء ص١٤١٢۱ء‏ رنصب الرایة ج١‏ 
ص۳۸۹(نعیم). 

)٢(‏ قوله: ”وما رواہ إلخ“ مامضا بش راس عق ىف اظز بھازت (ن) 

(۳) یعنی مال کہ اس (عنایة) 

)٤(‏ قوله: ”ما وضعت لھاٴ یشکل بالقعدة الأولی فی رباعیةء فإنہا ایض قعدة استراحة مع اُنہا واجبق 
وذلك لأن القصود من ھصذہ الاسٹر احة ان یکون اُقدر علی مقاسات القیام وغیرہ من الا رکان فی ما یعد من 
الصلاقء فلا یبعد ان یشرع القعدة بین ال رکعتین کما شرعت بین الشفعین؛ لا للاستراحةء بل تکمیلا ما بقی من 
الصلاةء فان النشاط یتجدد بالقعدة بعد فتور الرغب وللقوة بأُول الصلاةء والمعاناۃ فیه. ٰ 

وجوابہ اُن الاستراحة لا یشرع فی الصلاۃ إِلا لحاجة تجدید النشاط بعد فتورہ وھو إنھا یکون بالشفع؛ لأنہ 
صلاة معتبرة. (د) 

)٥(‏ قولە: ”لأنهٴ ذکر الضمیر باعتبار ا حبرء وھو تکرار الأرکان. (ع): 

)٦(‏ قولە: ”تکرار الأرکان ٭ٴ والتکرار یقتضی إعادة الإُولی کما لا یخفی. (ع) 

(۷) قوله: الا الہ“ استثناء من قوله: ویفعل فی الرکعة الثانیة إلخ. (عبد) 

(۸) قوله:” لایستفتحٴ امراد بالاستفتاح ال ناء الذی بعد التکبیر.(عبد) 

(۹) علی وجہ السنة والاستحباب۔ (عیلم) ---_ 

(۰١)قولہ:‏ ”خلاهًا للشافعی إلخٴ لقی الاوزاعی أبا حنیفةرحء فقال: ما بال أُھل العراق لا یرفعون أیدیہم 
عند ال رکوع؛ ورفع الراأس منه وقد حدثنی الزھری عن سالم عن ابن عمر:ہ ان النبی صلی اللہ عليه وعلی آله 
یا نے رر تس بی :حدثنی حماد عن إبراھیم عن علقمة 
عن ابن مسعود: ٭ کان النبی 0 ف۰ حا جا الافتتاح ثم لا یعود). 











اللجلد الأول - جزء۱ کتاب الصلاۃ -٭٣۳۳-‏ باب صفة الصلاۃ 
سبع مواطن''' تکبیرۃ الافتتاح وتکبیرۃ القنوت ونکبیرات العیدین)*؛ 
وڈک'' الاریع فی الخچء والذی بروی من الرفع٭ * صمح( لم ول علی 
الابتدای گنا قل''' عن اہن الڑہے  “‏ وإذارفم راس من السجدۂ 
الثانیة فی ال کعة الثانیةء افترش رجلە الیسری؛ فجلس علیہاء ونصب 
ای متا ہرد اسامع ا“ سی لق و و رت ات نک 


فقال الأوزاعی: یبا ے ایی جیفار جح آخدف سئ الزحری ھن سالم ضن ان ضرا وفر بحاقی و ناد 

عن إبزاھیم عن علقمة عن این مسعودہ فرجح۔حدیئه بعلو إسنادہ. 

فقال ابو حنیفة: اما حماد فاأفق من الزھری وإبراھیم أأفقه من سالمء ولو لاسبق ابن عمر لقلت: إِن علقمة 
أفقه منەء وأُما عبد اللہ فعبد اللہ ؛فرجح حدیئه بفقههء وھو المذھب أن الترجیح بفقه الرواۃء لا بعلو الإسناد.(د) 


)١١(‏ قوله: ”عليه السلامٴ روی الطبرانی مرفوعًا: دلا ترفع الاُیدی إلا فی سبع مواطن: حین یفتتح الصلاق 
][وحین یدخل المسجد ا حرامء وحین یقوم علی ا مروۃء وحین یقف عشیة عرفةء وحین یرمی جمرة العقبةء والکلام 
۱ فی ھذا البحث طویل من جھة الطحاوی وغیرہء والقدر ا متحقق ثبوت کل من الامرین من رسول اللہ الرفع عند 

ارک عو عدب اج ج إلی الترجیحء ویترچح ما صرنا إليه بأنه قد علم نسخ أفعال کانت مباحة فی الصلاق, 
نیما آن بکٹرن در ایا شنولا بادیۓ عصوصا وق ایت نا پعازص ایردالا لم بخلاف عذملد وا 
لا یتطرق إليه احمال عدم الشرعیة؛ لأنه ە لیس من جنس ما عھد فیه ذلك؛ ‏ وکذا بأفضلیة الرواۃء کما قاله 
اُہو حنیفة للاُوزاعی فی القضة المشھورة. (ف) ۱ 

)۱١(‏ قولے: ”لا ترفع [وھو الحدیث الشھور] إلخ قلت: غریب بہلذا اللفظ وقد روی من حدیث 
ابن عباسء وحدیث ابن عمر مع تنقیص وتغییر. (ت) 

. قولہ: ”لافی سبع مواطنٴ یشکل برفع الید فی الدعاء إلا ان یقال: المرادحصر الرفع المنصوص. (عبد)‎ )١( 

انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ۱۸۰ء ص۸٢۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۳۸۹(نعیم). 

)٢(‏ قوله: ”وذکر الأربع فی ا حج 077ج 
الاستلام. (عبد) 

۰ إشارۃ إلی ما یوجد في بعض نسخ الھدایة : للشافعي ماروي عن ابن عمر: ران البي پگ کان یرقم 
یدیە إذا رکع وإذا رفع رأسە من ال رکوع) متفق عليه انظرالدرایة ج ١رقم‏ ا حدیث ۱۸۱ء ص١٢۱ء‏ ونصب الرایة 
ج١‏ ص۲۹۲(نعیم). 

(۳) قولہ: ” کذاٴ أی کون ذلك فی ابتداء الإسلام. (عبد) 

)٤(‏ قولە: ”نقل (قلت: غریب. ت ٭ فان عبد اللہ بن الزبیر رأی رجلا یصلی فی الملسجد ا حرامء کان 
یرفع یدیه عند ال رکوعء وعند رفع الرأس منە؛ فلما فرغ من صلاته قال: لا تفعلء فان هذا شیء فعله النبی صلی 
اللہ عليه وعلی آله وسلمء ثم ترك. (ن) 

(٥)قوله:‏ ”اأصابعهٴ أی اُصابع الرجلین جمیعا لکن أصابع الیمنی مرفوعف؛ وأُصابع الیسری مخفوضةف 





۸ 





3 
اب ا 




























لاجلد الڈول 2 کاب الصلاى___ ۔+-.۳۳۷۔- 


قعود رسول اللہ صلی ال عليه وعلی آلہ و لم فی الصلاۃ*. 


(۳) ۶ وا 
ووضع'' یدیه علی فخذیهء وبسط اصابعهء وتشهھدہ یروی 


ذلك فی حدیث وائل٭٭ء ولآن فیه توجیہ'“' أصابع یدیه إلی القبلة 
وآ گائت رت ا۵ کلف صلی اتا ا سری ' اہ راع جحت 





(٤ 


زالعشیمد''': ااصحباتڈ والصلوات'''' والطببات'''' السلام 


...ر۳ ٠‏ :۱ نٰ و ہے 
|]عليك'''' أیہا النبی إلی آخرہء وھذا“'ٗ تشھد عبد اللہ بن مسعودء فإنه قال : 
حرہ یل ۱ : بی مہو ای ہت 

لکن رژوسہا مائلة إلی القبلة (عبدم 

(٦)قلات:‏ غریب یب بہذا اللفظء وفیٴ مسلمٴ بعضه. (ت) 

٭ انظرالدرایة جرقم ا حدیث ۱۸۷۲ء ص١٥۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۸١٦١(نعیم).‏ 

)٢(‏ یعنی فی التشہد. (ت) 

)٣(‏ و یقبض. (ع) 

)٤(‏ قلت: غریب. (ت) 

انظرالدرایة ج ١رقم‏ ا حدیثٹ۱۸۳ء ص١٥۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ض ۹٤٤١(نعیم).‏ 

(م) ای فی الجملة. (عبں 

)٦(‏ قولہ: ”وإن کانت امرأۃ إلخ“ الأسب تقدیمه لیکون قرییًا من جلسة الرجل؛ لأن وضع الیدین: 
وما یتلوہ من تتمة الجلسة فأراد ان یفرغ عنہا. (عبد) 

(۷) بن ران. مم( 

)۸( لیکون قعودھا علی الإلیة الیسری. (د) 

(۹) قوله: "والتشہد إلخ' 'اعلم ان الصحابة اختلفوا فی الحشھد ؛ فلعمر تشھد ولعلی تشھد ولعبد الله 
این عباس تشھد ولعبد اللہ بن مسعود تشھد ولعائشة تشھد و جابر تشھد ولغیرهم أيضًا. 
١‏ فعلماءنا اُخنذوا بتشھد عبد اللہ بن مسعود وأخذ الشافعی تشھد عبد اللہ بن عباسء وتشہدہ ما ذکر فی 
|]الکتاب إلا أنه قال فی آحرہ: وأشھد أن محمدا رسولە بدون عبدہ. (ن) 
)١ )‏ ای العبادات القولیة. (ع) 
(١١)أی‏ العبادات البدنیة. (ع) 
)٦١(‏ ای العبادات ا مالیة, ۰ع 


: ۔(١۱)‏ قوله: ”السلام عليكٴ حکایة للسلام الذی ردہ اللہ تعالی علی نبیە لیلة ا معراج 
ٴ ٦‏ و 29 


یکسووسسیوں-سجٹد+سأپسس_--- 





:ما أٹنی علی الله 























الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ ؾ<ه۸٣-‏ باب صفة الصلاۃ 


”أخذ'''رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم ییدی؛ وعلمنی التشھد 
کما کان یعلّمتی سسورة من القسرآنء:وقال: قل : الصخینات لل إلی 
ضر وکا زی سی الات ہد او ماس زفر 
قولهہ'”: التحیات المبارکات الصلوات الطیبات لل سلام:عليك أیہا 
الْبٰی ورحمة الله وبرکاتہء سلام لین إلیٰ آرہ**: لأن* فیه الأمر 
وأقلہ'“ الاستحباب: والألف واللام''' وهما للاستغراقء وزیادة 
الواو'٭ء وھی لتجدید الکلامء کما فی القسمء وتآکید التعلیم““. 


رلا وت٣‏ عل متا اَل الا لے ٭لقول آت عو 




















)١١(‏ أخرجہ الاأئمة الستة. (ت) 
() قولہ: ”أخذ“ لیکن حاضراء فلا یفوتہ ٰیء۔ (عبد) 

* انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث٤‏ ۱۸ء ص١٥۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص٤٤٦(نعیم)._--‏ 
(۲) بوجوہ عشرة ذکر بعضھا فی الکتاب. (ع) 

(۴) أخرجہ الجماعة إلا البخاری. (ت) 

















۴ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ۰١۱۸ء‏ ص١٥۱‏ ء ونصب الرایة ج١‏ ص ٤٤٦(نعیم).‏ 

: 7 متصل بقولہ: أُولی. (ن)‎ )٤( 

(٥)قوله:‏ ”وأقله الاستحباب تاس وھمیر و نت أن لا آقل من الاستَحبابہ! 
[] نیکوت أولی. (عبدم 

)٦(‏ فی قوله: السلام علیك. )ع 

(۷) قوله: وزیادة الواو [ فی الصلوات ع] "ضز کل کلف فاء علٰٰ حدۂہٴلأن للمطرف غبر 
اللعطوف عليه وبغیر الواو'یصیر الکل ثناء واحدا بعضهہ صفبة للبعض؛ ×ألا تری ان من قتال: دس اعد 
لا أفعل کذا ففعل لزمه کفارتان ولوٴقال: واللہ الرحمن لا اأفعل کذاء ففعل لزمه کفارۃ واحدة. (م) ' 

(۸) وقول: ری جا وا تر و ا و ہج 

(۹) قوله: 997 سس ھت ھمانسھٗ نات 
٘ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلے, فإن الصلاۃ عليه عندہ سئة قال الطحاوی: قول من قال: إنه سنة مخالف 
لاوجماع۔ (ت) ۱ 

ھ )٠‏ قولەه: قول روہ أَحد نی ”مسندہٴ۔ ت] إلخٴ وم رواہ لشانمی محمول علی الطوع فان کل 


















للجلد الأول - جزء٣‏ کتاب الصلاۃ 3٣پ‏ باب صفة الصلاۃ 


علمی سو ال لہ ' الضشب اعت ''وسط الصلاةء وآخرھاء فإذا کان 
ہو لاۃ نہض إذ إذافر فرغ من من التشھد وإذاکان آخر الصلاةۃ دعا لنفسه ما 

. ویقرأۂ لی ھک حجڈ ار رانک تسا 
"2 ہی قتادةۃ““ (أن''' النبی عليه السلام قرأ فی الآخریین بفاتحة 
العحات8۳) متا سان الأفضل !٥ء‏ هو الصحیح''؛ لأن القراءة 


)۸( ,0( ا 

فرض فی الرکعتین علی ما أتيك من بعدء إن شاء اللہ . 

شفع التطوع صلاۃ علی حدة. (ع) _ 

(١)قوله:‏ ”علمنی إلخ“ عنه ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسدم علمه العشہدہ رکان یقول إذا 
جلس فی وسط الصلاة, وفی آخرها علی ورک الیسری: التحیات لل إلخء ٹم إِن کان فی وسطذ الصلاۃ ة نہضص 
حین یفرغ من التشھد؛ وإن کان فی آخرھا دعا با شاء ان یدعو بعد تشھدہ ثم یسلم؛ ء انتہی. (ت) 
)٢(‏ متعلق بالتشھد لا یعلمنی. (عبد) 
انظراندرایة ج١رقم‏ ا حدیث۱۸۷ء ص۷٥۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص ٤٤٣٦(نعیم).‏ 
(۳) قولہ: ٭سحدیث إلخ٭ دلیل علی قراءة الفاتحة فی الأحریینء لا علی القراءة. (عبد) 
ری ”ان إلم“ کر ےت وو وو کو و 
70 09ہ می 
)٥(‏ قولە: ٭ وھذا إلخ” ذکسر فی ”ا حیط“: وإن ترك القراءة والحعحسبیح ئن الات لم یکن حرج 
ولم یکن نم عليه سجدتا السھو ان کان ساھیاء لکن القراءة آفضلء ھذا هو الصحیح من الروایات: کذا ذکرہ 
القدوری فی شرحھ. 


وروی ا حسن عن أبی حنیفة لو سبح فی ٴ کل سن یعنی من الأآخحریین ثلاث تسبیحات أجزأو وقراءة 
الفاتحة أُفضل وإن لم یقر اولم یسبح کان مسیئا إِن کان متعمداء فان کان ساہہاء فعليه سجدتا السھو؛ لأن القیام 


فی الأخریین مقصودء. افیکرہ ہ إخلاءہ عن الٰذ کر والقراءة جمیعاء کما فی الرٌ وع والجرہ وعن أبی یوسف 
نە یسبح ولا یسکت؛ إلا اأنه إذا أراد اأُن یقراً الفاتحق فلیقراً علی جھة القراءء وہہ اُخذ بعض ا لتأخرین. (ن) 
(٦)قوله:‏ ”الأغضر ل٭ بیان الو جوب؛ لأن القراءة فی الاُولیین ینوب عنہا فی الأآخریین: والفاتحة وإن 
کانت واجبة فی الصلاةء فقد نابت قراءتہا فی الاولیین عن قراءتہا فی الآخریین. (د) 

(۷) قولہ: اھ اجوہ [فلا یکون واجباء ولا فرضاء کما ذھب إليه الشافعی. عبد]“ أحتراز عن روایة 
االحسن عن أبی حنیفة. (عبد) 


(۸)قولہ: ”فرض“ لا یشال: لو کان فرضا لزم ان لا یقع من إذا اتی بە فی الأخجریین؛ لاُنا نقول: وقوعھا 


ای سپئسأ ٹسیو ا6ییأیت:ئئو2ر رر 2ی ڈجررجَمکھییرراویورو1ی جج زس سس 
دمترجچجمماہجگ۸دھس٢ود‌سس‏ مجسججیج|سسسسے پحیےعیماست تد 
























۴ ما 








ا زلدمدسجروسیدص ‏ 
دی حصسسمسےمسم 











الجلد لت جزء١‏ کتاب الصلاۃ -٤ی٤۳-ہ‏ ۱ باب صفة الصلاة* 


وجلس 7 ااٌے "!تنا جلس'''فی الأولی ٤لا‏ یرتا سن 
حدیث وائل وعائشة مہو وھ ھتہ من التورك 
الڈذی می ل :لیے منالك "٣‏ والذی پروی۷' آنه علیےه السلام قمعذد 


|| متورکا*ء ض جو ۱ ''ء أو یحمل علی حالة الکبر”. 
تید“ ہی ہش رم می ای ای وھو 


فيه باعتبار اُنہا قضاء لا اُداء۔ (عبد) 


(۹) قولہ: ”الرکعتین (أی الاولیین. عبد]ٴ فان قلت: فرضیتہا فی الأولیین لا ینافی 05 0ت.؟ 
أجیب بأن الراد فرضیتہا فیہما علی وجه ینوب عنہا فی الأخریین: فکیف کانت واجبة فی الأخریین: فقد 
نابت عنہا قراءتہا فی الأُولین (د) 

)١( ۱‏ قولہ: ”فی الأخیرة“ قیل: اما قال: فی الأخیرةء لیتداول قعدة المجزء وقعدة للسافرہ ولیس بواضح؛ 
لأن قولہ: کما جلس فی الأولی ینبو عن ذلك. (ع) 

(ى) قولە: ”غاس لائی: 'وقال مالك: یتورك فی القعدتین؛ ‏ حدیث أبی حمید: (أن النبی صلی 
الله عليه وعلی آله وسلم إذا قعد فی الصلاة قعد متو رکا,ء وقال الشافعی: یفترش فی الأولیء ویتورك فی الثانیة؛ 
عملا بالروایتینء کذا فی ”الکافی ٴ۔ (د) 

(۳)قولہ: ٭ ا روینا إلخ“ قلت: قد تقدم الکلام علیہا فی القعدة الأولیء وأخنذ بعض الجاہلین یمصرض 
مھنا علی الصنف؛ وقال: إِن ہذا سھو؛ لأن الصنف لم یذ کرہ فی ما تقدم إلا عن عائشقرض؛ وھذا إقدام منہ 
چوس وو چک سس ا کے سو یت 9(" 
وائلء وجمعھا ہنا بقولہ: وجلس فی الأأخحیرةء کما جلس فی الأُولی؛ ما روینا [لخ. 

فان قیل: فا أُراد بذلك هیشة ا جلوس؛ وھو نصب الیمنی؛ وافعراش اتی تنعل بقل للا 
عائشةرض: ویدل علی ذلك قوله فیما بعد: لہا ا شی إلخء قلنا: لا یمعنع أُن یرید الصنف بقوله: اکن 
عموم ا حالات التی ذکرھاء ٹم خصص فی التعلیل منہا ا جلوس. (ت) 

(٤)وما‏ کان أشق فھو أفضل. (ع) 

. )۵( قولە: ”یل إليه مالك٭ٴ وفی ”الصابیح' حدیث أبی حمید علی وج یوافق مذھب الشافعی دون مالك.‎ )٥( 

|7 رواہ ا جماعة إلا مسلمًا فی حسدیث ابی حمید الساعسدی‎ )٦( 
اللہ إلخ. (ت)‎ 


٭ انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث۱۸۸ء ص۱۱۷ء ونصب الرایة ج١‏ ص ٤٤٤(نعیم).‏ 


(۷) قوله: ”ضعفهە الطحاوی: 'وقال: روشبٛدصمسامپیششواسشھ 
الحدیث. (نہایة) ۱ 


(۸) قولە: ”ار یحمل علی حالة الکبر ‏ لم یقل: فی حالة الضعف؛ رعایة للادب. (عبد) 
(۹) معطوف علی قوله: جلس. )۴ع 






































اللجلد الأول و کا کتاب الصلاۃ: -٤١۱۷٣٣-‏ باب دا لف 


لیس ہفتزیضة غندناء خلاقًا دنًا للشافعی ٠٥‏ فیہما''؛ لقوله عليه السلام : (إٰذا 
قلت''' ھذا ارات نحص ف2ت "' وشت شثت أن تقوم فقم وإنذ شثت 





ان تقعد فاقعد)*. 
والضلاہ''' علیٰ النبی 0230ء خارج الصّلاۃ واجبة؛ إمامرة 
واحدۃ*ٴ“ء کما قاله الکرخی ؛ لو کلما ذکر النبی عليه السلامء کما اختارہ 


)١(‏ قولە: ”خْلافًا للشافعیٰ فیہما (أی التشھد والصلاة. عبد]“ٴ ُما العشہد فلما روی ابن مسعود: کنا 
نقول قبل اُن پفرض علینا الصحكشھد: السلام علی اللہ السلام علی جبریل ومیکائیلء حتی قال النبی صلی اللہ عليه 
وعلیٰ آله وسلم :.وقولوا: 'لتحیات لہ إلخ إلی اُن قال فی آخرہ: إذا قلت: ھذا أو فعلت ھذاء فقد تمت صلاتك؛ء 
اطلق اسم الفرض علی التشھد وقال لە: قل: والأمر للوجوب؛ وعلق التمام بەہ فلا یتم بدونھ. 

وأما الصلاۃ علی النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمء فلقوله تعالی: ظإصلو عليه وسلموا تسلیہًاچ4ء والأمر 
للوجوب ولا 'وجوب خبارج۔الضلاقۂ فکان فیہاء ولنا علی عدم فرضیة الدحشہد جدیث ابن مسعود فإنه علق 
التسام بأحد الأمرینء وأجمعنا علی ان التمام یتعلق بالقعدةء فإانه لو ت رکھا لم یجزء فلا یتعلق بالثانی؛ لیتحقق 
التخییر فان موجب التخییر بین الشیین الإتیان بأحدھماء وکذلك علی عدم فرضیة الصلاة ة عليه؛ لأأنه علق 
بأحدھماء فمن علق بثالث وھو الصلاة فقد خالف النص. 
وا جواب عن استدلاله بالحدیث اُن معنی الفرض العقدیر ای قبل أُن یقدر الحشھدہ والاأأمرصدر علی سبیل 
التعلیم؛ ء فلا یفید الفرضیۂ ء فإنه لم یعدھافی بعض الکلمات: فإِن الفرض عندھم خمس کلمات: : وقد اُجبنااعن 
قوؤله: علق التسام الخ آنفاء وعن الاّیة انا لانسلم أنه لاوجوب خارج الصلاۃ فانہا واجبة فيهہ إما مرةۃ واحدق کما 
ذکرہ الکرخی أو کلما ذکر النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم؛ > کما اختارہ الطحاوی؛ فکفینا مؤنة الأمر؛ 
لأن الوجوب الذی یقتضیه الأمر قد حصلء فإانه لا تدل الایة علی کونہا فی الصلاة البتة. ۰ع 

(۷)قولەه: ٭إذا قلت قد تقدم. ات]ٴ رجہ أبو حنیفة وأبو داود فی ٴ آسننھ والبیہقی وا حخطیب 
وغیرھمءوجاء فی بعض الروایات ثم قال ابن مسعود : إذا قلت ھذا إلخء فیعلم مدە أنه موقوف عليهء وأن روایة 
ابی داود مدرجة وقد رجح کثیر من ا حدثین کالحافظ زین الدین العراقی وابن الھمام وقفه إلا الحافظ البدر ]] 
العینیء فانه رجح وصلہ نی ٭ شرح الکتاب ٴ اور و آیاعا کات فا اقصود حاضل لان الرقرف ئیعا لاتدرك 
بالرًی ذ فی حکم ا مرفوع. (مزلوی:محمد عبد الحیلج) 

(۳) قولہ: ”فقد تمت صلاتك إلخ“ قلت: العصػسك با حدیث علی ما ذھب إليه الإمام أبو حنیفة من ان 
ا جروج بصنعہ ضرضء وأن معناہ قاربت التمام مشکل إلا اُن یقال: الحدیث یوجب تام الصلاۃ ة بالقعدةء غیر أنه 
ترك موجبه فی زیادة المنروج بفعله بدلالة النص والإجماع علی ما یج ء بيانه ولا دلیل علی زیادۃ الصلاةۃ 
والتشھد. فبقی فی حقھما عاملا بموجبھ. (إله داد) 

. ٭ انظرالدرلیة ج١رقم‏ الحدیث۱۸۹ء ص۷٥۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص٤‏ ٤٤(نعیم),‏ 

(٤)إشارة‏ إلٰی ما ذ کرنا من الجواب. (ع) 


)٥(‏ هو مختار شمس الأئمة. (ع) 
کسی س٣ےے۔‏ 











سس سے -٤٤٣۔‏ 


الطحاوی''' فکفینا مؤنة الأمر والضرض''' 

العقدیر”٭. قال: ودعا ما یشبے'' ألفاظ القسرآن: والأدعیة 
الات 5ھ ا نر اٗ مت ما فان مات 
السلام'“: (ثم اختر من الدعاء“' أطیبہا'''' وأعجبہا''' إليك)ء وید 
بالصلاۃ علی النبی عليه السلام؛ لیکون أقرب''' إلی الإجابة . 


)١(‏ جعل فی ”التحفة“ قوله أصح. (عنایة) 

۱ إشارۃ إلی ما ذکرنا. (ع)‎ )٢( 

(٣)قوله:‏ ”ھو التقدیرٴ فإن قلت: قولە: ”علیناً یأبی إرادة التقدیرء أجیب بأنه لحضمین معنی الإایجاب 
ای قبل اُن یقدر التشھد لازما علینا. (حاشیة ملا إله داد) . 

۰ إشارة إلی حدیث ابن مسعود أُخرجھ النسائیء انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۱۹۰ء ص۸٥۱(نعیم).‏ 

)٤(‏ قولہ: ” بما یشبہ إلخ“ مثل ان یقول: اللھم اغفر لی ولوالدی؛ ومثل قولە: اغفر لی (عنایة) 

)٥(‏ قوله:”والادعیة“ً الخ یجوز بالنصب عطفا علی ألفاظ ویجوز بالجر عطفا علی القرآن.(ع) 

)٦(‏ قولہ: ”ا أُثورةٴ ھی ا مرویة عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم. (عنایة) 

(۷) قوله: ”ما روبنا“ قلت: کأنه یشیر إلی الحدیث ا معقدم عن ابن مسسعود: علمنی رسول اللہ صلی الله 

عليه وعلی آله وسلم الدشھد فی وسط الصلاۃ وآخرھاء فإذا کان وسط الصلاۃ نہض إِذا فرغ من الحشھد وإذا 
کان آخر الصلاۃ دعا لنفسہ ما شا وقد قدمنا ان ھذا ال حدیث عند أحمد وقد قدمنا فی تشھد ابن مسعود: 
ٹم یتخیر من الدعاء اُعجبه فیدعو بھ. 

وفی روایة: ٹم یتخیر من السألة ما شاءء ولیس فی ھذا کلە دلیل للمصنف علیٰ ما ذکرہء وخصوصا عند 
البخاری: ثم لیتخیربعد من الکلام ما شاء ذکرہ فی الدعوات والاستعذان. (ت) 

انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۱۹۱ء ص۸٥۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص۲۸٢٣(نعیم).‏ 

(۸) قوله: ”قال لە إلخ إِن کان ھذا من تتمة حدیث ان مسعودہ فیکون اُراد بحدیث ابن مسعود تشھد 
این مسعودہ وإن کان کلاما مستأنفًا مقطوعا من حدیث ابن مسعودہ فیکون اُراد بحدیث ابن مسعودء قوله: 
ہے رع ا می جو بی سور ھتہ بد 

کو ٹم اعتر الع“ قلت: الشدیشان حجة للشائعی فی ]با الاعاء یکلام لاس نحو: اللھم 
زوجنی امرأة حسناءہ وأعطنی بستانا أنیقَاء ولکن ال مانعون یحملون ذلك علی الدعاء ا اور ولو نمو مامعے 
الکتاب بحدیث :ان صلاتنا لا یصلح فیہا شیء من کلام الناس)ء لکان اأُصوب۔ (ت) 

)١١(‏ قولء: ”اطییہا (الأصح: أطیيه وأعجبه عبدع إلخ ٴ لعل التاأنیث باعتبار ما یشمله ا جنس یعنی الکثرة. (عبد) 

)۱١(‏ فی الروایة بتذکیر الضمیر. 


)٦١(‏ من حیث إِنه وسیلة. (عبد) 

























الجلد الأزل - جزء! کتابپ الصلاۃ -٣٤٤۳۶۔‏ ہے ا سفةا فا 


ولا یذعو با یٹبه کلام الناسح؛-تززا"'عَنَ "انت ولہذایا 
بالائر* الحفرظ تر سالا سعا ”'سوالەم الساذ ققركت؟ الیم 
زوجنی 'فلانَة یڈیة کالاٹھم؛ وما پتحیل!“ ققولہ اللھم اغٹر لی لیس 
من کلامھمء وقولە: اللھم ارزقنی من قبیل ”' الأول؛"' لاستعمالھا فیما 
بین العبادء یقال““ “ رزق الآمیر ا چیش . ۱ 
کریسلم عن یندا فیقول : السلام علیکم ورحمة الله صن 
مخل ذلك ؛ رو2 این مَسعوَٰہھ: ست فا ۳۳ عله السلام کان 


00 ”تحرزاعن الفساد ای فسادالجزء الملاقی بکلام الناس؛ لا جیمع الصلاۃ ة بالاتفاق؛ لأن حقیقة 
الکلام بعد التشھد لا تفسد الصلاق فکیف ما یشبہہ وھذا عندھما ظارء وکذا عند أبی حنیفة؛ لأن کلام 
الناس صنع من المصلى؛ فنتم به صلانتهء فکان بالدعاء الذی یشبه کلام الناس خارجا من الصلاق لا مفسدا 
تھا۔ رصیق ِ 
(٢)قوله:‏ ےم ا الظاہر آنہ آراد بالفساد ھھنا و الخروج لا علی وج المسنون: أوْ أُراد بە نفس 
الخروج عنہاء والسنة فی الدعاء أُن یأتی بہا فی حال الصلاة؛ لأُنہا حال المناجاۃء والدعاء ساععذِ أُسرع إلی 
القبول: فلا بأنی بالدعاء علی وجە یخرجه عن الصلاةۃ. (حاشیة ملا إله داد) 
ا(٣‏ لابی ماشاء (عبد)۔ 
)٤(‏ قولہ:”ومالا جو ات تو0 لایشبہہ فقال: وما لایستحیل رلخ. (عنایة) 
(٥)قوله:‏ ”وما یستحیل إلخٴ لقائل ان یسول: بین هذا العضسیرء وبین ما تقدم من قولە: ودعا با یشبه 
الفاظ القرآن إلخ منافاۃ؛ لأنه لو قال: الم اغفر لأخیء ینہ یی ان لا ینضوز نظرا إلی الأول وقد نقل عن أبی بکر 
محمد بن الفضلء وأن ہجوز بالنظر إلی الثانی. 
ویمکن ان یجاب عە بأن ذلك لیس اختیار الصتف: ولیس امراد أُن یکون ألفاظ الدعاء عین اُلفاظ القرآنء 
فلا بمتنع نحر اللھم اغفر لأمحی. (عنایة) 
)٦(‏ قولە: ”من قبیل الاأول [وفی بعض النسخ هو الصحیح. ع] ومنہم من یقضول: لا بس بە؛ لأن 
الرزاق هو اللہ تعالی. (ع) 
(۷)قوله: لاوق“ أُقزل: یردہ ما ورد فی السنن: ۷ٰ۹ “۰ )۸ 
ما بین السجدتین: اللھم اغفر لی وارزقنی) ا حدیث. (مولوی محمد عبد ا حی) 
(۸)قوله: ”یقال إلخ الرزق ما سیق إلی العبادہ أو ما ساقہ الله تعالی إلی العبادہ فعلی الشانی لا یصح 
إسنادہ إلی الأمیر۔ (عبد) ۱ 


















(۹) قولە: ”عن یسارہ إلخ“ وقال مالك: یسلم تسلیمة واحدة تلقاء وجهه؛ کذا روت عائشة رضی اللہ عنہا. (د) 
)١١(‏ قولە: ما روی (قلِٹ: أخرجه أصحاب السٹن الاربم, واللفظ للنسائی. ت] إلخٌ وھذا أؤلی من 














الجلد الأّل - جزء٠‏ کتاب الصضلاۃ -٤٣٤۔‏ باب صفة الصلاةۃ 


یسلم عن مینە حتی یری بیاض خدہ الین ؛ وعن یسارہ حتی یری بیاض 
خدہ الأیسر). ۱ 
ونوی''' بالتسلیسمتة'' الأؤلی من علیٰ بمینه.من الرجتال والنساء 
وا کے فی النانیة!“؛ لآن الأغعال بالیناتء ولا ینوی“ 
الشناء فی زماننا۷ء ولاف لا شف کۃ!' لەفی صلاتهء هو“ الصحیح؛ 
تق ا خطاب حظ ا حاضرین : 


روایة عائشقرض؛ لان ابن مسعود کان یلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلمابخلاف النساء. (کافی) 

*٭ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۱۹۲ء ص۹٥۱ء‏ ونصب الرایة ج١‏ ص٣٤٤(نعیم):‏ 

)١١(‏ قولە: ”ان النبی إِلخٴ وعلی ھذا الوجه قول جمھور العلماء و کبار الصحابة ءمثل حر وعلیٰ وابن 
مسعود رضی اللہ عنہم أُجمعین. (عنایة) 

)١(‏ قول: ”نوی ای بخطابە“ْ إلخ نا ینوی عند التسلیمة؛ لأنه إقامة سنةء فلیکن بالنیةء کما فی سائر 
السنن؛ وھکذا قالوا: فی التسلیم خارج الصلاۃ ینوی السنة. (عنایة) 

)٢(‏ ھذالفظ ”الجامع الصغیر“ 

(۳) قوله: وا حفظة: قدم ذکر الحفظة فی "البسوطٴ ؛ وأآخر فی ”الجامع الصغیرتّ ؛ فظن بعض أُصحابنا 
ان ما ذکر فی ”المبسوطٴ بناء علی قول أبی حنیفة الاأول فی تفضیل املائکة علیٰ البشرء وما ذکر فی ”ال جامع 
الصغیر ٴ بناء علی قوله الاخر فی تفضیل البشر علی اللائکة ولیس کمًا ظنواء َ الواو:لا یوجب الترتیب. (نہایة) 

۱ قوله: ” وکذلك فی الثانیة“ ای ینوی فیہا ما نوی فی الأولی. (عدایق:‎ )٤( 

: قوله: ولا ینوی النساء فی زماننا لفساد الزمانء فإن الإمام لا پناسہه ملاحظة النساء؛ لٹوجے ا حاظر]]|‎ )٥( 
إلیہن. (عبد)‎ 

(٦)قوله:‏ ”فی زمانتای یعنی اُن ما قال محمدرح کان فی زمانہ؛ وأما فی زماندا فلا پنوی النضاء؛ لأن 
حضورھن ال جماعات متروك یاجماع التأخرین. (عنایة) 

ئل الال اتا ۱ 

(۸) قوله: “هو الصحیح ”مار اط خاظض فیشہَ َ(جفراتتےھ فأما 
|]الحاکم الشھید کان یقول: ینوی جمیع الرجال والنساء من یشارکه أو لا یشا رکه۔ (نہایقم :- 

(۹) قولہ: ”لان الخطاب حظ ا حاضرینٴ بخلاف سلام العشھد فإنه تحیة عامة للحضور والغیب ا . 
الصا ین من عبادہ ءقال النبی صلیٰ الله عليه وعلیٰ آله وسلم: إذا قال الصلی: السلام علینا وعلیٰ عباد اللہ1ا . 











لجلد.الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ ٤٥٣۳۔‏ باب صفة الصلاۃ 


سس سم سسحسسسےے۔سسحجسرمٔچجچمھے سام سم سے ےس 
کے ےی کت کس ا 



























7ا ادا چو سے 0ن تج 


لین 3 أو الا یسیو نواہ جو 5 حت 2 او فی 0 عند 7 
أبی یوسفاٴٴ ب تسا الاب الین وعند ہت توق“ ان ۱ 






عن آبیٰ حنیفة“- نواہ فیہما؛ لأنه ذو حظ من ال جحانبین"' 


2 سس سسوسو موک توکسسحتسجسسسکّ پچچوپھس سس پوججٹھشٹٹت 


والمنفرد ینوی الحفظةء .- لالہ لیس معہ سواہمہ والامام ینوی]] 
بالضسلیسمستینء ھؤ الصحیح" ٦‏ او تی اللامکا“' تد دن 


اس سس سس چس صسھسَسَسسسسَسسوَش٭٭ًپسشسة> مت 


السا حین, أُصاب کل عبد صالح ما ہین السحاء والأرض۔ (ع) 
)١( ٰ‏ قوله: ”ولابد“ إلخ وفی ”البسوط :کان ابن سیرین یقول: المقتدی یسلم ثلاث تسلیمات: إحداھن 
: (٢)قولہ:‏ “من نیة إمامه ‏ قیل وو رت سس : إنه ینوی من یشا رکە فی 

افضاتة دون غیرہ. (ع). 

(۳) بأن کات المقتدی علیٰ ظھر الإمام, : 

)٤(‏ لأُن التیامن معتبر۔ (عبد) 

)٥(‏ قولہ: ٭ وهو ٠‏ الضمیر راجع إلی ما هو مذکور حکما ای ما ذھب إليه محمدرح. (عبد) 

)٦(‏ قوله: ٭ من الجانبین ٴ فان لە نسبة من الیمین ونسبة من الیسار. (حاشیة ملا عبد الغفوررح). 

(۷) قرله: هو الصحیح؟ً انا شال ذلكٰ٤‏ لأن بعضھم ذھب إلی عدم الاحتیاج إلی النیق وبعصضھم ذھبٰ 

١‏ إلی اُنہا تکفی فی تسلیمة:واحدة. (عبد) 

(۸) تفصیل مذا البحث فی رسالة ا حافظ السیوطی المسماۃ بہ”ٴالحبائك فی اأُخبار ا ملائكٴٴء وقد طالعته 
بیمامہ. (مورلوی: محمد عبد ا حی) 

أ (۹) قوله: ”عددا محصورا ٴ یشیر إلی ان امراد بام حفظة لیس الکرام الکاتبہون فقط کما زعم بعضھهم أنه 
ینوی بە ذلك وھم انان: واحد عن بمینە یکعب ا لحسنات؛ وآخر عن:یسارہ. ییکتب السسیئعاتء بل المراد بە من معه 
بن اللائکة ولا پحصرزفی ذلك عددا معلوما؛ لن لأخبار فی عددھم قد اختلفت. ۰ع 

 .‏ قوله: عددا مخصورا' ذکر این أمیرالحاج فی ' 'الحلیة ٭ ان الصبی المیز لا ینوی الکتبة؛ إِذ لیسوا معه وا 
یتوی الحافظین لە من الشیطان انتہی ء وأقرہ عليه صاحب ”البحر وغیرہ. 

قلت: ظاھر الأحادیث الواردة فی الکتبة أنہم مع کل من یکتب عملء کیف لا؟ وقد تحقن فی موضععه ان 
الصبی الممینز یٹثاب علیٰ عبادتف فاًا :بد ان یکون معه کاتبء واللہ أعلم: ۔(السعایة فی کكکشقف ما فی شرح الوقایة 


لولانا محمد عبد الحی‌یح) . 


الجلد الأول - جز ء٠‏ کتاب الصلاۃ -٣٤[-‏ ... باب صفة الصلاۃ 


تسس زرا؛ لان الاخباز لی علەهم قد اختلفت؛” فاأشب الإیان 


بالابیان“'' علَيم السلامہ:تم اِصابة''' لفظ السلام, احت تنا 
ولیس بضرض قاات مر کس مت تا کر ”اعت 
السلام : احریھا التکبیر وتحلیلھا التسلیم). 
سار رونا لئ از شود "ء والتخییر'' ینافی الفرضیة 
والوجوبء إِلا أنا أُٹبتنا الوجوب با رواہ احتیاطاء وبِثلە لا یثبت“| 
الفرضیة ج : 
فصل “”'في القراءة ۱ 
قال: ویجھر ”'بالقراءة فی الفجرء والرکعتین الأولیین من الغرب 


7 ”قد اختلفت رر فانئرق ہس ای امداعمه رہ بسراسر تی سیا 
آمائة وستون. (عبد) 

)٢(‏ قوله: ”بالانبیاء "ٹون بہم ولا مصصبرهم فی عدد لا یخرج مہم من فو فیپپ ولا بنخل فی 
من لیس منہم. (عنایة) 

۳( الإصابة بالفارسیة: یافتن. (عبد) 

)٤(‏ قولہ: ”ہو یعمسك إلخ و الفميك ان الختاف إلی المرفة إذا لم یکن هناك قرینة علی العھد 
یحمل علی الاستغراقء أو نقول: إِن اللصدر الضاف إلی المعرفة یفید ا حصر. (عبد) ' 

(٥)قولے:‏ ”بقوله [تقدم اأول الباب. ت] إلخ“ وجه الدلیل منە أنە ما قال: تحرعھما التکبیر؛ فکان ۱ 
الا یصح الدخول فی الصلاۃ إلا بالتکبیرء فکذلك قولە: وتحلیلھا التسلیم اأی لا یخرج من الصلاۃ إلا بھ. (ت) 

۱ تقدم غیر مرۃ. (ت)‎ )٦( 

(۷) قولہ: ”والتخییر أی بین القیام والقعود فی آعر الحدیث: وإن شغت ان تقوم فقم وإن 
شعت) إلخ. (د) 

(۸) لأنه خبر واحد. (ع) 

(۹)[ا اُفرد بح القراعءة مع اُنہا جزء من الصلاۃ لکٹرۃ مباحمہا. (عبد) 

(۰١)‌قوله:‏ ”ویجھر إلخ“ ابتدأً بذ کر ا لجھر دون القدر مع ان القیاس یقتضی أُن یذ کر القدر أُولا؛ إذ اث 
معنی راجع إلی الذاتء وا جھر وا خافتة راج إلی الصضةء والذات قبل الصفة علی ما عرف فی باب الترجیح: إلاً 








رش رر رش شر رش شش رش ش شش شر 








الجلد الأرل - جزء١‏ کتاب الصلاۃ -٣۷٤۳-۔‏ ۱ باب صفة الصلاۃ 


ید ےید زی قیمع سدجسمسنحم مسسماہ سس ود ری سد سد دہ .سد عداجق .سس 


بر و و وت ویخفی فی الأآخریین' جع اھر ا ز تم روا۵ 


کان منفرداء فھو'' مخیرہ إن شاء جھر وأسمع''' نفسە؛ لُأنه إمام فی حق 


ان رجوب پ یع المراد 0ھ" صفات کَ الکامل والقدر رت (نہایة) 


المٰغرب. عم 
)٢(‏ قولہ: ”ہذا ہو ا متوارث٭ قلت: فیه حدیغان مرسلان اأُخرجھما أبو داود فی "مراسیله. (ت) 


(۳) نوله: ”فھو مخیر إلخٴ یعنی أنه إمام من وجه دون وجہ؛ لأنہ إمام فی حق نفسه دون غیرہ؛ وا جھر 


من عواص الإمامق فخیر بین ان یجھرء ویکعفی بأد: نی ا جھرہ وھو إسماع نفسے؛ لن القصود من ا جھر 


الدفکر فی آیات الہ تعالی وھو یحصل فی حقه یاسماع نفسہ؛ فلا یزید علیهء وا شاء خافت اعتبار الجانب! 
عدمھا. (ملا إلله داد) 
قوله: "فھو مخیر إلخ“ إِن کان المنفرد بؤدی الفرضیة ا جهریة فھو مخیر بین الجھر والسر بالاتفاق بین 


فقہاءنا؛ ان وجوب الجھر . بن خصائص ال+جماعف وإذ لگست فلیس إ الا اُن الأفضل ھو ا جھر 3 وإن کان یژڑدی 


ال ریضة السریقف فظاھر الروایة نہ ضا مخیر بین الجھر والسر؛ لأن وجوب السر من خصاٹص الجماعةف وإذ 
لیست فلیس؛ وذکر الناطفی فی ”واقعاتہٴ 'روایة عن أبی حنیفة ان النفرد إذا جھر فی ما یخافت یجب عليه 


۱ سجنور د السھو. 


وفی ٴ نوادر الظھریةٔ : وی أہو سلیمان ا اشردا شش ماب شور اون سجود السھو؛ کذا فی ”ٴالبنایة. 
وذکر صاحب ”السایة“ و ”الکفایة“ و ”النہایۃ“ و ”المعراج“ و اط“ وغیرھاء نہ ۷ و عليه فی 
ظاهر الروایق لکز صحح ا نحققون من الدأآخرین کصاحب ”فتح القدیرٴٌ وشراح ”الکنز وشراح ا مئیة 2 


'إوصاحب ”الدررٴ وصاحب لح غورف وجوب الس سوا ودرا إنه اللذھب؛ وإن کان یقضی ا جھریة 


فی وقت ا خافتة فصحح صاحب ٴ 'الھدایة“ٌ وجوب السرء وعلله بأن الجھر یختص إما بالجماعة أُو بالوقت فی 

حڑ ى امنفرد علی وجھ التخییر ولم یوجد أحدھماء وتعقبه صاحب: ”غایة البیان“ بقوله: هذا بسبیل من النع بأن 

یقال: "م"*۰٭ بانتفاء ما قالء لأن الحکم یجوز ان یکون معلولا بعلل شتیء کیف؟ فان القضاء 
ی الأداء وافر کان بسبیل و سی رٹ الأدای انتہی. 

وفی ”خزائن الأسرار : ھذا ما صححه صاحب ”الھدایةٴ ولم یوافق عليهء بل تعقبه فی الغایة ونظر فیە 

فی "”الفتح“ ؛ وبحث فیه فی ”النہایة ٴء وحرر خسرو أنە لیس بصحیح روایة ولا درایق وقد اختار شمس الأئمة 


بر ام راکرد شی و اق من الدأخرین اُن القضاء کالاداءِ قال قاضیخان: هو الصحیح وفی ۱ 


”الذخیرة و "النہر“ و ”الکافی" : ہو الأصح وفی ' الشرنبلالیة“ : أنه الذی ینبغی ان یعول عليه وذ کر وجھهه؛ انتہی۔ 
وإن کان یقضیہا فی وقت ال جھریة فھو مخیر؛کما فی حواشی الدر ا ختارء وإن کان بقضی السریة یسر 
ختماً عند من أوجب السر فی أدِاءغام کما هو مختار ا حققین ویخیر علی ظاعز الروایة بناء علی اعتبار موافقة 


: النضاء الأدای کما لا یخفی۔ (السعایة) 


(٤)تولە:‏ ”وأسمع نفسهٴ پنماذکر قولە: وأىسمع نی ِمَاَوِكَما ما یقال: فائدة ا جھر الإاسماع؛ 
ولاإسماع ھھنا؛ إٰذ لیس معه أحد بسمعدةہ؛ ووجھهه ان الفائدۃ لم تتحصر فی إسماع الغیں بل من فائدته إسماع 





































الجلد الأول - جزء کتاب الصلاةۃ <۸ باب صفة الصلاۃ 


جوا 4 وإن:شاء سای لأنہ''' لیس خلفه من یسمعهء والافضل هو 

اطہر؛ لیکو ن''' الأداء علی هیئة الجماعة: 

۱ ویخفیہا '' الإمام ذ فی الظھر والمص وان کان عرقة؛ قوہ'عل 
السلام: (اصلاة''' النہار عصسجساء"* أی لۂست فیا قراء اءة 

و کل وفی عرفة خلاف' ٥ك‏ والحجتة''' عليه ما رویناہ. 








تقسہ؛ فیجھر لذلكء او بیاناللحکم. (ع). 
ِ (١)قوله:‏ ”فی حق نفسهٴأی بالنظر:إلی ذاته وإن لم یقتد بە غیرہ ُا یری أنه لو اقتدی بە غیرہ صح؛ 
ولو لم یکن! مامّا ما صح۔ (د) 
)٢٦(‏ قولہ: ”لأنه لیس إلخ“ کنایة عیٰ انه لیس مامً فی الواقم: (عبد) ۔ ۱ 
)٣( .‏ قولہ: ”لیکو الأداء إلخ٭ فيه دلیل علی ان ا جھر هو إِسماع الغیر؛ 7 ھیثة ا جماعة ہو ا جھر عنی| 
اسماع الغیرء إذا اللقصود۔تدبر القوم ولا یحصل إلا یاسماعھم۔ (د) 
)٤(‏ القرامة (ع) - 
)٥(‏ قلت: غریبء رواہ عبد الرزاق عن قول مجاھد وأبی عبیدة. (ت) 
)٦(‏ قوله: ٭ صلاة النہار ھذاعام مخصوص البعض وهو:ٴصلاۃ ال جمعة والعیدین. (عبد) 
(۷) قولہ: ”عجماءٴ ہو من العجمء وھو ال خلوء فالعجماء من هو خالٍ عن النطق. (عبد) 
٭ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۱۹۳ء ص١٦٥‏ 7ھ ۶" ج٢ض١(نعیم).‏ 
(۸) قوله: ”ای لیست إلخ ظاھر ا حدیث یبدل علی أنە لا قراءۃ فی صلاة النہار وھو قول ابن عبناس 


ولکتا۔ما عرفضا وجوب القراءة فیہا بقول النبی صلی اللہ عليه وعلیٰ آله وسلم: دلا صلاة إلا بقراءة6ء وا روی آا : 
عن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم أُنه کان یسمع الایة والآیتین اُحیانا فی الظھسرء وأنه بضطرب لحییتہ فی 
ضلاۃ الظھر::والعصز ءحملناہ علیٰ.أُنه لیس فیہا قراعۃ مسموعة. (اله قاد): 
. (۹) قولہ: ”خلاف لمالك ٴ هو قاس علیٰ ا جمعة والعیدین۔ (عبد):- 
١ .( .‏ قولہ: ”وا حجة علیله ما رویناہٴ اُورد عليه بأنه لیس بحدیث: إُنھا هو من کلام الحسن البصری ذ کرہ 
فی ٭ الفائق " للرمخشری: ولئن سلم فھو عام خص من ا جمعة والعیدء فیجوز تخصیصه بالقیاس علی ا جمعة. ۰ 
جیب بأن أصحابنا ملاوا کتبنہم بہ؛ ونقلوا أُن ابن عباس یفسرہ بعدم القراءق کما تقدمء ولیسوا من أھل 
الأھواء والبدعء ولولا ثبت عندھم إسنادہ ما فعلوا ذلكء وعن الٹانی بن ا جمعة والعیدین لیست بمخصوصة؛ 
لأن ا جسعة فرضت بالمدینق ‏ وکانت الغلبة للمسلمین؛ فجھر رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فیہہا 
پاشزاءقء فکان نسخا۔لا تخصیصاء والنسخ بالقیامٰ لا یجوزء وبە عرف:حکم الجمعة والعیدین. (عنایغ) 








مسسسس سے سس سے سس ہے 
الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ ۔۹٤٤۳-‏ : .باب صفة الصلاق 




















ْ ری نی اج سم ترالعفتی ڈالورود' النقل:للسفیض 
با ےج یسر'"'٭ء وفی التطوع بہار شالت او النا سے 
ا اعتبار''' بالفرض ذ پر وت عکملل٭ فیکون تبعا 
اآله . ومن فاتته الخشا ٣ء‏ فصلاھا بعد طلوع 7 22 م فیہا 


چھر کتافعل' سد وو رھ ھا 
1 الج ۔غداة لیلة التحصریس یہتماعصة۴*۴ء وإِن کان وحدہ خافت| 


جا ولا پشخیر آوسو کک لآن ا چھر یختص إما با حما: عۃ"] 
(ل) قوله: ”لورود النقل المستفیض [أی الملشھور. عبد ‏ قلت: استدل البیہقی بما رواہ الجماعة إلا البخاری. كت 
)٢(‏ قوله: ” بالجھر فانه روی أن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم جھر فیہما۔ (د) 

|], ٭ إشارة إلی حدیث علي أُخرجہ البیھقي وفیە: 4ا جھر في العیدین من.السنةہ . انظرالدرایة ج١‏ .2 6 

]و نصب الرایة ج٤‏ ض ٣(نعیم).‏ 

(۳) قولہ: ”یخافت“ قلت: فیه إشارة إ وأ ساھساسا مق اس رس رھ راس )6 

)٤(‏ ای إظاقا..(عبد) 

)٥(‏ ای النفل. (عبد) 

)٦(‏ علی ما ورد بهە ا حدیث. (عبد) 

(۷) قولہ: ومن فائنہ الخ" لین تی بعض انضج قولہ: ومن فاده إلی قوله: ومن قرأً لاح والشراے 

ٍْ ڈکرھا ما أُن ذلك من اأُصل مسائل "ا جامع الصغیر ٭ حیث قال فخر الإسلام فی ”الجامع السغیرٴ ': ھذہ السألة 

ألة الکتاب؛ والملصنف التزم ذکر مسائل ”ا جامع الصغیر. (نہایة) 
(۸) ای الصلاۃ الجھریة. (عبد) 

(۹) قوله: بعد طلوء ع الشمس. اس سس ص+کساکد 
اھر بالقر اق ما فی مرن حم اشتباہ الأمر:علی الناس أُنه یصلی صلاةۃ الفجر* أم صلاة العشاءء کذا قال صاحبب 


”الفوائد“ : وفيه أُنه منقوض با إذا قضی العشاء با جماعة فی وقت العشاء فانه یجھر فیہا مع ان فیە اشتباہ الأمر 


ا الناس أُنه یصلی الوقتيةء أُو الفائت فالوجه ان یقال: إنه قیسدہ بە یبین اُن المعتبر فی حکم الجھر والخافتة حالة 
آ0 دا لا حالة القفضاء وحالة اُداء العشاء حالة ا چھر؛ لأنہا من صلاۃ الليلَ: وبعد طلوع الشؾمس حالة اخافعة 


رمع ذلك یجھر فیہا اعتبارا بحالة الادام بخلاف قبل طلو ع الشمس فإنه أیضا حالة ا جھر۔ (د) 
)٠ 7.‏ رواہ محمد بن ا حسن فی ” کتاب الآثار “ .(ت) 














٭ انظرالدرایة ج١‏ رقم الحدیث٤۱۹ء‏ ص١٦۱ء‏ ونصب الرایة ج٢‏ ص٣(نمیم),‏ 
و سے ر ھا قلت: تقفش ظطرلع ساس ریش کک 
ًسسشجحجيصػًىيٰهٰمِجچجىّچٌٔىٌىكىےِممىًًَٗچٔچہسحج جس 


الہ 























الخلدالار ےت 26 7 . ...._._...__. _ ہاب صفةالصلاۃ 


تثائ ار تال وت" “فی حق الف دعلی وجه التخییر لتخہیر: ولم بوجد 


دےتےتج۔دے ےد کت یقرأً بفاتحة 
الکتاب لم یعد'' فی الأآخریینء وإن قرا الفاتحة ولم یزد علیہاء قرأ فی 
الآحریین الفاتحة والسورۃء وجھر'“ء وھذاعند“ أبی حنیفة ومحمد. 

|| > وفال أبو یوسف: لا یقضی”' واحدۃة منہما؛ لأن'“ الواجب إذا فات 
]عن وقته لا یقضی“ إلا بدلیل ولھما -وھو الفرق بین الوجھین- ان قراءۃ 
ہو تر رر مج کہ 
آج ون فا2 علی' ۷رر 'خلاف الموضوع؛ بخلاف ما إذا 























وقاضی خانء والإمام التمرتاشی؛ والإمام انحبوبی فی فروسد للجامع الصغیر. (ن) 
)۱١(‏ قولہ: "إما با جماعة إلخ“ تفہ أكَاعكَ' نا آن کرت راتا آر جائراا رست الازل افضاعة 
والفرض هھنا عدمھاء وسبب الثانی الوقت؛ والفرض عدمہء فتعین الإإاخفاء. (عنایة) ۱ 


(١)قولە:‏ "او بااؤقٹ ومنع بأن السبب لیس بمنحصر فی ذلك؛ لم لایجوزأن یکون موافقة مة القضاءالاداء 
سببا أأیضًا للجواز فی حق النفرد؟؛ ویمکن اُن یجاب عنه بأُن ما ذکرہ الصنف من سببی الجھر ثابت بالاجماع)ء 


وقد انتفی کل منہماء فینتفی ا حکم وأما موافقة القضاء للاداء فلیس علی سببیتہا إجماع؛ ولا نص یدل علیہا. ر۵)؛ 
7ف ار کعتین الأولیین. 


.(٣)قولہ:‏ ”لم بعد فی الأخریین“ وقال عیسی بن أبان: ینبغی أُن یکون ا جواب علی العکس أی إذا ترك 
]الفاتحة یسیدھا فی الأخریینء وإن ترك.السورة لا یقضی؛ ووجه ذلك ان قراءۃ الفاتحة واجبةہ وقراءة السورة غیر 
واجبف والواجب أُولی بالقضاء. رنم 


)٤(‏ یعنی علی الصحیح. (عنایق) 

(٥)قوله:‏ ”ھذا عند أبی حنیفة إلخٴ“ یف می اھت رن 

(٦)قولہ:‏ ”لایقضی واحدة منہما“ اما الفاتحة فلما یذ کر وأما السورة فلاُنہا سنة فی الاولیین: 
وما کان سنة فی وقتہا کان بدعة فی غیر وقتہاء فلا یقضی. (نہایة) ۱ 

(۷) قولە: ”لأن الواجب إلخ“ نما قید بالواجب؛ لأن الفرض یقضی: (عبد) 

(۸) قول: ”لا یقضی ٴ ووجه ذلك اُن قضاء الواجب أمر لیس معقول العنی فیقصر علی مورد النص. (عبد) 


(۹)قوله: ”تدرتب الفاتحة“ إذا العقدیر أنه قرأً السورة ثم یقضی الضاتحة فی الشفع الغانی والذی وقع فی 





”وس سس+5اتیت٠٭ےےےچچ‏ ا 
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ےت لأنه أمکن قضاءھا علی الوج''' الشروع. 
] ٹرذکے ‏ ب 7 مکامتل اعلی 7 جسوب؛ وفی ”الأے) “'' 
× الاستختات 0 (۵۸ ۳۳ إن کات“ ای عق فغیر موصولة 
۔(۹) ۔ سے ۱ : 
بالفاتحة“ ء فلم یکن مراعاۃ موضوعھا من کل وجە. ویجھر بہما هو 
الصحیح یئ لآن رت ہن اھر واللخافتة فی رکعة واحدة شنیم' 
الشفع الثانی بعد الذی وقم نی الشغم! الأول فتکون الفاتحة بعد السورة: )ع) 


)٠ )‏ قو قو لة: ”علی السورة" إِن قلت: الفاتحة فی الأخریین قضاءء فیلحق بوضعہ فیصیر فی الحکم کان 
تی بہما فی الأولیینء فلا یلزم ترتب الفاتحة علی السورة, 

جیب بأن الالتحاق بموضعہ لا" بقلع تر تب الفائة علی السورقہ وکما یجب الاحتراز عن خلاف الوضوع 
حقیقة یجب الاحتراز عما هو خلافه. (د) 


(١ ۰‏ قوله: 'وھذا خلاف اللوضوع*٭ٴ یشکل با إذا سُھی عن الفاتحة فی الرکعة الاولیء أُو الثانیة فتذ کر 
بھا۔ الضراغ من السورۃ أو فی الرکوع حیث يأتی بہاء ئم یعید السورة ولا یخفی ان باعادتہا إن کان یندفع 
ترتب الفاتحة علی السورۃ معنیء فلا یندفع کت (د) 

0, ھو ترتب السورة علی الفاتحة,‎ )١( 

(٢)أی‏ الجامع الصغیر. ۰( 

(۳) ای الکتاب. (عبد) 

() قولہ: "ما یدل علی الؤوجوب“ لأنہ قال: قرأً فیکون منزلة الأمر بل آکد. (ع) 

(ہ) أی البُسوط. (عبد) 

(٦)قوله:‏ ”ٌبلفَكة الاستحیاب“ لأُنه قال: إذا ترك السورۃ فی الأولیین اأحب إلی ان یقضیہا. (ع) 

(۷) أی السورۃ. (ع) 

(۸)قولە: "إن کانت مؤخرة إلخ٭ ولم یذکر الشق الآخر؛ وھو أُن تکون السورۃ متقدمة علیٰ الفاتحة 
لبعدہ٥؛‏ یق مسوم آئیم کم اک مق مقر نو سی 7 
(۹) قوله: ” بالفاتحةٴ ٴأی الأولی اذ اع افضن بالفاتحة الثانیة ۔ (عنایة) 






(١١)قولە:‏ ”هو الصحیح“ احتراز عما روی عن أُبی حنیفة أنه یخافت بہما؛ لان الفاتحة مقدم علی|| 
الٰسورةقء فکانت اصلا والسورة دون الفاتحةء وھو اختیار فخر الإسلام. (د) 


(١١)قوله:‏ ٭شنیع فیاما أن یخفیہما کماروی ھشام عن محمدہ وفی ذلك تغییر صفة الواجب؛ وہو 
امش ٹشسشمے شوج چشچ‌ ٍ - 


َ مر سس سم سس سج یج سس مد سس یتسہ نوم لسلسم -س 












الجلد الأول -جزء١‏ کتاب الضلاۃ ۰ ٢٣۳۵۔-‏ ْ ۶ع“ باب صفة الصلاة 
تغیر'' النفلء رنہ آولی”' ثم الخافتۂ أن یسیع نفسَهہ؛ 
ویر لئے جکووہ وھذاعند الفقيه أبی جعفر الھندوانی٤؛‏ لآن 
رتو کا اللتافلا سی قزاءۃبدون.الصوت . ٰ 
وقال الکرخی : أدنی ا جھر أن یسمع نفسەء و ھت 

ا حروف؛ لن القراءة فعل اللسان“' دون”' الصماخ؛ وفی لفظ الکتاب 


ا]السورۃ لأجل مراعاۃ صفة النفلء وھو الفاتحة وهو اتباع الأقوی للدنی؛ وإما ان یجھر بہماء وفیه تغییر صفة 

النفل لأُجل صفة الواجبء فھو أُولی. (ع) 

(١)قوله:‏ ”وتغیر النفل إلخ “فان قلت: فما الوجه علی قول من جعل الفاتحة فی الأحریین واجبةء اُجیب 
أنہا وإن کكانت واجبق فوجوب السورۃ أقوی من وجوبہاہ لن علماءنا اختلفوا فی وجوب الغائمة فی 
الأخریین, واتفقوا علی وجوب السورة فی الاولیین. (د) 

ٴ(٢)‏ من تغیر السورق وھی ای (د) 

(۳)قولہ: ”ان سمع غیرہ وبشر اللریسی شرط لصح القراءة خسروج الصوت من الفم؛ ان 
لم یصل إلی أُذن لکن ی یشترط ان یکون مسموعا فی ا لجملةء حتی لو اُدنی أحد أُذنه إلی فیه سمع. (ن) 
٘ قوله: اُن یسمع غیرہٴّ تفسیر ا جھر وا خافتة هو الصحیح؛ ء اما درایة فلان القراءة وإن کانت فعل اللسان لکن 
فعله الذی هو کلامءوالکلام با خروف: وا حروف کیفیة تعرض للصوت؛ لا للافسء فمجرد تصحیح ا حروفٰ 
بلا صوت إماء إلی ا حروف با خارج لا حروف: فلا کلام کذا فی فتح القدیر اس ات اعت 
وغیرہ عن أبی معمرء قلت لحہاب بن الأرت: کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یقرأ فی الظھر 
والعصرء قال: نعم؛ قلنا لە: من این علمت قال: باضطراب سحیته فقد استدل البیہقی بہذا الحدیث علی ان 
الإاسرار بالقراءة لا بد فيه من إسماع امرء نفسہہ فإن ذلك لا یکون إلا بتحریك اللسان بالشفتین بخلاف ما لو 
أُطبق شفتیےء وحرك لسانه فإنه لا تضطرب لحیتەء کذا فی ”فتح الباری ٭“ لکن قال فی ”إرشادالساری ٴ: فیه 
نظر لا یخفی انتہی. 

ے وھ تھرت مہ دھ مم کھت 
بالفرق بین تحريك اللحیة واضطرابہا الشعر بکثرۃ تح رکھاء والأولی عندی اُن یستند بما رواہ الشیخان عن عطاء 
نە سمع أبا ھریرة یقول: فی کل صلاة یقرأً فما اأسمعنا رسول الله اأسمعناکم وما أُحفی علینا أخفیناغنکم 
اجدیث؛ فانہ صبریح فی أن حدہإایُر اما عالغیرہ وحد الس إنماع تفسہ. (السعایة ). 

)٤(‏ قوله: ”لا یسمی (أی لا عرفا ولا لغة. ع] قراءةٴ وفیه نظرہ فان من رأی رجلا یصلی یحرك شفتيه 
نر بے ٰ۰( 


)٥١( ٠‏ قوله: ٭ تصحیح ا حروف نیج یھ امام سنہ ممیت 
:۰ دم لصوت: وھو ناد لان لم یجعل تصحیح اشروف مل تا بل تصحیح الشروف بالسان تران الا 
"|ٗیری إلی قولە: لان القراءة فعل اللسان۔ ۔(عایق " 


)٦(‏ وذلك یاقامة الحروفء لا بالسماع. (نہایة) 


































































اللجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ -٣٣۔-‏ باب صفة الصلاۃ 


سارہ ای 20ا وعلى م2االاسا کل ما عتاق و اطع تَالَد یت '' 
زالعتاق والاستشاء: ؤغیر''' ذلك: وادتیٰ' یا پجڑی"' من القراءۂ نی 
ےا اعت ای صسي تی رفا لات بات تاب ر2 


ۓ 


٤ 2 ۹ ٠ ۸.‏ ٭ 0.0۰ ۱ - +٠‏ ۰ ک5 
طویلة' ٦‏ لانہ! اس ارت بدویہ) فاقے' '' قراءة ما دون الآیةق 



















()۷) قوله: ٭ دون الصماخ“ یعنی فعل الصماخ مما لا مدخل لە فی تحقق ما نحن فيهء وھو القراءة. (عبد) 

(١)قوله:‏ 'إشارۃ إلی ھذاٴ وذلك لأن للصنف جعل قوله: وأسمع نفسہ محمولا علی التفسیں ولو 
۔حمل علی بیان الفائدة وا حکم لم یکن إشارۃ إِليه. (عبد) 

)٢(‏ ای علی مذا ا خلاف. (عبد 

)٣( ۱‏ قولەه: کالطلاق إلخ یعنی إذا قال: اُنتِ طالق وأنث حصر ولم یسمع نفسہه وقع الطلاق عند 

الکرحی دون الھندوانی وکذا إِٰذا جھر بہماء وخافت بالاستثناء والشرط بحیث لم یسمع نمفسهہ لم یقعا فی 
۱ الاسشناء اُصلا وتأخرا لی وجود الشرط عند الکرخی؛ وعند الھندوانی یقعان فی ا حال. (عنایة) 
)٤(‏ قوله: وغیر ذلكغ“ کالتعلیق وحکم التیسیيےة علی الذبیحق ووجوب سجدهہ التلاوق وجواز 
] الصلاۃء کذا فی "ا جامع الصغیر ٴ لقاضیخان. (ن) 

(٥)قوله:‏ آ وأدنی إلخ ٴ اعلم ان القراءة فی ا حضر فی الصلاة علیٰ أأقسام: قسم یدخل بە الجواز وقسم 
یخرج بہ عن حد الکرامة وقسم یدخل بە فی الاستحباب. ۱ ۱ ۱ 

اما الاول: لو قرأ آیة قصیرةء ولم یقرأً بفاتحة الکتاب؛ جاز فی قسول أبی حنیفة ویکرہ: وعندھما 
لا یجوز وإن قرأ الفاتحة ومعھا سورة قصیرة أو ثلاث آیات قصار او آیة طویلة جاز من غیر کراہة 
والملستحب من القسرآن فی الفجر۔ أُربعونِ آیة سوی فاتحة الکتاب فی الرکعتین؛ کذا فی ٭ا جامع الصغیرٴٌ 
لقاضصی خانرح. (نہایة) 

)٦(‏ بالھمزة ای یکفی. (عبد 

(۷)قول: 'آیة ‏ ٹم علی قول ابی حنیفة إذ قراٴآیة قصیرة ھی کلمات او کلمتان نحو قوله تعالی: طإفقتل 
کیف قدر ٹم نظ رہ4 وما اُشبه ذلك یجوز بلا خلاف بین المشایخ وأما إذا قرأ آیة قصیرۃ ھی کلمة واحدة نحو 
قولہ تعالی: فو مدھامتان 4ء أو آیة قصیرۃ ھی حرف واحد نحو لاق4 ظص ہہ بڑان 4ء فان ھذہ آیاٹت عند بعض 

القراء اختلف ا مشایخ فیه.(نہایة) 

(۸)قؤلہ: ‏ ٴأو آیة طویلة [مقدار ٹلاث آیات قصار. عبد لا یشعرط أُن تکون آیة تامة فلو کان نصف 
الأیة مقدار ثلاث آیات قصار جاز. (عبد 
(۹)قولە: ” لأنه لا یسمی قارئًا بدونه ' فیه بحث فإنه لو قرأً ثلاث آیات لزم اُن یقال لە قارئ. (عبد 


سے سر 
ا ہسوب سد موم ٘سشژإ'‌زمبیمْم"٘ٗٔمووس٭سصحسحٔٗوددہ سج[ہاچتچؤچ'ژ(ژأدفمب۔ہحہبائدا 


)١۰(‏ قوله: ”فأشبه قراعءة ما دون الایة٭ ال حاصل ان الشار ع ما لم یجعله فی حکم القراءة حیث جوز قراءتہ 












الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الصلاۃ ۔٤ك۳-۔‏ باب صفة الصلاۃ . 
کٹش کس سج جس سس یش سے نٹ شش س ہے ۔ ےا 
لان رس ے اما القر آنگ٭4 )1 
3 لی قرءوا ما تیسر من القران* من "'غیر فصل 
نما دو الاڈ خارج'“' وا مت اق سا 

ری لعل "رز ا بفاتحة الکتاب؛ وأی:سورۃ شاء؛ لماروی 
۱ للحائض والنفساء لم یکن قرآفا من وجھ. (عبد) 


(١)قول:‏ ”ولە إلخ حاصل ھذا الکلام برجعإلی أصل مذکور فی أصول الفقہ وھو ان الحقیقة 
٠‏ اتل لی من آغجاز المتعارف عندہ وعندھما الجاز ا متعارف اُولی۔ (نہایة) 






٠. )۸( 













(۲)قوله: ”من غیر فصل [بین آیة وما فوقھا. ع] “ وھذا لأن الآیة الواحدة قرآن حقیقة وحکما أما حقیقة 
فظاھرء وأما حکما فلانہا تحرم قراءتہا علی ا حائض وا جنب. (عنایة) 
ٰ٘ (۳) قوله: ”الا أن إلخ جواب عما یقال: لو کان ا مراد من قولە: لاف یوما یسٹر من رآ4۵ مطلقةمن 
غیر فصلء لجاز بھا دون الایة کما جاز بالایة؛ لأن الاطلاق یتنا و لھما تناولا واحذاء ولکن لم یجز بما دون الایق 
فِكذلك بالایة. (ع) 
' ریغ قولہ: ”خارج [بالإاجماع. ع]ْ لأن الطلق ینصرف إلی الکاملء والکامل من القرآن ما ھو قرآن 
حقیقة وحکماء وما دون الآیڈ وإن کان قرآنا حقیقة لکن لیس بقرآن حکما۔ (ع) ---_ 











)٥(‏ قوله: ”لیست“ لأن الشارع اعتبرھا قرآناء ولھذالم یجز قراءته للحائض والنفساء. (عبد) 
)٦(‏ قولە: ”فی معناہ' الضمیر رام جع إلی ما دون الایة ای لیست الاّیة فی معنی ما دون الایة. (نہایة) 
(۷) قولے: ابر “ ا ذکرہ متصلا بہذا البحے؛ لاُنئے شریك لصاحبه فی قلة 
القسراءة. (عبد) 

قوله: ”وفی السفر إلخ “ اعلم أُنه قال محمد فی ٭الجامع الصغیرٌ : یقرا ذ فی السفر بفاتحة الکتاب؛ وای سورة 
شاء انتہیءولم یقیندہ بالعجلة فأفاد یاطلاقہ جریان ھذا الحکمم نَزاء کاائی حالة العجلة أُوغیرھاء واختار 
الاطلاق صاحب ال ایشا لس فی سا ح ا جامع بحالة الضرورةء ومنہم الصدر الشھید حیث قال فی 
شرحه: ھذا فی حالة الضرورة. 
وأما فی حالة الاختیا ناقری لسر ار ار سی رر رستتۃ 
وفی الظھر مٹل ذلكء وفی العصر والعشاء دون ذف فی انترب بالفضار جدا اتی 

وتبعھم صاحب ٴالھدایةٴ وقد ردہ صاحب ”البحر تا لقاىت ”ار“ تر لتتتائی۔''الھدایا”لین 
له اأصل یعتمد عليه من جهة الروایق ومن جھة الدرایق أما الاُول: فما علمته من إطلاق الجامعء وعليه اأصحاب ا تون. 

وأما الشانی: فان المسافر إذا کان علی أمن وقرار صار کالقیم؛ ء ضینبغی ان یراعی السنةء والسفر وإن کان 
مؤٹرا فی التخفیف لکن التچدید بقدر سورة الیروج فی الفجر والظھرء لا بد له من دلپل؛ انتہی. 

وأجاب عنه صاحب ٭ النہر “ با توضیحہ ان السنة للمقیم فی قراءة الفجر ان تکون من طوال الفصل؛ ون 
لا ینقص مقدار الأیات القروءة من حیث العدد عن أربعین آیة فی رکعتی الفضجرء ء لکن للسفر تأئیر فی الصخفیف 
ملا رانا جو فا زا٤‏ کاد امت فا اھ ای ات تحت ان 

















١‏ |لدخفیفِ بعدم اعتبار العدد ا خاص. (السعایة فی کشف ما فی شرح الک 


٠‏ الأواے رر وک تر ایج مت ا 


الجلد الڈول - - جزء١‏ کتاب الصلاة ×٢۔٣٢۵٣۳-‏ باب صفة الصلاۃ: 











]ابی عليه السّلام قرأٴفی صلاہ الفجر فی سفرہ بالمعوذتین*ء ولأن''' 
للسفر أثرافی إِسقاط شطر الصّلاۃء فلآن یؤٹر فی تخفیف القراءة أولیء 
|]ومذا إذا کان علی عجلة من السیں واِن کان فی أمْة کا ری ا اوھ یی 
۷۱ ۰۶۶۹س ٰ "ٴ٢‏ ؤٗ التخفیف . 

وثرا تی اضر فی الفْجر فی الرکجتین باریعین آیة“' ظ0 


77+ 00/00011 ا لا 












۱ (۸) قوله: لاروی]لخ' قلت: رواہ ابو داود فی فضائل القرآنه والنسائی فی الاستعاذة. (ت) 
جس سی ہس انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث١۱۹ء‏ ص١٦۱‏ ء ونصب الرایة ج٢‏ 
(٢)قولے:‏ ”ولان للسفر إلخ“ الشاصل أنہ ما نقص من الأصل شیء کان الڈولی ا ینقص من وصفه۔ (عبد) 
)٣۳(‏ بفتخ المیم. (عنایة) 

٥‏ مسر لا ومن 


رو الہ سبحانه > وتعالی أُعلم. (حاشيیة ملا إله داد) 


0ہ وك "ویکل ولغ ورڈالڈ“ قلت قلتِ: روی مسلم فی ٴ ئ2 "من حدیث جابر بن سمرة ان 
ابی صلی اللہ علیه وعلی آله وسلم کان یقرا ة فی الفجر بقاف ونحوھاء وأخرج أَیضا عن أبی بردة قال: کان 
' رپ ےت وسلم یقرأً فی الفجر ما بین الستین إِلی مائة آیة'ٴء وفی لفظ ابن حبان: ٭ کان 

وأُجرج عن این عمرقبال: إِن کان رسول اللہ صلی اللہ ععليه وعلی آلہ لوا و الو ا فا 
انہیء وأخرج عن جابر بن سصرة: أُن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم کان یقراً فی صلاة الفجر بالواقعة 
ونذحرھا من السور.:(ت) ۱ 

(۷) قولۂ: ”ورد الأئر“ فاما اخمتلفت مقادیر قراءۃ رسول صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم اختلفت مقادیر 
محمدرح فی القراءقء (نہایة) 


امہ 
حم یا فممییر سیر مسمہ محیود ح سس سد 














الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الصلاۃ ۔-٣٥-‏ باب صفة الصلاةۃ 


بالراغبین'''مائةء وبالکسالی أُربعینء وبالأوساط ما بین خمسین إلی 
ستینء وقیل : ینظر إلی طول اللیالی وقصرھاء وإلی کثرۃ الأشَغًال وقلتہا . 

قال: یور مھ بے ای سڈ اازذ تا 
وقال فی الأصل : و او کو تال و ون و 
حززاعن اللال والعضر والعغشاء سواء'“ یقراً فیہما بأوساط الفصا ''ء 
انی اعت در لغ ۱ ا نیما قمار اھ والام ئا" کاب 


.)میعن(٤ص‎ ٢ج انظرالدرایة ج١ ص١٦۱ ء ونصب الرایة‎ ٤ 

(۸) یعنی بین الروایات. (ع) 

۱ بالقراءة. (عبد‎ )١( 

)٢(‏ قولہ: ”مثل ذلك ٴ ای مثل ما قرأ فی الفجر. (ع) 

)٣(‏ قولہ: ”لاستواءھما إِلخ٭ لا یقال: العشاء وقتعه مستحب إلی ثلث اللیلء فیتسے لاُنا نقول: قد ورد 
ح یت کے تو سرت لا یقال: در و 


)٤(‏ ای المٰستحب. (عبد) 
)٥(‏ قوله: ٴأو دونهٴ لفظ أو لیس للتخییر؛ لجواز العمل بکل منہماء بل للإباحة. (عبد) 
)٦(‏ لأن کل ذلك قد روی. (ن) 


(۷) قوله: ”فینقص عله إلخٴ ا حاصل ان للظھر شبہین: شبە بالفجر من حیث اتساع الوقت وشبه 
ہہ شی بپ و یپ تد _یے جیوچ 
حکم العصر: (عبد) 


(۸) قول: ”سواءٴ ای فی سعة الوقت الستحب. (ع) 

(۹) قوله: ”بأوساط المفصل إلخ ٴ طوال الفصل من سورۃ الحجرات إلی سورةۃ ة فوالسماء ذات البرو 4ء 
والأوساط منہا إلی سورة فإلم یکن 4ء والقصار منہا إلی الآخر. (ع) 

و موہ "بقصار اللفصل [وفی _ صحیح مسلم “کان رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم 
یقسرأ فی الظھر قدر ثلاٹین آیة. ف] ‏ قیل: طوال الفصل من ا حجرات إلی سورة عبس, وأوساطه من 
فظکورت پچ إلی فاوالضحی 4ء والقصار منە إلی آخر المصحف. (ع) 

)١١(‏ قولہ: ٴ فی کناب ٴ أخخرجه عبد الرزاق فی ٴ مصنفهٴ بدون قول: فی الظھر بطوال اللفصلء بل فی 
































الجلد الاول - جزء١‏ کتناب الصاا - -۳٥۷‏ باب صفة الصلاةۃ 





عمر لی ابی میوسی الات ریٰ+5 :آت اف 7 فی الفجر والظھر بطوال”'' 
الأُصل؛ وفی العصہ والعشاء ناراظ لت وفی اللغرب بقصار 
الفصل؛ ولآن مہنی اللخرب علی العجلة: والتعخفیف البق نا والعصر 
والعشاء یستحب فیہما التأخیر'“' وقد یقعان بالتطویل فی وقت غیر 
مسکحجی ؛ فیؤقت فیہما بالأوساط . وبطیا 2" الرکعة الأولی ژلی من المجر المفجر 


علی الٹائیة؛ إعانةللناس علی |ذركك ا جا ات ؟' قال: ورکغتا الظھر 


ت3 ) 
مسواء 3 وھذا عنلد ای حمة 04 وأبی یوسف“ 3 وقال محمد : اب 


ال ان یطیل الرکعة الال علی اقثانتان الصل ات قفلیانکارری “ آن 
|]النبی علیے السلام کان یطیل الرکعۃة الأولی علی غیرها فی الصلوات 
کلہا٭**ء ولیما أن الرکعتبین استو تلسرتا اق اسسعقاق اھ لت 
”جابع التریدی' فی اباب لئ لی اب افراف الس زی روی عن عمر آنه کعب إلی أبی توسی أُن أقراً فی 
انظھر بأوساط الفصل. (ف) 

٭* انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ۱۹ء ص١١٦۱ء‏ ونصب الرایة ج٢‏ صٍ ٥(نعیم).‏ 
0ی دو یں وےر یت ت] ۳), جو وت لن الکتاب : افو (عبد) 


کر اح ور کہ ہے ہے ٹوٹ رت 


الفصل فی العشاء بوم ہل الملفصل وفی الصبح بطوال الفصل: انتہی. رت) 

)٤(‏ علی ماھر: 

)٥(‏ قولە: "ویطیل إلخ” ٴبھ جری العوارث من لدن رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم إلی یومنا 
صسذاء ح حتی روی ا حسن عن أبی حنیضة قال: ک را شا نی ند اٹری می دی او فتيرت 7ر 
الم رسلات. (ن) 















)٦(‏ أی إدراك الناس کل الصلاۃ. (عب) 

(۷) قولہ: ”أحب إلی “ أشار إلی ان فی دلیله ضعفاء وذلك لاحتمال ما ذکرہ. (عبد) 
(۸) رواہ البخاری وغیرہ. (ت) 

٭ متفق عليه من حدیث قتادةء انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث۱۹۷ء ص١٦۱‏ ؛ ونصب الرایة ج٢‏ ص٥٤(نعیم).‏ 
(۹) قوله: ' استویا“ لان زی فی ا جمیع وکل ما کان کذلك یسعویان فی القدار إلا بعارض غیر 


سس ا ا تہ عوسی سی مس حہ: ہس 








الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاةۃ .۸ٹت 
فیستویان''' فی القدار بخلاف الفجر ؛ لنه وقت نوم وغفلة . 

وا حدیث محمول'' علی الإطالة من حیث الثناء والتعوذ والتسمیةء 
ولا معتبر””'بالزیادة والنقصان با دو ّ “ثلاث آیات؛ لعدم إمکان 
الا( حتراز عنه من غیسر حسرج . لت" انی ون ۱ من الصلوات قراءة 
کش ہش جھ مار رویکرہ آن برقت 
ہہ ہش گن .تہ سٹتچچسشٹ 
ہی (۹) )۱ ٭< ‏ ۰)۶"( ہے )۱١(‏ )۱۳( 
ح سز . تو الو خلف الإمام 7 


اختیاری.(ع) 

(١)قوله:‏ ”فیستویان فی اللقدار“ وأما إطالة ال رکعة الشانیة علیٰ الأولیٰء فمکروہ بالإجماعء کذا فی 
”اخیط“۔ رق ۱ 

)٢(‏ قوله: ”محمول إلخ “فيه أُن ا لتبادر ما قاله محمدرح. (عبد) 

() قولە: "ولا معتبر إلخ قد یح ان بی صلی ال علیہ وعلی آہ وسلمقرأالموقین ٹی صلا الفجر؛ 
وفی صلاۃ المغرب فی ال رکعتینء والانیة طول من الاُولی۔ (۵) 

)٤(‏ قسولہ: ”دون (نحسو آیة أو آیتین. نم ثلاث آیات ٴ قیل: هو ظاھر علی ما ذھب إلیے ابو یوسف 
ومحمدرح من اُن فرض القراءة لا یتادی إلا بٹلاث آیات قصار أو آیة طویلة. (د) 

)٥(‏ قولہ: ”ولیس إلخ“ أی لا یعین الشارع ولا یفرض سورة معینة فی شیء من الصلوات. (عبد) 

)٦(‏ قوله: قراءة سورة بعینہا إلخ “ ھذہ اللسألة والتعی بعدھا یتراءی أنہما فی إفادة ا حکم واحد ولیس 
کذلكء بل ھما متغایران وضعا وبیاناء ُما الوضع فلان الاُولی من مسائل القدوری؛ والثانیة من مسائل الجامع 


الصغیرٴء وقد التزم الصنف الاتیان بہما إذا اختلفت الروایتانء وأما البیںان فان معنی الاولی لیس فی شیء من 
الصلوات مطلقًا تعیین قراءة سورۃ بعینہا بحیث لا تجوز الصلاۃ بغیرھا. (ع( 


۷(۰ من قوله تعالی: لفاقرعوا ما تیسُر من القرآن ہ4 (عبد) 
'٭ انظرالدرایة ص١٦۱‏ ء ونصب الرایة ج٢‏ ص٦(نعیم).‏ 
(۸) وھو خطاً فاحش. (ن۵) 
(۹) قوله: ”وإیہام التفضیلٴ قد یقال: بعض السور اُعلی طبقة من البعض,ء وکٰذا بعض الاّیات أفضل من 
البعض فلما جاز التفضیلء فلأن یجوز إیہام التفضیل أُولی. )٥(‏ ۱ 





(۰١)قولہ:‏ ”ولا یقرأٴ سواء کان فی الصلاۃ ا جھریة أأو غیرھا. (ع) 


















الجلد الأول - جزء۱ کتاب الصلاۃ ۔-<۹٥۳-‏ باب صفة الصلاۃ 


للقاس 6ی اس الہ لا آن اھ ام تمالا عاتا ساقت کات 
مف رہ کر فان کات مر کات را قفا ھ7 
قراءة)۴٭ وعلیه''' إجماع'”' الصحابة** وھو'“ رکن مشترك 
بينہما لکن حظ ال مقتدی الإنصات“ٴ والاستماعء قال”' عليه 77 


((١)قولەه:‏ ”لوم“ وعند ہل المدینة منہم مالك یقراً فی صلاۃ الظھر زالعصر ولا یقرا فی صلاۃ الجھز. (ن) 

تر لت جو تھا قیسد بە؛ لأُن جا یہ سوہ تماما اماک مو رعبد) 
لا جھر فیہاء ‏ وکذا فیما یجھر فیه علی الصحیح من مذھبه. (ع) 

)١(‏ قولہ: ‏ ان القسراءۃٴ ای قسراءۃ الفاتحة ولو جعل دلیلا عسلی أصل القسراءۃ لم یحتج إلی التقدیر. (عبد) 

)٢(‏ قوله:' 7 23ەو8989380.ھ0۸( کانٴ ' فلا یسقط بسبب الاقتداء عند الاختیار کال رکوع والسجود بخلاف ما 
إذا اُدرك الإمام فی ال رکوع؛ و اکن تلك اتال حالة الض ور سیت الضزورۃ قد سط بس الأرَ کان ألاتری 
ان القیام بعد التکبیر رکنە وقد سقط هھنا للضرورۃء کذا فی ”المبسوطٴً. (ن) 

(۱ قوله: ”ولنا قوله (أحرجە ابن ماجة. كع] إلخ ٴ یدل علی نیابة قراءۃ الإمام عن قراءة اللقتدی وھذا 
لا ید ل علی منع المقتدی عن اقراءةق والمدعی هو منعه عنہا. 

دا بات رات الولاف سای پروی وت0 تا لأن ثیرت الولایة علی الغیر دلیل علی عجزہ عنەہ 
والمقتدی غیر عاجز عن القراءۃ حساء فیجعل عاجزا حکما۔. (د) 







)٤(‏ قوله: قراءةٴٌ ای یقع قراءِته من قراءته. (عبد) 
٭ أخرجه ابن ماجه من حدیث جابرہ انظرالدرایة ج١رقم‏ الحدیث۱۹۸ء ص١٦۱‏ ء ونصب الرایة ج ٢‏ 
اص ٦(نیم)‏ ْ 
)٥( ۱‏ قوله: ”وعليه (أی علی اُن لا یقرا المؤم. عبد] إاجماع الصحاہ" قد یقال: لو کان فيه إجماع لکان 


الشافعی اُعرف به۔ (د) 


)٦(‏ قولەه: "|إجماع الصحابةٴ سماہ إجماعا باعتبار الاکٹرء وقد روی منع القراءة عن ثمانین نفرا من 
| الصحابة. (عینی) 


0 مر امج صا اوت را ص ۱۷(نعیم). 


٘ (۷) قوله: وہو رکن ن مشترك إلخ“ّ جواب عن قوله افرر ی زع رر انا تا الم کن مارک 
بینہماء لکن حظ المقتدی إلخ. (ع) 


(۸) قوله: ”الإنصات والاستماع٭ ھذا مشکل؛ لأنہ لا معنی للاشتراك إِلا أُن یکون کل واحد من فعل 
دیھومچھوسصد ووجدممسپلمجییاصحےجو ں؟ممصودچھکٴ موم دیج یلوا دعجفودمیپمسسٗسسص[یت چمچ فیس "موی ج٤ووہأوموژسوےپ[(‏ ےس سن 


دوسا سوہ مہ چسوٗمسہس سسیتسوسچہیوپہسٗجح٦زژمہٗٹسشک٤أؤپسسشِ‏ ک٭د می 


۱ 





الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ -٣٣۔-‏ باب صفة الصلاٰۃ 


۷وإذا قرا أفانصتوا)٭ :۰ ویستحسن''' علی رت الاحتیاط سنا 


ویستمع وینصت: وإن قرأً الإمام آیة الترغیب' 'آ امت ۹ ان 
الاستماع والانصات فرض بالنص '''٭* والقراءة وسڑال ال جحنة والتعوذ 


الإمام والمقتدی داخلا فی کلی واحد کر کوع الإمام ورکوع ا مقتدیء وسجود الإمام وسجود القتدی: وقراءة 
الإامام وإنصات ا لمقتدی لا یشت رکان فی کلی واحدء بل کل منہما جزئی لکلی آخر اللسم إلا علی سبیل 
التسامح رو ری مد کس شر ہش مخت رکا فی اسم القراءة أعم من ان 
کرت و اي کا أُو حقیقة (د) 

(۹) رواہ مسلم. (ت) 

تو رسس سوا ور کافس هسه یسلت مھ 

)٢(‏ أی القراءة. (عبد) 

(۳) قولہ: ”علی سبیل الاحتیاطٴ لاحتمال ان یکون الواقع ما قاله الشافعی. (عبد) 

)٤(‏ قوله: ”فی ما یروی عن محمد“ وقال شس الأئمة السرحسی: تفسد صلاتہ فی قول عدة من 
الصحابق وعن عبد الله البلخی أُنه قال: یلا فوہ من التراب؛ وقیل: یستحب ان یکسر أسنانه. (تہایَة) 

)٥(‏ قوله: ”ویکرہٴ ا مراد کراهة التحریم کما یفیدہ قول اللصنفء :مافيه من الوعید. (ف) 

(ت) قوله: ”عندھما فقد روی ان منع اللقتدی من القراءة ماُثور عن ثمانین من الصحابة وقال علی: من 
قرأً خلف الإمام فقد اُخطاً السنة وقال عبد اللہ: من قرأً خلف الإمامء ألقی عصلی فیه تراباء وقال سعد ابن 
وقاص وزید بن ثابت: تو ن وسشیوت ہس ھی چو 

سارضا مل اھر ردا ٹروئن غا ہی الله تعالیخیز کو عا اوت کان غاب اق اپ سے 
ارتکاب الواجب. (اله داد) 

(۷) قولە: ”من الوعیید [رواہ ابو حیان. ت٢‏ ٭ٔ قال النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: من قرأً خلف 
الإمام ففی فیه جمرۃ6. (نہایة) 

(۸) لی الإحالة إلی الجنة. (عبد 

(۹) ای التخویف من النار. (عبد) 

(١١)قولے:‏ ”بالنص ٴ یعنی قسوله تعالی: ری سے سد رانستزا بات 


ترحمون4. رعبد) 








یسور یدرز نیہ را دید سس سو رجہ یر جس محر سے ماشہ مسوم 









.2 فی سے رقمالت''' آوعلی غلی لئ علت 


سیےس ےچ سے ےس خششج تس ےہ 
السلام؛ لضرضیة الاستماع إِلا ان یقرً'' ا خطیب قولە تعالی : ھی أَیہا 
الذین آمنوا صلوا علیه4[الاَیة]ء فیعلی السُامع فی نفضسے' 
واختلفوا' فی النائی عن ا نبر والأحوط هو السکوت!“ إقامة لفرض 


الانصات والله أعلم بالصواب : 



















ضوری بی ارم ا ً و بت 
کرت ذللكٰ ڈوو ہر و جٹط یژڑدی 
لی تطویل الصلاۃ عسلی القوم؛ وھو مکروٹ وکلك ال منفرد إذا کان فی الفضرض؛ لاہ غیر مقبزل عن 
النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم ولاعن الأئمة بعد وأما إذا کان فی ا لتطوع؛ فھو حسن. (عنایة) 
(۲) قوله: وکذلك٭ أی یستمع وینصت. (ع) 
(۳) قول: "فی ا خطبة٭ ما روی أبو ھریرۃ أُن النہی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم قال: من قال لصاحبه 
والإمام یخطب اُنصت فقد لغا ومن لغا فلا صلاة له). (عنایة) 
(٤)قوله:‏ ”وکذلك [أی یستمع وبنصت] إلخٴ روی عن أبی جعفر الطحاوی أنه قال: یستحب للقوم اُن 
یستمەوا ویٹعستوا فی الخطبة الأولیء وکذلك فی الانیة لی اُن یبلغ إلی قوله تعالی: ڑیا أیہا الذینچ إلخ. (ن) 
[٥)قوله:‏ "إلا أن یقرا إلخ' آفاد وجوب السکوت فی انثانیة کلھا ما خلا اللستٹنی, والاستثناء مروی عن 


أبی یوسف؛ واستحسنه بعض ا مشایخ؛ لأن الإمام یحکی أمر الصلاۃ من اللہ تعالیء واشتغل ہو بالامتثالء فیجب 
علیہم موافقته. (ف) 


) فرل فیصلی السامع فی نفسه [أی سرا۔ ۰ع اق ظا لاس ات ن لم یکن الأمر إلا باعتبار 
وقت من الأوقات. ر(عبد) 


(۷)قولے: 'واختلفوا فی النائی ای البعید. ید اج لا روایة فیه عن ا لمتقدمین؛ واخعتلف 
|] اللتأخرون. رف 

(۸) قوله: "هو السکزت' یعنی عدم القراءة والکتابةءونحوها الکلام المباح فإنه مکروہ فی اللسجد فی 
غیر حال الخطبةء فکیف فی حالھا۔ (ف) 


مہہ رسس سم وی سس مس سسفحت مسوم ساہد می میسشسسسسسسہ مسیسرسُتأڈیدت سمس٢ئید‏ 








الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ -٣٣-.‏ 


۱ 
باب! ' الامامة 
و( کپ ڑاگ : ۔0٤) )٥(‏ من 
ا مؤکدة' ؛ ھ اکا : (الحماعة 
حتف تا وعن أبی یوسف ٣‏ 
تی لآن سے هو ےت ےم 
ےر ۔ت ٹت سی و تر مات 
فذکر من یصلح لھاء وما یتلوھا من خواص الإمامة. (نہایة) 
)٢(‏ ما زاد علی الواحد فھو جماعة فی غیر ال جمعة عن محمد. (ف) 
(۳) قوله: ”سنة ٴ فان قلت: قوله تعالی: لوا رکعوا مع الراکعین ه4 نص فی وجوب الجماعة والزیادۃ علی 
النص غیر جائزةء أجیب بأنه خطاب للیہود حیث لا رکوع فی صلاتہم. (د) 
ہر یس ا اور رر ہچ میوتی ریو بخلاف 


الکفایات. (ن) 


(٥)قوله:‏ ”لقوله' ' إلخ روی مسلم عن أبی الاأحوص قال: قال عبد اللہ بن مسعود: ”لقد رأیتا ومام 
پتخلف عن الصلاة لا منافقء وأن رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم علمنا من سان الھدی الصلاۃ فی 
السجد الذی یؤذن فیهٴ انتہی. (ت) ‫۱ 

)٦(‏ غریب بہذا اللفظ. (ت) 

(۷) قوله: ”من سان الہدی " الراد بالسٹن الھسدی ما واظب عليه النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم 
بطریق العبادة مع التركک أُحیانا ۔ (عبد) 

(۸) قوله: ”الھدی“ٴ السنن التی اُخذھا ھدی ری ضلالة ۰ع 

(۹) قوله: ٭إلا منافق اع رات ماس المنافق. د] “لیس الراد با منافق المنافق الصطلح؛ وھو الذی 
یبطن الکفرء ویظھر الإمانء وإلا لکانت ال جماعة فریضۃ؛ لأن ا منافق کافر؛ ولا یثبت الکفر بترك غیر الفریضةء 
وکان آخر الکلام مناقضا لاولهء واللہ اُعلم. (عنایة) 

٭ انظرالدرایة ج١رقم‏ ا حدیث ٠‏ ٢٥ء‏ ص١٦۱ء‏ ونصب الرایة ج٢‏ ص۲۱(نعیم). 

(۰١)قولہ:‏ ”اأعلمھم بالسنة أی الطریقة اللسلوکة. عبدٴ حاصلەه اأعلمھم بالمسائل من مفاسد الصلاۃ 
وصحتہا. (عبد) 

(١۱)قولہ:‏ ”أقراأهمٴ اأی اأعلمھم بالقراءة وأداء حروفھا ووقوفھا. (ع) 

(١۱)قولہ:‏ ”لان القراءة لا بد منہا” إلخ ای القراءۃ ضروریة وأما العلم بجمیع المصالح والمفاسد فمما 











.]الا پحتاج إليه لی اُداء الصلاةء فإانه یجوز ان یؤدی الصلاة بالطریق الفأضلةء ولم یعلم بالفاسدء ونا الاحتیاج إلی 





الحند الأول ۔ اح را کتاب الصلاةۃ -۳٣٣۳-‏ ٰ باب رقاب 


ىى+ِرىسجححجححےوسسکاهےىّٔسُٛچُمجسيسچچٔجھتے 
























ات ٦س-.سسی....-ہ‏ 


ت7 00] کت 'فاقراعم سس اگ لایؤ القوم 
]أقرأمم لکتاب الله فإن کانوا سواء فأعلمھم بالسنةا*ء وأقرأھم''ٴ' کان 
أعلمھم؛ لأنہم کانوا''' یتلقونہ بأحکامہء فقدم فی الحدیثء ولا کذلك 


(٤ 


العلہ امغیغ اذا قابت نائبق وھی نادرة. (عبد) ۱ 
(۱۳) قرلہ: 'إٰذا نابت نائبة ٭أی إذاعرض عارض مفسد لیمکنە إصلاح صلاتهء وقد بعرض؛ وقد 
لا بعرض ۔ (عنایم 


)١(‏ قولہ: اکیر سای مم تو رس عبد] ‏ فان قلت: ذلك ال رکن الواحد هو القراءة؛ 
فیکون التقدیر ال راءة محتا ےم ج إلیہا للقراءة ولامعنی لہ آعتث ان المراد بالقراءة علم القرأءة. (إله دادم 


)٢(‏ قولا: "لسائر الأُرکان' 'فمن حیث إن الاول متعلق بواحدہ والٹانی متعلق بالکل رجح الثانی. (عبد) 


)۳( فی العام. (ع) 

)٤(‏ قولہ: 'یؤم [اللفظ مسلم. فع الوم زرواہ ا ماعةإلا لیغاری: ت] ' إلخ فان قلت: هھذا ا حدیث 
یح دیو ع یىی تقدیم لأُعلم؛ لأنہ مع کونە خلاف الظاھر غیر مستقیم لان النص بظاھرہ یدل علی تقدیم 
الأقر ُ کما ھر ۲ اروی عن أبی یوسفرے؛ لا علی تقدم 'لأعلمء ولئن قیل: أُقرأً زمن النبی صلی اللہ عليه وعلی آله 
وسل م کان اُعلم, 

قلنا : الدعیٰ تقدم الأعلم بالسنة أی أأفقهھم فی دین اللہ وأقرأهم وإن کان أعلمهھم احکام الکعاب؛ 
فلا یلزم منە ان یکون أعلم بالسنة حتی یکون أفقه بالدی نء ولا یصلح دلیلا علی قولە: فان تساووا فأقرأمم کما 
هو الفااعر؛ لذلھور آنہ لا دلالة ابص علی تقدی الاراً عند تساویہم فی علم السنةِ 

جیب مار بن 2+ تچ الأعلم بالدینء بأُن کہ اکن بعبارتہ إِ کان بل علق ام 
کات شرعة لاسلام: وکان القاریئ ات لے م جست 
بکاءہ یبکی إذا ضِحك الناس؛ ویحزن قلبه إذا فرحواء ویصوم إذا أفطرواء ومن ھذہ صفته فھو أفضل, فکان اُحق 
ہالإمامة . وأما فی زماننا فلا یعاین هذہ القراءةء وکان الأعلم اُحوج من الاقرأ فی زمانناء وجاز ان یقال دلیلا علیٰ 
قولە: فان تساواراء بن یشال: ظاہر النص یوجب تقدی الأقرا علی الکلء ولکنا ت رکنا ظاھرہ فی تقدی الأعلم 
بدلالتة. رہ( ْ 





*٭أخرجہ مسلم والأربعة من :عونتا ای سکود انظرالدرایة ج ١رقم‏ ا حدیث ٢١۲۰ء‏ ص۸٦۱‏ ء ونصب الرایة 
ج٢۲ص٤‏ ٢(نعیم).‏ ۱ 

)٥(‏ جواب عن تمسك أبی یوسف بالحدیث اممذ کور. (د) 

(٦)قواه  :‏ کانوا یتلقونه [التلقی بالفضارسیة: بر از کے گرفن. ۲٢‏ ری وج 
حفظ سورۃ البق ة فی ثنتی عشرة سنة. (حاشیة ملا إله داد) 
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فی زمانناء فقدمنا الأ۔ 


فان تساووا''' فاورعھم'''؛ لقولہ'' عليه السّلام : من صلی خلف 


027 0 ہت رج ٦‏ و پا ٠‏ ۔ رق .> 
عالم تقی فکانغا صلی خلف نبی)*ء فإن تساووا فاسنہم ن لقوله 
عليه السلام''' لابنی أبی ملیکة : (ولیؤمکما أکبرکما سنا)*٭ء ولآأن 

تقدیه تکثیر ا جماعة . ۱ 
ویکرہ'“'' تقدم العبد"؛ لأنه لا یتفرغ'“ للتعلیمء والأعراہی"'' 


)١(‏ قوله: 27 ا ا ھذا لیس فی لفظ ا حدیث فی ترتیب الإمامة ھا فی الحدیىث بعد ذکر 
لأعلم ذکر أقدمھم مجرةء لکن اُصحابنا جعلوا مکان الھجرة الورع والصلاح؛ لان الجرۃ ة کانت منقطعة فی 
زمانہم فجعلوا الفجرۃ عن ا لعاصی مکان تلك الھچرة؛ لأن أقدمھم ھجرة یکون اأُعلمھم بالسنق لاأنہم کانوا 
یہاجرون؛ لیعلم الأحکامء فعند ذلك یزداد الؤورع۔. (نہایة) 

(۲) قولہ: ”فاُورعھمٴ الورع أخص من العقوی؛ نہ ترك ا حرمات والشبہاتءوالتقوی ہو الأول. (عبد) 

)٣(‏ قوله: “"لقوله عليه السلام: :من صلی؛ إلخ غریب بہذا اللفظ. ت] ” ولأن الستحب فی الخلافة ان 
یقدم العائم الورع التقیء وھی لا الدنیاء فان یستحب فی التقدمة فی باب الصلاةۃ -وھی لأمر الدین- أُولی؛ 
کذاقی "المبسوطین . (نہایة) 

قوله: ”لقوله عليه السلامٴ روی الطبرانی مرفوعا: ان سر کم ان تقبل صلاتکم فلیؤمکم علماء کم فإانہم 
وفدکم ما بینکم وبین ربکم)ء وأخرج ا حاکم والبیہقی نحوہ. 

وأما لفظ ا حدیث ا مذ کور فی الکتاب؛ فلم یوجدہ بل قال بعض ا حدثین: نہ موضوع؛ وعندی أنه مأخوذ 
من حلایفٹ: (علماء اُمتی کآُنبیاء بنی إسرائیل٤؛‏ وھو حدیث مشھور بین الألسنةق وذکرہ السیوطی فی ' ُھوذج 
الب “ للحافظ العینی فی شرح خطبة الکتاب بلا سندء لکن ذکر السخاوی فی ”المقاصد الحسنةٴ أنه حدیث 
لم یوجد. (مولوی محمد عبد ا حی) 

٭ انظر الدرایة وھ دی سو نو بیو دررمیت 

"۔(٤)‏ قولہ: ”فأسنہم' لم یذکر إن تساوواۂذ فی السن, وذکر غیرہ أحسنہم خلقاء ثم ا حسبہم ٹم ٹم أُصبحھم 
وجھا ۰(ع( 

)٥(‏ قلت: تقدم. (ت) 


۴ متفق عليه من حدیث مالك بن ا حویرث؛ انظر الدرایة در سرن ٠ء‏ ص۸١٦۱ء‏ ونصب الرایة 
ج١٦ص٢۲٢‏ (نعیم). ۱ 

(٦)قوله:‏ "ویکرہ تقدیم العبد ٴ فان قلت: رویٰ عن ابی سعید مولی أبی أُسید أُنە قال: ”دعوت رھطا من 
أصحاب النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم فیہم آبو ذر فحضرت الصلاة فقدمونیء وأنا یومئذ عبدء ففيه 
دلیل علی أُن تقد العبد غیر مکروہہ وإلا ما قدموہہ؛ أجیب بأنہم قدموہ؛ لانه کان صاحب ا نزلء وصاحب 
النزل أحق بالإمامة. (د) ۱ 





سکے 








































الجلد الأآول - جز۶٤‏ کتاب الصلاۃ -۳٣٥-‏ باب الإمامة 


سبست سس سم 








لئ لاب روقی یا ول . لأنه لیس له اے' 2م) 


رو ا سر ور کک 
جاز؛ لقوله عليه السّلام''': (صلوا خلف کل بر" وفاجر۸٭*٭. ۱ 
ولا یطول الإمام''' بہم ا“ 09ھ" “: (من ام قوما 


فلیصل ل ہہم صلاۃ أضعفھم فا إِن فیہم المریض والکبیر وذا الحاجة)٭٭٭. 
ویکرہ لك نساء ان یصلین وحدھن ا جماعة جا لہا لا فتلرعن 
با'''محرم' ''ء وھو قیام الإمام وسط الصفء فیکرہ کالعراۃ"'' 


ار تکاب 


0 فرلا: تقدی العبدٴ ' وعند الشافعی ا حر والعبد إذا استویا فی القراءة والعلم والورع لا یرجح ا حر عليه. (ع) 


(۸) قولہ: 'لأنہ لا یعفرغ للتعلم زلیعلم أحکام الصلاۃ, ع)ٴ الدلیل غیر جار فی العبد المتفرغ للعلم 
فلا یثبت الکلیة. (عبد) 


(۹) قولہ: ' والأعرابی“ لقول النبی عٌ: دألا لا یؤمن امرأۃ رجلا ولا أعرابی). (د) 
)١(‏ وقال بالك: لا تجوز الصلاۃ خلفه. (ع) 

)٢(‏ بسب العمی (عبد) 

() ومن لوم مقامه. (عبد) 

٤ ١‏ أی یژدیة۔ (عبد) 

)٥(‏ أخرجہ الدارقطنی. رت) 


(ھ قولا: کل بر وفاجر“ ھو یشمل الجماعة المذکورۃ إذ ما من مسلم إلا وھو داخل فی ھذین 
ا مقدمین۔ (احاشی: ملا عبد الغفور) 





ماد کا 


3 رجہ الدارقطني من حدیث أبي ھریرةء انظر الدرایة ج ١رقم‏ ا حدیث ٢١۲۰ء‏ ص۸٦۱ء‏ ونصب الرایة 
ج٢‏ ص۱ (نمیم, 
)۷( قول: ولا طول [بحسب الکیفیة. عبد]ٴ الراد من التطویل النفی الزیادۃ علی مقدار السنة. (عبد الغفور) 
(۸( 0 البخاری ومسنم. (ت) 
کی ۰ سر اج معناہ الشیسخان من حدیث أَي ھریرةء انظر الدرایة ج ١رقم‏ ال حدیث٤‏ ٢٠ء‏ ص۹٦۱ء‏ ونصب 
ا ئ0 (نعیم) 
)۹( ای متفردات من الرجال. (عبد) 
)١١(‏ هر ترك السنة. رد 





الجلد الأول - جزء۶١‏ کتاب الصلاۃ - -٣‏ باب الإمامة 
ا 9و با مو ےہک یت اھ ے کے مس سے و تب سے سے ج ھت و جتے 


وإن فعلن'''قامت الإمام رط 0 0 وت آ7 


وحُمل” فعلھا ا جماعة علی ابتداء الإٴسلام “ ولآن!“ فی التقدم زیادۃ 
الکشف . ومن صلی مع واحد أقامه عن بینە ‏ حدیث*٭* ابن تا 


(١١)أُی‏ مکروہ کراھة التحرم. (د) 

)۱١(‏ فان جماعتہم مکروھة. 

)۱( أی صلین بجماعة. (عنایة) 

(۲) أُخرجه ا حاکم. (ت) 

* انظر الدرایة ج١رقم‏ ا حدیث٢٠٢٠ء‏ ص۹٦۱ء‏ ونصب الرایة ج٢‏ ص٣٠‏ (نعیم)۔ ۱ 

(۳" مرو ما رک جواب عما یقال: إذا کانت إمامتہن مکروھة فکیف فعلت عائشةۃ*, (عنایة) 

)٤(‏ قولە: ”علی ابتداء الإسلامٴ کذا فی ”البسوطٴء قال السروجی: فیه نظر فان النبی صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم أُقام بمکة بعد النبوة ثلاث عشرۃ سنة؛ کما رواہ البخاری ومسلمء ثم تزوج بعائشة با مدینةء وبنی 
بہاء وھی بنتِ تسع سنینء وبقیت عندہ تسع سنینء وما توم إِلا بعد بلوغھاء فأین ذلك من ابتداء الإسلام لکن 
یمکن أن یقال: إنه منسوخ؛ فعلتہ حین تحضر النساء الجماعات؛ انتہی. (ف) 

)٥(‏ قولہ: ”ولان فی العقدم إلخ” فيه بحث من أوجه: الاُول: ما قاله السروجی؛ الشانی: اُن الٰذھب عندنا 
اُن انتفاء صفة الوجوب تستلزم انتفاء صفة ا جواز؛ کما عرف؛ ولا فرق بین الوجوب والسنیة فی ذلك؛ لوجود 
الوجب فیہا کوجودہ فیه وھو واضح للمزاولین فی علم آخرہ وقررناہ فی التقریرء فإذا نسخت السنیة نسخ 

الٹالٹ: ان إمامتہن فی صلاة ا جنازۃ غیر مکروھق وبقاء الحکم مع وجود ارتکاب أحد ا حرمین غیر صحیح. ۱ 

الرابع: أُن الدعلیل بزیادة الکشف غیر صحیح؛ لبقاء الحکم بدونہاء فان اثرأة لو لبست ٹوبا محشوا من 
قرنہا إلی قدمھاء وأمت النساء خاصةء ولا رجل ثمه یکر ولا کشف هناك فضلا عن زیادة الکشف. 

والجواب عن لال نہ یجوز أُن یکون المراد من آہتھاء الاسلام ما قبل الانتحساخ فانہ ابتداء بالنسمة إلٰی 
ا ما بعدہء وعن الثانی بأن الجواز الباقی جواز مع الکراھہة والذی کان فی ضمن السنیة نسخ معھا. ٍ 
وعن الثالث بأن ت رکھن ا جماغة إنھا کان لاجماع السنة مع الکراهة فت رکت السنة لاجل الکراهةء وفی 
صلاۃ الجنازۃ اجتمع الفرض مع الکراهة؛ لأن النساء إن صلین جماعة وقامت الامام وسطھن أُقمن فرضا؛ لکون 
الصلاۃ ضرضاء وارتکبن مکروھاء وإن صلین فرادی ترکن المکروہہ لکن علی وجه یژدی إلی فوات الصلاةۃ عن 
۱ بعضھو؛ لان الفرض یسقط بأداء الواحدةء وقد یتفق فراغ الواحدة قبل الباقیات؛ وعن الرابع بأن ذلك نادر 
و انظر الدرایة ج ١رقم‏ ا حدیث ٣۲٠٢‏ ص۱۷۰ ء ونصب الرایة ج٢‏ ص۳٣۳‏ زنعیم). 


٦٦)أخ‏ رجہ الأكمة الستة. (ت) 






















العذالارہ 7 کتاب الصلاة - ۷- ٰ باب الامامة 
فاإنہ عليه السلام صلی یھ وأقامه عن بھینەء ولا نا عن الإمام وعن 
محمد : نہ رھ اُصابعه جا عفقب اللإمام 1 والأول ھو الظاھرس وإن 


می سو مد لسلست سے سس کس ئا ب!-۔- 











صلی خلفہ؛ أو فی یسارہ جازء وو مسیء''”'؛ لأنہ'“ خالف السنة . 


ہس س--سعشمم مس سٹو ہج ج_٤سمس‏ ےس 


اك ام اثٹین تقدم علیہما زغن آبی یر ت5 فومکلھما ونقل 
ذللک”" کت سید اللہ بن مسعود* 3 ولنا نہ عله السلام نتم علیٰ 


آنس والیئیم'“ حین صلی بہما**ء فھہذا!“ للأفضلیة والائر دلیل 
بی 
الاب 


(۱ھ) هذنافی اوت (ٹ) 

(۲) قولە: ”عند عقب الإمام “ای بحیث إذا حرج خط مستقیم من رؤوس الاصابع مر علی عقب الإمام. (عبد) 

(۳) قولە: وھو [ھذا هو امذھب. ن] مسیءٴ لم یفصل بین ما إذاوقف جلف الإنام أوٴعن سارہ 
ومنہم من فرق؛ وفال: لا یکون مسیتا إذا کان خلف الإمام. ۰(ع) 

)٤(‏ قوله: 7عل ھک مس فارظرتائ سمیل ع تلا- مد اترس لش 
:بالنارء ولکن یوجب حرمان الشفاعة وئیل ا مراتب. (عبد) 

1 اوانقل وہ فعل 7 اج (عبد)؛ أخرجه مسلم. ت] ذلك' موا رر ان ابن مسعود صلی 
از 










ظر الد فمست ٠ص‏ ۰ء ونصب الرایة ج٢‏ ص٣۳‏ (نعیم). 

َ0 کو ‏ حت و طاطی سح ای ہن مالك ان جدتہ ملیکا 
ققشمت ای حعہیر ےت کت 
وصففت أُنا والیدیم وراء٥‏ والمجوزۃ من وراءناء فصلى با رسول اللہ صلی الله عليه وعصسلی آله وسلم 
رکعتین. (عنایة) آْ 

(۷) لعله او اُنس. (عبد) 

کچ نظر الدرایة ج ١رقم‏ ا حدیث۲۰۸ء ص۱۷۰ء ونصب الرایة ج٢‏ ص ۳٣‏ (نعیم), 

(۸) قوله: اويا أ٘ی تقدم النبی صلی اللہ علیه وعلی آلە وسلم دلیل الأفضلیةء والأثر وھو ما نقل عن 
ہد ۰(ع) 

حملا لفعل ۰ لی الل ۶۶۳۲ ٭ "" 

قوله: دلیل الإباحة“ اُجیب عن حدیث ابن مسعود بثلاثة اأجویة: الأول: اُن ابن مسعود لم یبلغه حدیث 
نس والثانی : نہ ٠‏ فعل لضیق اللسجد أُو لعذر آخرء لا علی أنه من السنة. 












-۸-. 





الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الصلاۃ 

ولا یکر ڑ للر خال آ۵ یڈٹکلوا نامراء''' او ضنی"'ء امَاالرَ ا فَلقوَل 
ا الام 0ک مسر سرع ظ رت ناک فلا یج وز 
تقدھا'“. وأما الصبی"' فلأنه متنفل ء فلا یجوز'“ اقتداء الفترض بەء 


والقالٹ: ما ذکرہ البیہقی فی ” کتاب العرفة أنه رأی النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم یصلی وأُبصر 
عن بمینه رجلا کل واحد یصلی لنفسےء فقام این مسعود خلفھماء فأُوما إليه النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم 
بشمال فظن عبد اللہ ان ذلك سنة للوقف, ولم یعلم أُنه لا یؤمهماء وعلمه أُبو ذر حتی قال فیما روی عنە: 
یصلی کل رجل لنفسه. (عینی) 

)١(‏ قوله: ”ان یقتدوا إلخ“ قیل: قد مر کراھة إمامة الیساء فما وجه إعادتہاء قلت: قذ مر کراھة إمامة 
النساء للنساء وھھنا بیان إمامة النساء للرجالء فأین الإعادةۃ حتی یستفسر عن وجھھا؟ ولا حاجة إلی ان یجاب 
عنہ بن ما سبق هو الکراهةء وھھنا بیان عدم ا جواز علی ما لا یخفی. (مولوی محمد عبد ا حی) 

(۲)قولے: ”او صبی'ٴ اقیل: یعنی غیر البالغ ء قلت: لا یعلم وجه ھذا التفسیر ء فإن الصبی هو غیر 
البالغ. (مولوی محمد عبد ا حی) 


٠‏ (۳) قوله: ٭فلقولە إلخ” قلت: کل ےت 6 فسر موتوف علی 


باب الإإمامة 



















کت یت ان فی الأشراز ٭: حیث عبارۃ عن الملکانء ولا مکان یجب تأخیرھن عنہ إلا 
مکان الصلاةء وقیل: یجوز أُن یکون لاتعلیل یعنی کما أخرمن اللہ تعالی ذ فی الشھادات: والإرث والسلطنق 
وجمیع الولایات کذا وجدت بخط الأستاذ4١.‏ (نہایق) 









ا ااظرالارایة رق افیتک5) چس ؛ ونصب الرایة ج٢‏ ص٣٦۳‏ (نعیم) 

)٥(‏ قوله: فلا یجوز تقدیمھاٴ راد من التقدیم ما یقابل التأخیرء فیشمل التسویة والتقدیم. (عبد) 

)٦(‏ قولە: ٴ وأما الصبی إلخٴ وعند الشافعی یجوز إمامة الصبی بناء علی ان اقتداء الفصرض بالہتفل یجوز 
عندہء والفعل یصح من الصبی نفلاء لا فرضاء کذا فی ”ا حیطٴ (نہایة). 

قولہ: ” وأما الصبی” إلخ وقال الحسن والشافعی: تصح إمامة الصبیء وفی ا جمعة لە قولان : قال فی ”الأأم“: 
لا یجوز. 

وقال فی ٭ إملاءہٴ: یجوز؛ ما روی البخاری عن عمرو بن سلمة أنه قال: ا ا 
اللہ عليه وعللی آله وسلم واُناغلام ابن ست سدین أو ابن سبع سدینء وسلمة صحابی, والاأشھر ان عمرو 
لم یسمع من رسول اللہ ولم روہ وقال ا خطابی: کان الحسن یضعف حدیث عمرو ابن سلمةء وقال مرة: 
دعه لیس بشیء بینء وقال أبو داود: رق لاعت حدیث عمرو قال: لا أدری ما ھذاء فلعله لم یتحقق بلوغ أ مرا 
النبی صلی اللہ : عليه وعلی آله وسلم قال: وقد خالفە أمثال الصحابة وقد قال عمرو : کنت إذاٴ سجدت خرجت 
إستیء وھذا غیر سائغ. 

والعجب أنہم لم یجعلوا قول ابی بکر وعمرء وکبار الصحابة حجةة: واستدلوا بفعل صبی ست سنین 
ولا یعرف فرائض الوضوء والصلاۃ قء فکیف یتقدم فی الإمامة؟ ومنعه اأُحوط فی الدین وعن ابن ن عباس: لا یؤم 
الغلام حتی مس وعن بی مسعود: لا یؤم الضلام اللذی لا تجب عليه ا حدودہ رواہما الأثرم فی سنںه. (عینی) 




























سح0-.3ت7ع:.: ...تد ود جدددندتضوویبتتیات/ھببزتچج رہ 


تا ام والسان الطلق 'جوزہ مشاہ بخ بل" وہ 
مشایسخضا" ومنہم من حقٌق ال خلاف فی النفل الطلق' بین 
بی یوسفٴ٭ء وہین محمد . والختار!“ أنە لا یجوز فی الصلوات 
کلھا؛ لأن نفل الصبی دون نفل البالغ ؛ حیث”' لا یلزمہ القضاء بالإفساد 
7 بر" لتق علل اف بخلاف'“ الظنون”'؛ لأنہ 
مجتہد'' ' فی ہ فاعتبر* کا او ا مو می 


0+07 )رم( 
)١(‏ قوله: ٴ والسن المطلقةٴ ای الرواتب؛ وصلاة العید علی إحدی الروایتینء والوتر عندھماء وصلاۃ 
الکسوف والحخسوف والاستسقاء عندھما. (ف) 
وو رقاب ا علی الظنون. ف] إلخ' ' والظاھر أنہم لا یخصون ال حکم بالسنن المطلقة بل 
یجوزون فی ال لنفإ لنفل غیر الموقت أیضا؛ لأنہ اُولی من السنة فالتخصیص لیس إلا بحسب الذ کر. (عبد) 
)٣(‏ ای مشایخ ما وراء الٹہر. (عبد) 
)٤(‏ قولە: “فی النفل المطلق [أی النفل غیر الملوقت. عہد] یکون معنی الکلام ان منہم من أُجری ا خلاف 
فی ذلك اأبضاء و ور وو و اوھ روج و وت 
اور ساوت اقمعتی قولە: إن الساس لم یبیدوا الخلاف ا مذ کور أنه مسختص بالسنة أُر یٹشمل النفل مطلقاء 


وبعضهم حققوا ان الخلاف لا بخعص بالسنةہ بل یشمل النضل غیر الوقت أیضاء وفیے ان الاسب حینئد اُن 
اإیقال: بدل قوله: بی یوسف ومحمد: بین مشایخ بلخ وما وراء الشہر ویجوز ان یقال: معناہ أُن ا خلاف کما 


تحقق بین مشایخ ب بلخ وبخارا تحقق بین أبی یوسف ومحمد“ٴ فی النفل المطلق. (عبد) 

)٥(‏ اختیار مذمب مشایخ ما وراء اِليز: )رع( 

)٦(‏ تعلیلیة 

(۷() قوله: ولا پہئی ى القوی علی الضعیف ٴ ' لگن صلاهۃ تہ سیا الإامامء ومندرج فیہاء 
ولا ایتحمل ال ضف الاأقوی۔ (عبد) 

(۸) جواب عن قیاس مشایخ بلخ. (عنایة) 


(۹)قوله: ”المظنون (أی الصلاة اللظنونة. عبد] ا کمن تم صلاتہ مثلا وظن أنە لم یتم فانه یقوم؛ ویصلی 
مٹلا رکعة أر رکعنین؛ وھذا صلاة النفلء فلو اقندی به فی تلك الحالة جاز صلاتہ مع أنە اقبداء الأقوی بالأضعف. (عبد) 


)١١(‏ قولہ: 'مجتہد فیه“ لأنہ عند زفر یجب القضاء علی الظان عند إفسادہ ما یصلی. (ن) 


)١١(‏ قوله: ”فاعتبر العارض عدماٴ ای یجعل الظن عدما فی حق ا مقتدی؛ لأنه عارض غیر متد عرض بعد 
ان لم یکن بخلاف ؛لصبا. (نہایة) 


)۱١(‏ فانه یجوز, 























الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الصلاة - ۷۷-۔ باب الإمامة 
لان اتھھ۶'" و یف تہ 3 ٣‏ اضواہ ٭ تم سی ؛ لقوله 
علیے السّلام : الیّلپنی'' منکم أولُو الأحسلام''' والنہی؛4*ء ولآن 
الحاذاۃ''' مفسدة؛ فیؤخرن . 

















وإِن حاذتہ امرأۃ'“ -۔وھما مشترکان فی صلاة واحدة- فسدت 
صلانتہ'' إن نوی الإمام إمامتہا“ والقیاس أن لا تفسد؛ وھو قول 
الشافعی رحمة الله تعالی عليه ؛ اعتباراً بصلاتہا'“ حیث لا تفسد . 







(١)قوله:‏ ”لقوله علیه السلام (أخرجە أُبو داود. ت٢‏ قال الزیلعی فی تخریج أحادیث ٭الھدایةٴ: 
الصنف استدل بہذا ا حدیث علی قوله: ویصف إلخ ولا ینہض ذلك إِلاً علی تقدم الرجال. 
ومکن ان یستدل بحدیث أبی مالك الأشعری أن النبی صلی اللہ علیه وعلی اله وسلم کان یصفھم فی 
الصلاق فیجعل الرجال قدام الغلمان والغلمان خلفھم؛ والنساء خعلف الغلمانء رواہ الحارث فی ۲ سوہ 
وأآخرج ابن بی شیبة عنه آن النبی صلی اللہ علیه وعلی آله وسلم أقام الزجال یلونہء وأقام الصبیان خلف 
ذلك؛ وقال الأکمل: الصبیان تابعة للرجالء قلت: إذا سلمنا هذا فما البدلیل علی .کون النساء بعصد الصبیان. (عینی) 








(۲) قوله: ”لیلنی [من الولی وھو القرب. ن٠‏ حقه أُن یحذف مے الیاء؛ لأنہ أمر غیر أنہم یروونہا مع 
الیاء وسکونہاء ووجدناها مثبة فی رسم ا لکتب فالظاہر أُنه غلط من بعض الرواۃء ولعل السبط الاول أُثبتوا الیاء 
فی الخط علی أصل الکلمةِ فتداولتہا السنة الرواۃ فأثبتوھا فی اللفظء فأما من نصب الیاء فالرجه فيه لو ثبت 
الروایة أُن یقال: الام متعلقة بمحذوف دل عليه اُول ا حدیث؛ ولم یذ کرہ الراوی اختصاراء وفیه تعسف؛ بل لیس 
بشیءء کذا فی ”التیسیرٴء وفی علمی یروی لیلنی بحذف الیاء ولیلینی اشباع الکسرۃء وبفتح الیاء بنون 
التاکید واللہ أعلم.(د) ۱ 

۱ قولہ: ”اأولو الأحلامٴ فی ”المفاتیحٴ: الأحلام جمع حلم وھوالسکون والوقار؛ والنہی جمع نہیة 
بالضم وھی العقل. (د) 

*٭ أخ رجہ مسلم وأبوداود والشرمذي والنسائي من حدیث عبد اللہ بن مسسعودہ انظر الدرایة ج ١رقم‏ 
ا حدیث ٢۲ء‏ ص۱۷۱ء ونصب الرایة ج٢‏ ص۳۷ (نعیم). 

)٤(‏ تمھید لذ کر مسألة ا محاذاۃ. (ع) 

)٥(‏ قولہ: ”وإن حاذتهٴ ای حاذت الرأة الرجل؛ وحد ا حاذاة ان یحاذی عضو منہا عضوا من الرجل؛ 
حتی لو کانت ا لرأة علی الظلةء والر جل بحذاءھا أسفل منہا إن کان یحاذی الرجل منہا تفسد صلاته. 

ا وتال الزیلعی: اللععبر فی ا حاذاۃ الکعب والساق علی الصحیح: وفی إطلاقه إشعار بأن قلیل ا حاذاۃ 
مفسد کما قال اہو یورسف؛ء وأما عند محمد فیشترط مقدار رکن. (مج) 
)٦٦(‏ قولہ: ”فسدت صلاته ا حکم بفساد صلاتہ دون صلاتہا مشکل, وا حق التفصیل. (مج) 
(۷) قولہ: ”إن نوی الإمام إمامتعہاٴ سواء کانت حاضرة وقت الئیة أُو لاء وسواء کانت النیة قہل 
]الشروعءء أو بعدہ. (جامم الرموز) 

(۸) قولہ: ٴ اعتبارا بصلاتہاٴ ووجھه ظاہر؛ لان انحاذاۃ فعل یتحقق من ال جانبین. (ع) 





















حرف ہت چچھرے جح نیت موچ پیھ مصعسروسسسعسسرسے سستع تمرم مدیر سید س ہجوب جمدوشردا 


الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاة ۱ را انان 


مسمنے۔ج۔ش'۔ےسےےسہسے۔۔--س× سس سح حم ام سی صا 








وجحه الاسحسان ما مسا وأنه من اافاحیر "2 7ئ 
|| الخاطب بە'' دونہا'“ء فیکون“'' هو التارك لفرض ا مقامء فتفسد صلانهہ 


دون صلاتہا. صلاتہا: کا موم" اذا تة ٭ إذا تقدم علی الإمام. 

: ےس +(۸ ۹ : 
]. وإنلم بنو إمامتہالم تضرہ؛ ولا تجوز صلاتہا'“؛ لن الاشتراك 
اإدونہا لا یثبت دونہا عندناء خلافًا لزفر الا تری“' أنه یلزمه الثرتیب فی 
(١)قوله‏ : ”ما رویناہٴ من أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم قال:ه أأخروھن من حیث أُخرھن 
]الا ام ر الرجال بالدأخیں ولا مکان یجب تأخحیرھن فیە فی غیر الصلاةہ فتعین ان یکون فی الصلاۃء فان قیل: 
ْ |]ھذا خبر واحد ولا یثبت بە الفرضیة اأجیب بأنه من المشاھیرء وإليه اأشار ا ملصنف بقوله: وأنه من المشاھیر. ژ۵ 


)٢(‏ قوله: ال تافو [فصحت الزیادۃ علی کتاب اللہ تعالی. إله داد] ولئن سلم أنه سن الأحاد 
فنقول: فرض التشرتیب من فروضر ك ا جماعةء وھی ما ثبتت إلابالستق فیثبت بذلك الطریق أَیضَاء بخلاف فرائض 
یر ھت حد؛ لان الصلاة لا یثبت فرضیتہا بە؛ کذا قیل. (د) 

)٣(‏ قولہ: 'وھو الع [شارة إلی اشتراط العقل والبلوغ فی الذ کر فإن ا خطاب ما یتعلق باأفعال المکلفین: 
کذا فی بعض شروح الجامع الصغیر یرت ہی با حاذاۃ علی ھذا. (ف) ۔ 





)٤(‏ قوله: 'والخاطب بەه (ما روی عن عبد الله بن مسعود“ 7ع" ا اُنہا وإن خوطبت بالتأخر لکن إنھا 
خوطبت 'به فی ضمن وجود التأخر حتی لو خوطبت بالتآخر نصاء ولم تتأخر تفسد صلاتہا دون صلاتہ؛ لترك 
الخطاب المنصوص. (ن) 

)٥(‏ قولہ: ”٭دونہاٴ قلت: قد لا بمکنہ التأخیر بالتقدم علیہاء ولا یفید تأخیرہ بلا تأخرھاء وذلك بن حاذتہ 
بعد ما شرع الصلاقء فان تقدمہ بخطوۃ او خطوتین مع کونہا مکروھا ریا یتعذر؛ بأن لا یکون أمامه موضع ما 
بمکنه الصخطی ؛ کما إذا کان فی ا حراب أو قریب حائط, أو کان التقدم علییہا تقدما علی الإمامء ففی ھذہ 
الصورۃ لو أخرھا با یمکن بہ التأخیر کالإاشارۃ بالیدء و بالرجلء فلم تتأخر وجب اُن تفسد صلاتہاء لا صلاتد 
کما حکی ن ذلك عر , مشایخ العراق . (د) 


)٦(‏ جواب عن القیاس. (ع) 
(۷) أی المقعدی. (ن) ۱ 
(۸) قولہ: ”ولا تجوز صلاتہاٴ قال شمس الأئمة السرخسی: وھذا لأنا لو صححنا اقعداءھا بە بغیر الئیة 
قدرت علی إفساہ صلاة الرجل کل امرأۃ متی شاءت بأن تقتسدی بےء فتقف إلی جنبهء وفیه من الضرر ھا 
لا یخفی؛ وفی ا جمعة والعیدین اکٹر مشایخنا قالوا: لا یصح اقتداءھا بە ما لم ینو إمامتبہا..(ن) 
(۹)قول: ”لا تری [توضیح لقوله: لان الاشتراك لا یثبت دونہا. ع] إلخ” تقریرہ ان الإمام یلز مه الترتیبٔ 
فی ا مقام بالىصء و ”کل من یلزمه شیء یتوقف علی الترامه کالاقتداءء فان لزوم فساد صلاق ا لمقعندی ما گان من 
جانب اللإمام محتکملا لم یصح الاقصداء إلا بالالسزام والالسرام إ نما یکون بالنیق فکما أُن الاقتداء لا یصح إلا 
بالئیة؛ لیکوٹ الضرر اللازم امن جانب الإمام ضررا مرضیاء کذلك لا یصح إمامة النساء بدون الئیة لإمامة النسای 


سسسس×سسد سی عیسوت ساس مسرممست سام سید ید دج 
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|]] الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ -۳۷٣-‏ باب الإمامة 
القامء فیتوقف علی التزامہ''' کالاقتداءء وإنما یشترط نیة الإمامة إذا اثٹتمت 
محاذیة'” وإن لم یکن بجنبہا رجل؛ ففیە روایتان””ء والفرق علی 
|إحداھما''' أن الفساد فی الأول'” لازم“"ء وفی الثانی محتمل ”. 
ومن شرائط الحاذاۃ'“ أن تکون الصلاۃ“ مشعرکا''' وأن تکون"'' 


لیکون الضرر اللازم للڑمام ری خاضیمی فا ۰ع 
)١( :‏ قوله: 'فیتوقف لی الزامہٴ ' یرد عليهء کما ان ا حاذاۃ من الإمام یفسد صلاتہہ فا حاذاۃ مع الملقتدی 
ایض یفسد صلاتہہ وترتیب القام کما یلزم الإمام یلزم اللقصسدی: والالترام إِنذ وجسد من الإمام بنیة إمامتہاء 
فلم یوجد من المقصدین أصلاء فلو کان لزوم مثله متوقفا علی الالدزام لم یلزم اللقصدی ذلك لعدم الالسزام منەہ 
|]ورحیث یلزمہ علم أنە لا یتوقف علی الالترام إلا اُن یجعل الاقصداء بالإمام التزاما بما الترمہ الإسامء او یجعل الترام 
|]الإمام نافذا علی المقعدی بطریق الولایة کالقراءة والل اُعلم بالصواب (إله داد). 
قوله: ”فیتوقف علی التزامہ ٴ فان قلت: یشکل علی ھذا قول أبی حنیفة فی اقددا القارئ بالأمیء فان صلاۃ 
الأمی تفسد بسبب اقتداء القاریئ بەہ ومع ذلك لا پشترط للامی نیةہ قلت: بھنع اشتراط النیة علی قول الکرخی؛ 
ولئن سلمناء ففيه لا یلحقه الفساد بسبب الاقتداءء وأما فساد صلاة الإمام فی ا حاذاۃء فبسبب الاقتداء لا غیر 
فیتوقف علی الترامه. (عینی) 
)٢(‏ قولہ: " اذا ائہ ثشمت [أی اقعدت. ن] محاذیةٴ للإمام فیشترط نیة الإمام لصلاة النساء وأما إذا وقفت || 
خلف صف.: فاإما ان أن یکون بجتبہا رجل أُو لاء فان کان فالصواب أُن اقتداءھا لا یصح إلا بنیة من جھة الإْمام؛ 
۱ لأنه یلزم الفساد علی من بجنبنہاء وذلك یستدعی النیة من بجنبہا علی الاُصلِ ا مار إلا أنه مولی عليه من جهة 
إمامہ فیتوقف ما یلزم علی التزام إمامہء وإن لم یکن بجنبہاء ففيه روایتان۔ (عنایة) 
(۳) قولە: ٴ روایتان ٠‏ فی روایة یشترط؛ لأُنه احتمل الفساد من جھتہاء فیتوقف علی التزامہ. (د) 
)٤(‏ وھی روایة عدم الاشتراط. (عبد) 


)٥(‏ هو ما إذا کانت محاذیة. (ع) 

(ت قولہ: ”لازم أی واقع. ع]ٴ فلا بد من النیة؛ لیکون الفساد بالتزامہ. (د) 

(۷( قوله: وفی الٹانی محتملٴ ان قلت: فساد ما الأموم بالاقتداء أضا غیر لازی بل محعمل مع أنه 
پشترط نیة الاقتداءء قلت: بأنە وإن کان محتملا فاحتماله آقوی من احتمال فساد صلاۃ الإامام باقتداء ا مرأة؛ إذ 
ھی غیر مر خصه 3 باغاذاقء فالظاھر اُنہا لا تحاذیه وأما فساد صلاة اتی بناء علی فساد صلاة الإمای فله وجوہ 
کثیرۃ لا کن التحرز عنہاء فصار کاللازم. (الۃ دا 


(۸) الفسدة. (ع) 

(۹) قول: ”ان تکون الصلاۃ مشت رکة اما محاانہا فی الصلا بدون الاشترالدہ فمورٹ للكراهة, (ف) 

)١١(‏ قوله: ”مشترکة [مشترکة أی تحریمة وأداء. ف]ٴ ذکرفی ”احیطٴ ٴ: ویعنی بالشرکة أُن یکون لھما 
إمام فی ما یؤدیان حقیقة أُو تقدیرا کما فی اللاحقء ئم الشر کة تکون عند اتحاد الفرضین, وعند اقتداء المتعطوعة 
با متطو عء وعند اقتداء المتطوعة بالمفترضة. (ن) 
















































باب الإمامة 


مطلقۃ جے_.-. ےہ من مل المْھوَت الاک یس 
سا نا لأانہا عرفت''' مفسدۃ بالنص بخلاف القیاسء ہے 

حصمبع بع ماورد به النصں' ےی "لی سور ا ستاضات7 یعنیٰ 
الواف 2 منہن؛ ما فيه من خوف الفتدة''' ولا باس للعجوز؟'آن 





0202 رن کہا احتراز عن صلاة الجنازق, فان ا حاذاۃ لا تفسدھا؛ لأُنہا لیست بصلاۃ ة علی ]ا 
االحقیقة وانھا ھی دعا؛ للمیتء وإنما لا یصح اقتداء الرجل بالمرأة فیہا لشبہھا بالصلاۃ. (عنایة) 

)١(‏ قوله: ”مطلقة“ و ھی التی الە رکوع وسجود ولو بالڑما - .۰ (مج) 

)٢(‏ قوله: اْرأذ زذکر مطلقا لیتتاول الاأجنیة والزوجة. نع ای احیطٴ ان تکون ممن تصح منہا 
الصلاق ڑھی بالغة أُوٴضبیة مشتہاةۃ ۔حتی إن اٹجنونة إ إذا حاذت الرجل لا تفسد صلاته. (نہایة) 

ارچ ارم سواء کان فی الال او فی ا ماضی لیتناول الصغیرةۃ املشتہاۃ والکسیرة ة التی 
027( وھ+0و" بینہما حائل [کسترۃا“ وعن ھذا قال أبو یوسف: لو قام صف النساء بحذاء 
ہی سر صلاۃ رجل و احد بین النساء والرجال؛ وصار ذلك الرجل کسترۃ ہ بینہم وبینہن۔ .رہ( 

(م( قولہ: عرفت مفسدة بالنەص إلخٴ وا بالعأ خی ر مراعاۃ الترتیب الذی هو فرض ا مقام الذی ھؤ 
من حکم ا جماعقو الجماعة نا یکون إذا کانت الصلاۃ مشت رکة تحریمة وأدای والنص ورد فی الصلاة الطلقة 
بدلیل سیاق ا حدیثء رھو قول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: (خیر صفوف الرجال اُولھا وشرھا آخرھاء 
وخیر صفوف النساء آخرھا وشرها أُولھاء اأخروھن من حیث أخرھن اللهاء وھذا لا بمکن فی النازة*؛ لن خیر 
الصفوف ذ فیہا آخرهاء :والامر بالتأحیر ورد لغیرہء وھو التحامی غن قٹبویش الأمرعلی الرجل وھ آغا یکزت إذا 
کانت مشتہاق ولم یکن بینہما حائلء کذا فی ب بعض الشروح. (إله داد) 

)٦(‏ قوله: فیراعے الخ بناء علی ان الفساد بہا علی خلافِ القیاس. (ف) 
(۷) قوله  :‏ جصیع ما ورد یە الئص “ الظاھر منهُ ان النض وارد فی صفوف النساء اللاتی کانت مستجمعة 





مسج الام :اف اظفار اٹ رظط ون (ه( 
(۸) قوله: بکرہ لھن إلخ " وا جملة فی هذہ السألة اُن النساء کان یباح لھن الخروج إلی الصلاۃ ثم 
منعر* سد اك رع رم ہے الف رسای : ولقد علمنا الستقدمین منکم ولقد علمنا 
المستأحریر۔ نچ جاء فی التفسُیر ان الایة ‏ زلت فی شأن النسوۃ کان ا نافقون یتأمحرون حتی یطلعوا علیٰ عوراتہن. (ن) 
(۹)قول: ” حبضور ا جماعات ' وقال الشافعی ۰ : اح لھن ال روج واحتج بقسول النبی ءہٹ: 
رہ سب حتج أُصحاہنا بنہی عمر ن ا خروج پا رأی من الفتنة, (نہایة) 
رق می الات تقیبد فی حق عدم ال خلاف فی إطلاق ا حکم, لا فی أصل ا حکمم, فان 
الھمجوز از بعضص عض الصلوات. (ف) 

)١١(‏ قولہ: ما فا من خوف الفَعنة' إِن قیل: ین نبغی ان یجوز اج نی لھا ھی پر یسیون 









الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ ٠‏ - ع۳۷-۔- باب الإمامة 
اسنا ایت مر ری رک ا جی ے ہے 0200 رم ری رد سرچ ہے اس یس ہت 








تخرج فی الفجر والمغرب والعشاء وھذا عند أبی حنیفة2. 

وقالا*': یخرجن فی الصلوات کلھا ؛ لأنه لا فتنة لقلة الرغبة؛ 
فلا یکرہ کما فی العید!"ء ولە أن فرط'' الشبق حامل٭ء فتقع الفتنةء 
آ]غیر أن الفساق انتشارھم فی الظھر والعصر والجحمعة'ٴء أما فی الفجر 
والعشاء ھم نائمون وفی الغرب بالطعام مشغولونہ والجبانة“' متسعة؛ 
فیمکنہا الاعتزال عن الرجالء فلا یکرہ'“'. 

قال: ولا یصلی الطاھر '“ خلف'''من هو فی معنی الملستحاضۂة؛ 














آا: لاہ وذلك لأن الفضاق یت رکون الأکل والنوم للشواب لا للعجائرء فإذا فی الشواب یلزم الفساد. (عبد) 

)١(‏ قوله: ”للعجوز إلخ“ العجوز ا مرأة الکبیرةہ قال ابن السکیت: ولا تقول: عجوزة: والعامة تقولھاء 

)١(‏ قوله: ”وقالا إلخٌ وأُبو حنیفة٣یقول:‏ إن وقت الظھر والعصر وا جمعة وقت یکٹر فی انتشار, 
الفساق؛ وا حریص منہم یرغب فی العجائزء فیصیر خروجھن سببا للفتنة. (نہایة) ۱ 

(۲) قوله: ”کما فی العید زبالاتفاق. ع]“ ىا للتاةءشسازوی الس غن آبی حیفۂ آنیخرجن 
للصلاةء ویقمن فی آخر الصفوف؛ فیصلین مع الرجال؛ لأنہن من أھل ا جماعةء أو لتکثیر السوادء کما روی 
العلی عن أُبی یوسف عن أبی حنیفة أُن روجھن لکٹیر السواد یقمن فی ناحیة ولا یصلین؛ لأنہه صح أن 
النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم آمر الحیض بذلك. (ع) 

)٣(‏ قولە: ”ان فرط بسکونت الراء: مجاوزۃ الحدہ والشبق هو بفتحتین: شدةۃ الشھوة. (عنایم 

)٤(‏ علی الوقاع. (ع) 

. (م) قولە: ”وا لجمعةٴ جعل ا جمعة کالظھرء والمغرب کالعشاء وقد اختلف الروایات فی ذلكء وا مذ کور 
روایة ”البسوط وغیرہ وروایة ”مبسوط شیخ الإسلامٴ ان الجمعة کالعیدء والمغرب کالظھر. (ف) ۱ 

)٦(‏ یعنی دشت (عبد)؛ جواب عن قیاسھما علی صلاة العید. (ع) 

(۷) قوله: ”فلا یکرہٴٴ والفتوی الیوم علی کرامة حضورھن فی الصلوات کلھا. (ع) 

(۸) قولە: ”ولا یصلی الطاھر إلخٴٌ الأصل فی جنس ھذہ المسائل ان المقعدی إذا کان أقوی حالا من الإمام 
لا تجوز صلاتہء وإن کان دونە أُو مثله جاز؛ لأن القتدی إذا قدر علی أرکان لم یقدر الإمام علیہا کان ا لمقتدی 
فیہا کالنفرد قبل فراغ الإمام من الصلاۃ؛ لانعدام جواز بناء القوی علی الضعیف: والانفراد فی موضع الاقتداء 
قاطع للصلاۃ. (ن) 

(۹) قوله: ”خلف من هو فی معنی اللستحاضة [کمن بە سلس البول وانفسلات الریح؛ واستطلاق 
البطن. ف] إلخ“ ویجوز اقتداء معذور عمثله إذا آتحد عذرھماء لا إن اختلف. (ف) 





























الجلد الأول - جز١‏ کتاب الصلاة ۷ی بات ام 





ولا الطاھرۃ خلف الملستحاضۂ ؛ أن الصحیح آقوی حالامن العذور ۱ 


اع لک لایتضمن ما ہو فوقہ؛ والإمام“ 'ضامن مو تشمن 
صسلاته صلاة ہج ولا یصلی القاری''' خلف الأمیء ولا 





سڈ ٣آ‏ رن بے رین وھمذاعند آأہبی حنیفۃة ٠‏ 


۹(۱ 6 ٭َ ہم ۰" 
وابی یوسف٢‏ تال س تت2 تلایی ا ٰ ؛ لأهہ''''طھارةۃ ضروریة 


)١(‏ قوله: سو سس شا فان قلت: الشیء کما لا یتضمن ما ہو فوقه لا یتضمن ما هو ا 
مثلە أ٘یضًاء صرح بە الصنف فی اللضاربة حیث قال: ولا پضارب الضارب؛ لأن الشیٰء لا یسضمن مثلہ؛ 
لتساویہما فی القوذ بخلاف الا یا ماع والڑبہضا غَ لأُنہ دونة؛ فیجب اُن ا یصح الاقتداء الا إِٰذا کان صلاة الإمام 
اُقو 2 من صلاة القندی ولیس کكکذلك أَحَْْب پأُنا و الاقعداء عند العمائل بالاجماع؛ علی اُن شع تضصمن ًْ 
امثل روایتین فلنا أُن ا نع ۰ (د() 

)٢(‏ قوله: اولإمام ضامنٴ صلاة اللقتدی إِذا کان أقوی حالامن صلاة الإمام کان فوق صلاتہ 
والشیء إنھا یتضمن اما ھو دونہ أو مثله لا ما ھو فوقه: (ع) 





(۳) قولہ: َ بمعنی تضمن صلاته صلاة القتدی“ لأنا نعلم بیقین ان معناہ لیس ان الضمان فی الذمةء فان | 
صلاة ال مقتدی لیست فی ذمة الإمام. (عنایة) ۱ 
)٤(‏ قولە: 7ا یسل التاز ئ وذکر فی ”ا لحیط ٔ: ان القاری إذا اقتدی بالاأمی قال بعضھم: لا یصیر | 
شارعَاء حتی لو اوس اطع ۷ سپ سای رھاليع :یصیر شارعا ثم یفسد ؛ حتی لو کان فی | 
التطو ع بج جب القضاء والصحیح ہو الاأُول نص۔عليه محمد قی ”الام“ .(ہت) 
)٥(‏ قوله: کیت لئ ی7 ار یز عامج خان فی 'فتاواہً ٴ: لا یصح اقعداء الأمی بای ا لن الأحرس | 
اتی بالتحرمةق وو فرضص؛ اق أنی بہا. (نہایة) ا 
رت أی اللاہی. (نہایتم 
0۵ قوله: 'ویجوز اُن یؤم ا مت تیمم ٹیمم إلخٴٌ قلت: إٰذا اقدی متوضیئ یمم فرأی المتشوضئ ماء دوں یں 
تفسد صلاته وذا دلیل علی ان اقعداء ا متوضئ با ٰتیمم إنھا یجوز إذا کان ا متوضئ دقتدا تاب لا مطلتا (د) ْ 
(۸) قول: ”الشوضفینٴ ذکر فی ا مصلاصةٴ: أُن اقتداء ا مدحوضئ با یمم فی صلاۃ الجِنازة جائز 
بلا خلاف. (ن) ٘ 
الفقہ فعلی قول اع حنیفة وابی یو سف التراب خعلف عن الماء وعند محمد التیمم خلف عن الوضوء۔ (ت) 
()١١(‏ سواء کان مع ا متوضئین ماء او لا۔ (تن) 
)١ ١)‏ قولہ: لال طھارة ضروریة“ جعل محمد طھارة ا متیمم ھھنا ضروریة وفی مسألة الر جعة مطلقة 


آسپپیپشپیسيہئيتا 
دس ددت سیسات ےت تتت تب ےب ..۔.۔ ا 





الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الصلاةۃ ص۶٤۶۷۵ك۷۶-۔-‏ 

والطھارة بالماء أصلیة'''ء ولھما أنه طھارة مطلقة'''ء ولھذا لا یتقدر بقدر 
ا حاجة. ویؤم الماسح الغاسلین ؛ لأن ا خف مانع سرایة'”' ا حدث إلی 
القدم؛ وما حل با خف یزیل''' السحء بخلاف الستحاضۂ؛ لأن 
الحدث لم یعتبر'“ زواله شرعا مع قیامه حقیقة. 


وَضلی القائم خلف الشاعد١‏ وقال ہد ج۳ وھو 


القیماس ؛ لقوة حال القائمء ونحن ترکناہ بالض' ' وھو ماروی أن 


فإإن العتدة إذا انقطعت دمھا فی الحیض اشالثة لأقل من عشرةء فدیممت ینقطع حق الرجعة عندہ؛ کما إذا 
اغتسلت: ٤‏ وھما جعلاھا مطلقة هھنا ضروریة فی الرجعةء حتی لا بنقطع حق الرجعة عندھما بالتیمم ما لم تصل؛ 
وذلك.اُنہا مطلقة سن حیث إنہا غیر موقتة کطھارۃ الملستحاضة ضروریة من حیث سی لا یرفع الحدث 
تاس اکر ا بات اسارق 

فمحمد اُنخذ فی المسألتین بالاحتیاطہ وھما اعتبرا جانب الإطلاق فی الإمامة؛ لأن الشرع اُعطی لھا حکم 
الطھارۃ ال مطلقة حیث قال: ظیرید لیطھ رکم 4؛ ولکنہا فی ال حقیقة تلویث: فعملا بہذہ ا حقیقة فی غیر الصلاۃ؛ 
سی سی ا تہ منوس یو اہ تر سیف 

منه. (إله داد) 

(١)قولہ:‏ ٭أُصلیة ولا شك أُن حال من اشتمل علی الطھارۃ الأصلیة اُقوی من حال من اشتمل علی 
الطھارۃ الضروریة. (عنایة) 

)٢(‏ ای غیر موقت بوقت کطھارۃ املستحاضة. (ع) 

(۳) قوله: "مائع سرایة ا حدث فان قیل: "0007٦‏ 
القدم والحدث قد حلهف اأجاب عنه بقوله: وما حل إلخ. )ے 

)٤(‏ قوله: 'یزیلە اللسح ٴ وما حل وإن یی و ہس و سج ع وھ 
ا حدث الوارد علی البدن الرائل من الاأعضاء اخصوصۃ. (عبد) 

۱ فلم یجز اقتداء غیر الملعذور بہا.‎ )٥( 

(٦)قوله:‏ ”خلف القاعدٴ إذا کان الإمام قاعدا ی رکع ویسجدہ فاقتدی بە من پصلی قائما ب رکوغ 
وسجرود. (ن) ۱ 

(۷) قیاسًا علی اقتداء الصحیح با مریض ا مومئ. (ن) 

(۸) قوله: ‏ ونحن ترکناہ إلخٴ فیکون ثابنًا بالاستحسان, وھو راجح علی القیاس. (عبد) 

(۹) قوے: " بالتض” وھو ما روی ان البی ضلی الل عليه وعلیٰ آلە وسلم ما ضعف فی مزطه الذی قبض 
فيه قال: مروا ابا بکر یصلی بالناسء فقالت عائشة لحفصة: قولی ە:إ إِن آبا بکر رجل أسیف إذا وقف فی 
مکانك لا بملك نفسہ فلو أمسرت غیرہ؛ فقالت ذلك مرتینء فقال النبی صلی اللہ علیه وعلی آله وسلم: (أئین 
صواحبات روا 2 سو اط ات کا ک سح ہس اع وک 





.3ے 





.دز سس ردص ار ۴د یا حسرح دب ےسب شیج سد دع سس مد سرد سس درس جح سس سس ح ویو ”ےہ 








عليه الہ -.- صلاته قا ى٣ ٤‏ والقوم فا قیام*۔ 


ویصلی بی خلف مثله ؛ ج اءھما 2 ا جال إلا ان یومئ ع الو 


7 































کے سس اہج 


خلاف!" اف ول یصلی العرقی خاف ال۶۲ لأن الاقعداء 


بناء'' ووصف الفرضیة معدوم'“ فی حق الإمام ٠‏ فلا یتحقق البناء علی 
المعدوم . قال: لاس رعلی خر تعاس یصل فرص آعین) لآن 
الاقتداء تو مر ات + فلا بد من الاتحاد ء وعند الشافعی ١‏ یصح فی 


آلە وسلم فی نفسه خفف فخر ج یہادی بین علی وعباسء ورجلاہ یخطان الأرض خطا حتی دخل السجد 
ذس اُبوبکر حس مجئ رسول اللہ صلی الله عليه وعلی آله وسلم فتأخرہ وتضدم النبی صلی اللہ عليه وعلی آله 
رم رت وت نوہ مت یسمع تکبیر رسول الله صلی 
الله عليه وعلی آله وسلم. (ع) 

)١(‏ أُخرجە البخاری ومسلم ٠‏ (ت) 
)٢(‏ قولە: ”ناعد إل" فان قلت: روی عن النبی صلی الله عليه وعلی آله وسلم أُنه قال: دلا یؤم اأحد 
بعدی جالساء؛ ولم برد اقتداء ا مالس با جالس؛ لأنه جائز إجماعاء فکان ا مراد اقتداء الائم با جالس, أجیب بأن 
معناہ لا یقتدی اأُحد نعدی جالسا مع القدرۃ علی القیام. (د) 

٭ أخرجہ الشیخان من حدیث عائشة انظر الدرایة ج ارقم احدیث ٢١۲۱ء‏ ص۱۷۲ ؛ ونصب الرایة ج٢‏ ص٤١‏ (نعیم)۔ 
)٣(‏ قسولہ؛ 0٦‏ معتبر ٴ دلیلە ان صلاة التطوع مستلقیا بالإیمساء مع القسدرۃ صلی القعود 
لا یجوز, (ع) : 

)٤(‏ قوله: ”لأن حال القندی أقوی“ قلت: رپ وا تہج 
بن یقندی عار یصلىٰ ڈاتما وھد بعار یصلی قاعدا یومئ إماء, (د) 

)٥(‏ قولہ: وفیه لاف زئر _ لن الڑماء لف فہجوز الاقتداء کاللیمم والمتوضئ روہ 
دم (د) 

۴ وللتفصیل نظر الدرایة ج١رقم‏ ا حدیث۲۱۳ء ص۱۷۳ء ونصب الرایة ج٢‏ ص٥٣‏ (نعیم). 

)٦(‏ قوله: ”فا أیىی بناء مر وجودی؛ لأنه عبارۃ عن متابعة شخص لآخر فی أفعاله بصفاتہاء وھو مفھوم 
وجحو ودی لا سلب فی وبناء الأمر ال رجودی علی العدمی لا یصح. )مع( 

(۷) فیما نحن فيه. (ع) 

(۸) قوله: فی التكحربیمة. عنایة] وموافشۂ زفی الأعمال. ۴ "ولاشرکةولامو 


می مر جم وط یگوھ صجأ راز جو طاشدر طط طز جرر: جو 
























الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاة ۷2ء باب الامامة 
2020-0 ۷ لاف لأن الاوؤتزام*' عند '' آداء علی سبیا'' الوافَكة؛ 
رعیتں ٥اس‏ اش راع ریصلى انل خلت النترص :لان 
الحاجۃة فی حقہ'“ إلی أصل ” الصلاة؛ وھو موجود فی حق الإمام 
فیتحقق البناء. ومن اقتدی بإمامء ثم علم“ ان إمامه محدث آعاد"“'؛ 
لقوله عليه السلام' '': دمن''' ام قوما ثم ظھر أنه کان محدتًا أو جنًا أعاد 
صلانتہ وأعادوا)*ء وفرےە”''خلاف الشافعی بناء'''علی ماتقدم: 























اتحادھما فعلا. (ع) 

)١(‏ قوله: "فی جمیع ذلك الظاھر أُنە إشارۃإلی جمیع ما تقدم من قولە: ولا یصلی الطاھر إلخ؛ وعليه 
یدل کلام صاحب حب ”الکافی“ : ولکن ذگرافی ”ا خاری لا بل فی شرحه اُن اقتداء القاری بالأمی غیر جائز ۔(د( 

(٢)قوله:‏ لأن الاقتداء عندہ إلخ ی یعنی ان کل واحد یصلٰ بذاتە إلا اُن ا مقتدی یوافق اللإمام فی لا رکان 
والانتقال من خیث الوقت. (ع) 

)٣)(‏ قولہ: ”عنتہہ إِلخ” قلت: لو کان الاقصداء عندہ اداء عسلی سبیل ال لموافشة دون العضمن وجب ان 
لا تفسد صلاۃ الأموم بفساد صلاۃ الإمام۔ (د) 

(٤)قوله:‏ علی سبیل الموافقة“ً فیه نظر؛ لنه اسُتدل با موافقة علی عدم جواز الاقتداءہ واستدل با يسا 
الشافعی علی جوازہ وذلك ظاھر الفساد. 

الچواب اُن امراد بالموافقة فی دلیلنا موافقة تبعیة وفی دلیله موافقة فی تطبیق أَفعاله الصادرۃ منه علی الزمانِ 
الذی طابقه اُفعال الاإمام۔ (ع) 

)٥(‏ قوله: ”وعندنا إلخٴ إشارة إلیٰ ما تقدم من قول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: (الإمام ضامن)ء 
علی ما تقدم من معناہ. (ع) 

() أی العفل. (ع) 
آْ (۷) قوله: ”إلی اأصل الصلاۃ 7 ا ای و والفضرض 

ا سے ا بخلاف 7 10 

باللاجماع. (ن) 

(۹) قوله: ”أغاد“ فیه اأثر عن علی رواہ محمد بن الحسن فی ”الآثار . (ت) 

)١(‏ قلت: غریب. (ت) 

)١١(‏ روی محمد بن الحسن فی " کتاب الاثار ‏ نحوہ عن علی. (ف) 


٭ انظر الدرایة ج١‏ رقم ا حدیث٤‏ ٢۲ء‏ ص۱۷۳ء ونصب الرایة ج٢‏ ص۸٢‏ (نعیم). 
















ےھ 





دہ زس ی مرا حیمساو: رس دی جمرریی سیر یہ سم ح یرم را ے سے مد سیک سد رید ہد دس مم سس سد سید سض 





سستحج ےجس چےسششسحہےہسمےشسسس ےس سس سس سے 


































کے : وقالا .. صلاۃالامای تا تامة؛ لأنه معذور أمٌ 
ماسترترری ھا کما إذا أمٌ العاری عراۃ ولا بسین . 

له''' ان الإمام ترك ضرض القراءۃ مع القدرۃ'” علیہاء فتفسد 
صلات :رمنا!' لأت ل اقتدی تالفشارئ کون فتراءته ظقراء ل ۳ 
بخلاف تلك السألة'“ وأمالھا؛.لأن الوجود قی حق الما لا یکون!'' 
موجوداً فی حق ا مقتدی . 


5ھ"( وفیه خلاف الشافعی۶٣‏ لقول اللبی صلی مرو اس ایا رجل صلی یقوم ٹم 
تذ کر جنابة ذأعادہ ولم یعیدوا؛ء وروی ان النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم دخل فی صلاقء وأحرم الناس 
خلفه ٹم تذ کر أُۂ جنبء فأشار إلیہم کما أنتم ٹم خرج؛ واغتسل ورأسه یقطر مای ولم یأمر بالإعادۃ وروی 
أُن البی 7 اللہ ؛ عليه وعلی آله وسلم قال: دإذا صلی ال (مام بقوم وھو علی غیر وضوء أُجزأهم صلاتہم وھو 
یعید)ء قلنا: هذا کان فی بدء الإسلام ئم نسخ با روینا. (د) 

(۱۳)قوله: بناء علی ما تقدمٌ من ان الاقتداء عندہ اداء علی سہیل ا موافقة. (عنایة) 

)١(‏ قوله: 'فاسدة ٴ سواء علم الإمام ان خلفه قارئ؛ أو لم یعلم؛ لأن القراءة فرض فلا بختلف بین العلم 
والجھلء کما لو ترك القراءة ناسیا. (د) 

(۲) قولہ: ٴوقالا إلخٴ وعلی ھذا ا خلاف إذا أم الأخرس قوما قارئین وخرسا. (ن) 

)٣(‏ قولہ: 'فضار کما إذا أم العاری عرا ة ولابسپنٴ وکما إذاأم صاحب ال جرح السائل لأصحاب ا جرح 

وَالا تا (د) 





)٤(‏ قولہ: ”ولە إلخ” وشرط الکرخی فی الفساد نیة الإمامة؛ لأنه لا یأُنی الفساد إلا من قبله. (ف) 

)٥(‏ قوله: ”مع القدرة بعد ظھور الرغبة فی صلاة الجماعة. ف] علیہا" فان قلت: ھذا اعتبار بقدرۃ 
الغیر وھو خلاف مذھبہ؛ قلنا: ہل ھذا اعتبار بقدرتہ؛ لأنہ بالاقتداء یجعل قادرا عليه. (د) 

)٦(‏ إشارة إلٰی ترك فرض القراءة. (ع( 

(۷) ما روینا. (ع) 

(۸) پرید به ما استشھدا بە. (ع) 


(۹) قولہ: ٴا یکون موجودا فی حق القتدی [ولا فسد صلاة الإمام فسد صلاة جمیع القتدین. نم لأنہ 
لا یقال للمقتدی العا, ری بالإمام اللابس: إٰنه لابس لا غرفاء ولا شرعا. (عبد) 

















الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الصلاة -۳۸۰-۔ باب الإمامة 
ولور کان تی الات وحصسدہ والقارئ وحدہ جاز: 
مو الصحیح''؛ لأنہ لم یظھر''' منہما رغبة فی ا جماعة؛ فإن قرأ الإمام 
یع الاو لی تم قدم'ٴ فی الام ذن ایا فسدت صلاتہم٭ وقال 
زفر؟: لا تفسد'“؛ لتادی فرخن القراءۃ!“ 
ٍ0 فلا تخلی عن القراءة إما تحقیقًا” أو 
تقدیر!''ء ولا تقدیر''' فی حق الأمی ؛ لانعدام'''' الأھلیةء وکذا علی 
ھذا''ەلو قد اق واللہ تعالی 017 


)١(‏ قوله: ”ولو کان إلخ*” فيه شائبة ا جواب عما یقال: لو کان النظر إلی القدرة علی جعل الصلاة بقراءة 
اللإمام معتبراء ما جاز صلاة الأمی وحدہ والقاریئ وحدہ؛؟ لاقعدارہ اُن یجعل القاریئ إمامه. 92 








"(ى) قولہ: ”الأمی“ ہو منسوب إلی الأم ای ھو کما ولدته الأم. (عنایة) 

(۳) قوله: ”ھو الصحیح*ٴ فی ”شرح الطحاوی': لا روایة فیه عن أبی حنیفة واختلف فیە: فقیل: یفسد 
فی قیاس قولە. (ف) 

(٤)قوله:‏ ”لأنہ لم یظھر منہما إلخ' فا ا سراف سس رفس 
وجهه دون وجه؟ لأنه قادر عليه بالغیر عاجز بالذات علی ما حققناہء ثم إذا وجد منہما رغبة فی ا جماعة ترجح 
جانب القدرۃ علی جانب المجز؛ ؛ فیعتبر قادرا مخاطبًا بجعل صلاتہ بقراءة اما إِذا لم یوجد منہما رغبة فی 
ا جماعة فلا یصیر حینعذ جانب القدرۃ ظاهراء فیعتبر عاجزاء والعجز ینافی ال خطاب: واللہ أعلم.(د) 


(٥)أی‏ اُحدث؛ ڈانستان أمیا. (ع( 
)٦(‏ کما لو استخلف ما او امرأق (ت) 
(۷) وکذا عن ابی یوسف فی غیر روایة الاصول. (ن۵) 
(۸) قول: ”لعأدی فرض القراءة“ لان الإمام الول اُدی فرض القراءة؛ ولیس فی الأآخریین قراءة: فکان 
استخلاف الامی والقاریئ سواء. (ن) ۱ 
ڑ۹):گیا ٹی لاوین جع) 
)١١(‏ قولہ: ”او تقدیرًا“ کما فی الأخریین, فإن القراءة فی الاأولیین قراءة فی الأخریین بالحدیث. (عنایة) 
)١ ١)‏ قوله: ولا تقدیر إلخٌ فان قلت: قراءة الإمام قراءة فی حق الامی تقدیرً مع انعدام الأھلیةء قلت: 


قراعة الإمام نفذت فی حق القتدی بطریق الولایة ومن ضرورتہ حجر المولی عليه فلما وجب حجر من هو اُھل 
للولایة تحقیقًا لأن تثبت فی حق من لیس ہأھل للقراءة أُولی؛ کذا فی ”الکافی“ .(ہ( 


)١١(‏ قولہ: ”لانعدام الأھلیةٴٴ والشیء إما یقدر إذا أمکن تحقیقه. (ع) 
۶ او رعغتاعلى علاز ای عل مار رت رام ئن انعلق و تن انقدت) َانْتخلَف ایا 
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مس سے سس ہے ہپس تس ٣ے‏ سس ےت سسیشسمے شش سےے سے سے سے ےت لسم 





لاۃ 


حد ا قد سد صا ۱سر رو سور سر سح سس ره سس وہر ند ہو سے سے ےے ےس ےم ہے 


و کے یل نے : ۱ فی ۷۸۳( 
2. م۸( . 
فأشبہ'“ الحدث العمد. 
٠ ۱١) 7 (۹‏ 77 ۹ ھں کے لی : 2 
را قوله علے السلام ٤‏ (من قاء أو ز٠‏ حعفت او دق فی صلاته 
فسدت صلاتہ وصلاة القوم عندناء فأما إذا قعد فندر النش ہد ٹم اأُحدث؛ فاستخلف أمیاء فھو علی الخلاف 
المعروف بین أبی حنیفة وصاحبيه کذا فی "ٴالمبسوطٴً۔. (نہایة) ۱ 
(٤١)أی‏ الأمی. (ع) 
)١(‏ قولۃ: باب إلخ “,۸إ فرغ عن ذکسر أحکام السلامة عن الموارض الفسدة فی الصلاة انضرادًا 
او جماعة؛ لأُنہا ھی الأصل؛ ذکر فی ہذا الباب ما یعرض لھا من العوارض؛ ویعنعه من اللضی. (ع) 
)٢(‏ قولە: 'انصرفٴ ای فی ا حال بلا مکٹ: وإلا فسد الصلاة؛ لأأن الجزہ المقارن با حدث من الصلاۃ 
سد وفساد ا جزے یستلز م فساد الکل, فان الفساد لا یتجزأ. (عبد الغفورا 
)٣(‏ قولہ: "استخلف ٴ تفسیر الانتخلاف هو أن یأخذ بثوب رجلء ویجرہ إلی ا حراب. (نہایة) 
)٤(‏ قولہ: وتوضاأإلخ” معطوف علی قولہ: انصرف؛ لاعلی قوله: استخلف؛ فان مذین ا حکمین 


ا یختصان باللإمام. (عبد) 















)٥(‏ قوله: 81 وکان ماك یقول فی الابعداء: إنه پبنیء تم رجع؛ وقال: ٍ پبنئی۔ (نہایة) 

)٦(‏ قولہ: ”ان یستقبل [المقصود الاستعناف. عبدع“ لأن ا حدث فی الصلاۃ ینافییہا؛ لأُنہا تستلزم الطھارةق 
والحدثت ینافی الطھارق ومنافی اللازم منافی املزوم والشیء ٦‏ یبقی مع ا منافی۔ (عنایة) 

(۷) قولے: "'ینسدانہا [الصلاة] ٴ وکل ما یفسدھا لا یسقی معہ؛ کالحدث العمدہ فالصلاة لا تبقی مع 
الانحراف والمشی. (ع) ۱ 

(۸) قولہ: ٴفأنبہ الحدث العمد ٴ فکما لا یجوز فی العمد لا یجوز فی غیرہ. (عبد) 

۱ (۹() قولہ: اون إلخ" وأجمع ا خلفاء الراشدون وغیرھم کعبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن عہاس 

و کیل الله بن عمر وأىس تن مالک وسلمان الفضارسی رضی ا تعالی عنہم عصلی ما:قلناء ومثله یترك القیياس. (عنایة).: 

)١١(‏ قوله: ‏ قوله عليه السلام [تقدم فی نواقض الوضوء. ت]: من قاء إلخ ‏ فإن قلت: ھذا الحدیث 
معارض ما رویوعن علی لن طلق قال: قال رسول اللہ صلی الله عليه وعلی اله وسلم: لإذا فسی اجد کم فی 
ا٦صلاة‏ فلینصرف ولیتوضاً ولیعمد الصلاء ونْا تعارضت الا خہار وجب الرجوع إلی القیاس؛ وھو یووجب 
الاأستقبال بما بینا۔ ۱ 
ایب بن الصوفیق مقدم علی التساقط ونحن نوفق بین الحدیثین 


سی بب مسممحممممد و دید مدمسواصددموامماممباماچھودجیموافمافوہأدأمصواامفودمورمسمصوٗوٴممسموسٗ٘ہےو [ژ_۔ٹموسےے 
سے سے سی .سم . امس موم مو وس ہے نینم امییسمت: 











فیس الار لعل سیق طومت سن 








الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاةۃ -۸۲۔ باب ال حدث فی الصلاۃ 
اللہ و٣‏ رہ ےہ یی کیٹ ےسست ہچ ےس یڈگ شش پھمشچے 


فلینصرف ولیتوضاً ولیین علی صلاتہ''' مالم یتکلم؛*ء وقال عليه 
السلام'': (إٰذا صلی اأحدکم فقاء أو رعف فلیغنع یدہ علی ےن" 
ول 5 مہ من لم ۱ 1 ٍ 5 ٥پ‏ کنیب الف ۱ '_ 5 3 دون ما 
تعمدہ: فلا یلحقی یە؛ والاستئناف أفضا '''؛ لے رای سے 
الخلاف'“ء وقیل : النفردیستقبل” والإمام والمقتدی پینی صیانةإ 
غ مت والالی على :طیرزة السا کرد 

)١(‏ قولے؛ ”ولین (الأمر للإباحمة. ع] إلخ” إِن قیل: الأمر فی قولہ: فلیحوضاأء وفی: ولینصرف 
للوجوبء فلیکن فی: ولیہن كذلك وھو خلاف المطلوب؛ فا جواب ان القران فی النظم لا یوجب القران فی 
الحکم. (عنایة) : 


* أُخ رج ابن ماجه من حدیث عائشة؛ انظر الدرایة ج ١رقم‏ ا حدیث ٢۱١۲ء‏ ص١٢۱۷‏ ؛ ونصب الرایة ج٢‏ 





ص٠٦‏ (نعیم). 

(۲) غریب. (ت) ۱ 

)٣(‏ قولہ: ”فلیضع یدہ علی فمهٴ وبە یشیر إلی القیء والرعاف: (عبد 

)٤(‏ قوله: ”ولیقدم زبیان للأفضل. ع] إلخ قلت: ھذا القدر من الحدیث یصلح دلیلا علی قولە: 
استخلف:؛ لا علی قولە: توضأً وبنی حیث لا یدل علی جواز البناء وعدم فساد الصلا کما هو متنازع بیننا 
وبینہء وإنما یدل علی الاستخلاف: وا خصم لا یخالفنا فیە إلا أُن یقال: صحة الاستخلاف یدل علی بقاء صلاة 
الإمام؛ إذ لو فسدت فسدت صلاة القوم أَیضًا علی ما حنققناہ من ان صلاۃ الإمام یتضمن صلاة القوم جوا 
وفسادا؛ لقول النبی صلی اللہ عليه وعلی اله وسلم: (الإمام ضامن)ء فلا یفید الاستخلاف؛ فحیدِ یکون دلیلا 
علی انجموع؛ وحجة علی ا خصم. (د) : 

)٥(‏ قوله: ”من لم یسبق بشی ای یقدم المدركء لا للسبوقء ولو قدم ا لسبوق فذا أتم صلاته لزم عليه ان 
یقدم مد رکا ختی یتم صلاة الإمام بالتسلیمء فلزم من تقدیم السبوق تکرر الاستخلاف. (عبد) 

5۴ انظر الدرایة ج ١رقم‏ ا حدیث ٢۱١۲ء‏ ص٢۱۷‏ ؛ ونصب الرایة ج٢‏ ص٦٦‏ (نعیم)., 

)٦(‏ قوله: ”والبلوی إلۃ” قیل: هو جواب عن قیاء , الشافعی الشدث السابق با حدث العَمد. وتقریرہ: أُنْ 
قیاس الحدث السابق علی ا حدث العمد فاسد لوجود الفارق؛ لأن السابق فیە البلوی حصولە بغیر فعله فجاز ان 
یجعل معذوراء بخلاف العمد فلا یجوز إلحاق السابق بە کذا فی بعض الشروح. 

وفیه نظر؛ لأنه قال: والقشیاس ان یستقبلء وفیە اعتراف بصحة القیاس إلا أنه تر که بالنص فالاشتغال بییان 
فسادہ تناقض؛ والظاھر ان مرادہ بیان ترك إلحاق العمد بالسابق. (عنایة) 

(۷) قوله: ”والاستناف أفضلٔ فان قلت: فیه إبطال العملء قلنا: نعم؛ لکن للإکمال. )٥(‏ 

(۸) قولہ: ”عن شبہة ا خلاف ٴ فان قیل: کیف یقوله أبو حنیفة والشافعی متأخر عنہ؛ قلنا: الخلاف یجوز 
ان یکون من قبلهہ ولئن سلمناء فنقول: هذہ مسألة اجتہادیة للمتأخرینء وائن سلمنا فنقول: کان لللاإمام فی 








المٰجلد ا ول - جزل ٦‏ کتاب الصلاۃ - ٣۸۳۔-‏ باب ال حدث فی الصلاۃ 


ےس ےس شس سس سس سس سس سے سے ہہ سس _۔ ٹل گت م.۔-۔-۔ 



























ات حش.۰۰-فص۰-ت- ضصت حا-تس.-×.<حت--۰-..دت:.تت:تتتدتمہتد مض سس 


ا کا لاک را ھا وا ھت رط او ھی یں 





یں جو کا سر 


السجد 3 ٹم علم أنہ لم یمحمدث استقبل سا الصلاق ون لم کت ک6 من 


سیئر مہ رمضم سید ہا ممیت یر سس سے سو 


السجد؛ یصلی مابقی”' والقیاس !'''ذ رہ وھؤ''''روایة 
عن محمد ٢‏ تو من غیر کر +٦‏ ووجھ ھا و وہ 








)۹( أی لہ 5 )ع) 

۱ الذی توضاً فیه بعد الانصراف. (رع)‎ )١( 

(٢(‏ ض [وھو اختیار بعض مشایخنا. ن] إلی مکانهٴ لیکون کل صلاتہ مؤدَاۃ فی مکان واحد. (عبد) 

)٣(‏ قولہ: ١‏ ی مکانهٴ فان قیسل: متی عاد 2 مکانە یجب اُن تفسد الصلاة؛ لأُنہ مشی فی صلاته بغیر 
۔عاجے فان أُداء ٌ فی من منزله جائں والملشی ذ می الفاد 7 من غیر حاجة یمفسد الصلاقفء قلنا: الملشی وإن وجد 
وحسب احقیقف فام یوجد بحسب الحکم. (نہا یةف) 

)٤(‏ قولہ: : ٴیعود [حتما] إلی مکائد“ اولو صلی فی مكانه فسدت صلاتة؛ لن بینە وبین إمامه ما نع 
صدحهہ الاقتداء من طریقء او نہ او شجصسں او حائط. (عنایق) 

) یق اللإمام والمقتدی. 

)٦(‏ ای مائم من صحدة الاقعداء. رف) 

(۷) ای سبقه ا حدث. (عبد) ۱ 

(۸() قوله: افخرج من ایز أی بشقصد الاصلا لاح أُما إٰذا لم یقصدہ فلا یجوز البنای خسرج ا 

لم یخرج۔ (عبد 
(۹) إذ لە حکم البققعة الواحدۃ. (ف) 
) ۰ قوله ٠‏ : .والقیاس فیہما الاستقبال [کما إٰذا کان قصیھ الرفض. ع۲ سا إِٰذا ظن ا تیمم ا ما وکان 


ى٠‏ رابان قاقصف ور الصلاق ظن اللصلىی أُن فی ثوبہ نحاسة فانصرف: وعلم ان لیس فیه نجاسة لا یجوز 
7 البداء؛ وجود الانصراف من پر عذر. (رعبد) 


)١١(‏ قوله: "وھو روایةعن محمد "لاف محمد فیما إذا کان بەشی فی اللسجد علی غیر حائط القبلةۂ 
اتحقق الانصر اف وآما إٰذا کان ب شی فی المسجند وع لی القبلة بن کان باب المٰسجد علی حائط القبلة 
۰ ات کے صلاته لاتفاق ۰(ت) 


٢(‏ ۱ 1 ثابت یئ نفقس لاس (قام:“ 





الجلد الأول - جزء٠‏ کتاب الصلاةۃ -۸۵١۔‏ باب الحدث فی الصلاةۃ 


انصرف علی قصد الإصلاح؛ ألا تری'' أنه لو تحقق ما توهمه بنی علی 
صلاتہء فالحق قصد الإاصلاح'''بحقیقتہ'' ما لم یختلف اللکان با حروج . 
ران کات اہتحاف سرت ۷0۷67 نل گی سن غ ظت ر٣‏ 
وھذابخلاف ما إذاظن أنە افتتح علی غیر وضوء؛ فانصرف: ثم علم أُنه 
علی وضوء حیث تفسد وإن لم یخرج'“؛ لن الانصراف علی سبیل 
الرفش'“ء ألا تری”:'' أنە لو تحقق ماتوهمے یستقبله: فہذا 


...لت 


(۱۳) قولہ: کچ وہ “ای الوجه الذی هو الاستحسان. (عبد) 


(١)قوله:‏ ”الا تری أنە إلخ' ' یعنی لو تحقق مدوھمہ لبنی علی صلاتہء فعلم أُنه قصد الإصلاحء فجعل قصد 
الإصلاح فی حکم الإاصلاح؛ لکن إذا کان اللکان 2-8 فانہ إذا لم یختلف الملکان صار جنانب البناء راجحاء 
بخلاف ما إذا احتلف المکانء فان جانب الاستقبال حینئذ صار راجحاء وذلك لن الصلاة الواحدة تکون فی 
مکان واحد. (عبد) 

)٢(‏ قولہ: ” فا حق إلخ“ مح رس ضط صحصتفت 
الکفار. (ف) ۱ 

)(۳٣(‏ قوله: ”بحقیقتهٴ فان القصد إلی الشیء یجعل کأنہ یفعل الشٌیء. (ن) 

)٤(‏ قوله: ”وإن کان استخلف إلخٴ ولو استخلف القوم فسدت صلاتہم لا صلاة الإمام. (د) 

)٥(‏ قولہ: ”فسدت (وإن لم یجاوز الحد المذکور. ف] قیل: الفساد بالاستخلاف قولھماء لا قوله. (ف) 

)٦(‏ قوله: ” لأنه عمل کثیر “فيه ان الاستخلاف یجوز ان یتحقق بالإشارق وھی لیست عملا کثیراء نعم 
مور ھرمی کر (عبد) 

(۷)قولے: من غیر غنلرا فان قلت: استخلف بقصد الأاصلاح؛ لأن خروج الإمام من السجد 
۱ بلا استخلاف یبطل الصلاة للقومء فیجب ان یلحق بحقیقة الإصلاحء کا مشی والانحراف. 
أجیب بأن الاستخلاف فی غیر موضعه مناف؛ کا حروج من اللسجد؛ وا یتحمل عند العذر ولم یوجد 


وقصد الإصلاح لھا یتحقق ویلتحق بحقیقتہ إذا لم یوجد الْفسضد حکماء کالمشی والانحراف قہلل خروجه من 
المسجد فإانہ ما دام فیه یجعل قائما فی مکانہہ کأنە لم ینحرف: والاستخلاف وجد حقیقة وحکماء وھو مناف 
للصلاة بغیر عذرء فیفسد کا حروج من المٰسجد. (د) 


(۸) من المسجد. 

(۹) ای ترك الصلاۃ. (عبد) 

(١١)قولہ:‏ ”الا تری أنە لو تحقق إلخ٭ دلیل علی ان الانصراف علی سبیل الرفض. (عبد) 

(١١)قولے:‏ ”فهذاٴ ای الڈی ذکرنا من أُن الانصراف إن کان علی قصد الإإصلاح لم یفسد صلاته ما 






























الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاۃ -۸۵- باب الحدث فی الصلاۃ 


حوعد تہ جو ستحعرد ہے سو تس تس یتسہ ایج سس اہ اہ وا وص تس سس ےس د2ی ساس اص یتسہ رت مر تت۱ حیحصت تد سے سا سس سمش سے 


اغرفق ٹک ومکان''' الصفوف فی الصحراء لە حکم السجد'”' ولو 
ف٠‏ قذدامه یی َ ٹک فمقدار الصفوف''' خلفه: وإن کان 





مد سنہ سم سس رہ سس سیر مو وی ت...سسلدسسشت مہم 


وإن حر رما عصن امہ راءۃ 0 ؛ ؛+ فقسدم غیرہ أجزأمے"'' عند 


6 بخرج من السجدر' و اولم پستخف) وإذا کان:ء لی قصد الأعزاش والرفض؛ قشلات الصلاق )رع 

)ا ')قولہ: ہوالمرف ٦ای‏ الأصل. نع فإٰذا تحقق فصد الاصلاح ولم یتحقق ما پر جح جانب عدم ۱ 
اعتبارہ کالنافیات الآخر للصلاۃ؛ کان ملحقا بحقیقتہ. (عبد) 

(۷) قولہ: ‌ ومکان الصفوف الع" ھذا لبیان نہ إِٰذا لم یکن فی املسجد ماذا یکون حکلة (عنایة) ۱ 

)٣( ٦‏ قوله: لہ حم السجد ‏ فاذا وقع عرانا عن الصفو ف٠‏ بن وقع خلفھا اج یجوز لە البناءی وکذا إٰذا 
جاوز 2 ن الصفوف من ن جانب الییم یز 6٤‏ و الیسكا: ر۔ (عبد) 

)٤(‏ قوله: "فمندار الصفوف“ٴ إلخ مبدأہ الإمام: وآخرہ منتہی الصفوف. (عبد) 

)٥(‏ قوله: ”احلم*٭ لایقال: لا حاجة إلی العقبید بالاحتلام؛ لژن الوم لت تاس لڈاترل: 

لا نسلم ذلكٰ فان 7 اذا لم پک فائضشا کما إٰذا کان ۂ فی الرکوع ا السجود لم یکن لە ھذا ال حکم. (عبد) 

رو( مججھوں ل 0ی پستعمل معروفہ۔ (عبد) 

(۷) قولہ: "استقسبل ٭ٴ ای إن وجدت قبل التشھد الأخیر؛ اما بعد ما قعد قدر التشهد فلاء لأنه إما اُن کٹ 
ساع الیص. ہر م۶ دی جسزء من الملاةۃ بالحخدث : ر یضطصرب عندھاء وھو فعل منہه؛ وبە تتم الصلاةۃ عند 

ابی حنیيلْة* غ را ان لم بعہسد٥ ٢‏ لن النعل الفسشنك ١‏ بخلف بین کونه مقصودا اأولا۔ ۔ (فتح القدیر) 

(۸) ققول: "مسا وردہ بە النص ٴ وھو قسول النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلے: من قاء أُو رعف أو 
امذدی؛ إلخ۔ (عنایق 

(۹) قولہ: ”لأن ای القهقھة. عنایة] بمنزلة الکلامٴ لأنه صوت مظھر لأمر هو السرور۔ (عبد) 

(١١)قولے:‏ ”رھ زی الکلام. عبد] قاطعم کن النبی صلی اللہ علیسه وعصلی آله وسلم قال: (ما 
لم بتکلم). (عنایة) : ۱ 

)۱ 0 قوله: وإن حصر آ[من باب علم. عبد] الإمام إلخ“ ذکر فی ۰ الصحاحٴ: کل من امتنع عن شیء 
فقد حصر عنه. (نہایة) 


٦ر۷ت‏ 20 ھ2 22 ارے إِنھا ےت إٰذا کان یحفظ القرآن إلا نہ حقه خجل 























أ الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاةۃ -<۸۹۔- باب ا حدث فی الصلاۃ 





آی سس ار تال0ا لا بعر لأنہە''' پندر وجودہء فأشبه ا لنابة؛ 
رھ اکال عتتقت ہنم اقصت رد نا ٥ء‏ وَالجر' ''عن 
القراءة غیر نادرء فلا یلحق با حنابة . 

7 6.9 
ا حاجة إلی الاستخلاف:؛ وإن سبقه ا حدث بعد 0+00 توضا وس 
یم واجبء فلا بد من التوضی؛ لیأتی بە. 

وإن تعمد ا حدث فی مذہ ا حالة”ء أو تکلمء أو عمل عملا ینافی 
الصلاةء تمت صلاتہ“''؛ لأنه تعذر البناء لوجود القاطع ؛ لکن لا إعادة 
عليه؛ لأنە لم یبق عليه شیء من الأرکانء فان رأی ا متیمم الماء فی صلاتهء 
1ی روا ےو ار 


























او خزف٤‏ ناسقت عف ا اک فما إٰذا نسی فصار أما لم یجز الاستخلاف. )رع( 
)١(‏ قوله: ”لا یجزئہم قال فی ْٴ النہایة بل یسمھا بدون القراءة کلامی إذا ام قوما ُمین: ونسبە بعض 
الشارحین بن إلی السھو؛ لأن مذھبہما أُنه یستقبلء وبہ صرح فخر الإسلام فی ”الجامع الصغیرٴ )مع 
)٢(‏ قوله: ”لآ “ای الحصر عن القراءة یندر وجودہ؛ کا جتابة فی الصلاقہ فلم یکن فی معنی ما ورد ب٭ 
الىیص من ا حدث الذی یعم بە البلوی۔ (ع) 
)٣(‏ فی باب الحدث. (ع) 
)٤(‏ قوله: ”وھو ھنا ألزم“ لأن انحدث یجد ماء فی الملسجد + فیمکنہ إِمام لصلاة من غیر استخلاف؛ آما 
ْ الڈذی نسی جمیع ما یحفظ لا بقدر علی الإتمام إلا بالتعلیم والتا کیر. وت 
)٥(‏ جواب عن قولھما: لأنه یندر وجودہ. (ع) 
)٦(‏ قوله: مقدار ما تجوز بە الصلاۃٴ وھو آیة عندہ وثلاث آیات عندھما. (عبد) 


















(۷) قولە: لا یجوزٴ أی الاستخلافء ولو فعله فسدت. (ف) 
(۸) إن راد إتّام الواجب. (عبد) 

(۹) یعنی بعد التشھد. (ع) 

)١٠١(‏ ای لا پپنی. (عبد) 


)١١(‏ تو قو للہ: بات للقدرة علی الاأصل قبل حصول امقصود با خلف؛ ء بخلاف ما إذا أحدث ا متیمم فی 
الصلاۃ خاق اق لونوعاہ قاتہ ھا سیا لن انتقاض التیمم برؤیة ا ماء باعتبار ظھور ا لحدث السابقء 





جس لتا × 








الحلد الأو ل -جز 5 کتاب الصلاۃ - ث۷ َ‫ باب ال حدث فی الصلاۃ 





فان رآ بعد ما قعد اقد رالتشھدر ۱ وت تن 


حسم یر یدید رد صرح سید یہ سد سمہ در تسد رھد دس سس دسر یس رو تج دی دم دح دس روس ٥داد‏ ا سرد یر سس تہ .۸ی 











ا اوس 1 : 3 ۔ الرکو ۶+1 أو تذکر فائتة 


تا 283 احدث 1 ث الإمام القارئ فاستخلف أمیا'”ء أو طلعت 
اشن ج ال ۴ 1 و دخل وقت العصر وھو فی یع 0 أو کان 


ماسحا علی ۱ لحبیرةۃ فسقطت عن برء 5 أُو کان صاحب عذر فانقطع 


ورؤیة والار مھت بد انتقاضه اوت 27 القشدرۃ حال شاف فلا یپتحقق انتقاضه سد کذافی 
”ال ما (ف) 

(١١)قوله: ‏ ٴوقد مر من قبل“ً یعنی فی باب الَیمم حیث قال: وینمقضه ات رؤیة ا اء إذا قدر علی 
متعماله. (ع) 

)١(‏ قولہ: ‏ فان رہ إلخ" شرع فی بیان ا مسائل تسمی باثنا عشریق وھی مشھورة. (ع) 

٢ )‏ علی الٹفی۔ 

)٢(‏ قوله: ابع پسیر بان کان واسعاء فلو کان پحتا ج إِلی عمل کثیں مت لوجود النانی [ف]. 

قوله: ‏ بعمل پمیر 0ة بت لن لات لو کان العمل کی تد (عبد] 

(4) قوله: ”فتعلم سورةٴ قیل: أی تذ کر بعد النسیان؛ لن التعلم لا بد لە من التعلیمء وذلك فعل ینافی 
الصلاق فیتم صلاته بالاتفاقف وقیل: سمعھا بلا' اختہاں وحفظھا ہلا صنع )(ع( 
)٥(‏ من غیر طلب منه. (عبد) 













)٦(‏ فوله: عليهٴ ای عليه و علی إمامہ وفی الوقت سعة. ۰(ع( 

(۷) قولہ: ٠‏ فاستخلف أمَا“ قیل: هو علی اخدیار الصنف؛ وأما علی اختیار فخر الڑسلامء فلا فساد فی 
الا ۔متخلاف بالاتفاق. (ع() 

(۸( فطلو 42 الشمس مفسد۔ (ف) 

(۹) قوله: " ومو فی ا جمعۂٴ قیل: کیف یتحقق ھذا الخلاف, ودخول العصر عندہ إذا صار ظل کل شیء 
مخليں و عندھما إٰذا اصار ظل کل شیء مثله۔ 

أجیب بأن ھذا عبْلی روایة الجسن بن زیاد ان بین الظھر والعصر وقتًا مھملاء فإذا صار ظل کل شیء مثله 
حر ج الوقتت عندھی فتمت الصلاۃ عندھماء وعندہ باطلق وھذا یخالفه قول الصنف: او دخل وقت العصر 
وقبل: یمکن أن یقعد فی الصلاة بعد ماقعد قدر الشھد إلی ان یصیر الظل مثليهء فحیعذ یتحقق 
اخلاف, (عنایة) 

)١١(‏ قو لہ: "فسقطت عن برٴ الات ظط ا لا بصنعه فیکون مبطلا؛ لأُن الخروج ج من الصلاةۃ بصععه 

فر: سس عندہ, (مجمع الأنہں 


کعجھد سس بے 
امم مسا سر 






















الجلد الأول - جزء١‏ کتاب الصلاة ٠‏ -۸۸- باب ا حدث فی الصلاۃ 
ای و مس رات ہیں 0> سب ےہ و ہہ رج حر ے_ چو تو سے 





عذرہ'''کالمستحاضۃة ومن بعناھا'”' بطلت الصلاة فی قول أبی حنیفةتء 
رثا تت ات رت : الاصل نت" آن اخررع عن الصلۃ'' 
بصنع الصلی”' فرض عند أبی حنسغةت؛ ولیس بضرض عندھماء 
فاعتراض' ھذہ العوارض عندہ فی ھذہ الحالة کاعتراضھا فی خلال 
الصلاةء وعندعما کاعتراضّھا بعد التسلیم؛ لھماما روینا“ من 
خدیث* ابن مع ود : وله!”'''آنہ'''' لا هکنە أداء ضلاة آخری إلا 






)١(‏ قولہ: ”فانقطع عذرہٴ الراد بزواله أن یستوعب الانقطاع وقّا کاملا: (مجعع الأنہر) 

(۲) کمن بە سلس البول. ۱ 

(۳) قوله: اق دنک آر سد ارد رف َرميداب ۰ع] الخ نا قال: قیل لأن بعض مشایخنا 
قال: : لیست ھذہ اللسائل مبنیة علی ھذا الأأصل؛ لأن الخروج من الصلاۃ قد یکون بمعصیة واللعصیة لا تتصف 
بالو جوب؛ بل الفساد عندہ باعتبار أُن التحریمة عندہ باقیة عند فراغه من التشھد ء فاعتراض هذہ الاشیاء فی هذہ 
ا حالة کاعتراضھا فی خلال الصلاة؛ ولکنا نقول: ا حروج واجب عليه؛ وھو من حیث هو لا یتصف بالمعصیة. (د) 









)٤(‏ قولہ: ” الأأصل فیه“ ای فی ثبوت ا خلاف فی ھذہ ا ممسائل: (ف) 

(٥)قول:‏ ٭ٴأُن ا حروج إلخ” وفی قوله قیل: الأصل فیه اُن الخروج إلخ إشارۃ إلی ان اختار عند الصنف 
غیرہء وھو قول الکرخی ٠‏ رع 

)٦(‏ قوله: ” بصعع الصلی إلخ نَقان لا حاجۃ إلی التقیید بفعل اللصلیء فان ال خروج قد یحقق بغیر 
فعلہء کما إذا حاذت امرأةء قلنا: جعلت محاذاتہا فعلا لە؛ لأن الإمام اُلزم إ |مامة المرأۃء فکان فعلھا فعلهء وأما 
فساد صلاة القتدینء فلأنہم بنوا صلاتہم علی صلاة الإمام صحة وفسادَاء ولا یخفی ضعف ما قیل من أذْ 
۱ اٹحاذاۃ فعل یکون من ا جانبینء فیتحقق منە فعل؛ لژن تلك ا حاذاۃ لیست باختیارہ. (عبد) 










(۷) یعنی پیش شدن۔ (عبد) 

(۸) قوله: ”ما روینا إلخ' ان ان لو کاف ات الا ان کان لا یَأدی إلبقریةہ کسائرالأ کان من 
ال رکوع والسجود ولا پقال: إِنه یتاأدی با حدث العمد والقهھمَھة؛ سافن رن و لال کاؤا کا 
للصلاةۃ لکان إذا وجد فی وسط الصلاة لا تفسد بە الصلاة. (نہایق) 






٭ انظر الدرایة ج١‏ رقم ا حدیث۲۱۷ء ص۱۷ ء ونصب الرایة ج٢‏ ص٢٦‏ (نعیم). 


(۹) قول: ”من حدیث [قد تقدم. ت] ابن مسعود رضی اللہ عنہماٌ من قوله: : وإذا قلت ھذا أُو فعلت ھذا 
فقد تمت صلاتك)ء فالنبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم علق التمام باحدھماء فمن علق التمام بصنع آخر یوجد 
بعد اأُحدھماء فقد خالف السنة. (ن) 


٠۰ )‏ قوله: ولە إلخ ' الأُوضح فی التعلیل من قبل ابی حنیفة اُن یقال: وج کی 
منہاء,ومی واجبة فکذا إتمامھاء و إتھمامھا و تمامھا پاتمامھاء و إتمامھا بما یضادھا؛ إذ الشیء ! 

















سو ید کہا فصم موی ومح٦قمہ‏ ممافشیر ہم کیو 


1 6ئ ئا مساصمحی زا انسحمین سیر سا سسسدھڈٹھ ڑھد ٹی2ا2ھڈٹْھ سے ہت مس 
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سے سس سس ي0 0ي 0000ص ھٹاس ٹاو شسنسٹسوادا ات یئاںبیہگا وٹس روا 





با حضرو ۳۴ سن ھذہ 6 وما ل١‏ یتوصل ا الضرض الا بہ یکون قرف 
وسعنئی قے لہ'' . (مقت) قاربہت التمام'' 3 0880ھ 8 لیس 


فسد' ؛ حتی یجوز فی حق القارئ وإنا ال2 رت حکم 





کالیل پننہی ہالنہار 70 السواد بالبیاصض؛ کمالا یخفی۔ (د) 


ْ (١١)قولہ:‏ أنم لا بمکن إلخ" تعلیل الملصنف لا یخلو عن نوع اشتباہ؛ إذ للخصم اُن یقول: لانسلم ان 
اٹم کر ن علی الصلا ا ڑخری یتوقف علی الحروج من تحریمة ھذہ؛ بل الفراغ من أُجزاءھا یکفی؛ لتمکنہ من أداء 
ااأخری لظھور انا ی فرغ من اُجزاء ھذہ؛ تمکن من اُداء غیرھا لا سیما عند من یقول: | إِن تحرم للفرض جاز 
ٰ اعد رو تو دہ غ فی غیر ما لا یعوقف علی ا روج عن الاُولی؛ فکان من 
٘ ضرورات الشروع: ولا یکون الشروع یتوقف عليه؛ بل یستلزمه. (د) 


)١(‏ قولہ: ٴ إلا بالخخروج من ھذہ" فإانه لو حرم للظھر فلم بخرج عنہا حتی دخل وقت العصر لزمه اداء 
العصر؛ ولا یمکنە ٠‏ ادء العصر إِلا بعد الخروج عن تحریمة الظھر؛لان العصر لا یتأدی بتحریمة الظھر +فیکون ا حروج 

عن عحریدة الظھر سہبا بتوصل بە إلی اداء العصرہ والمصرضرض؛ فما یکون سببًا للوصول إليە یکون فرضاء 
کالانتقال من رکن إللی رکن فی باب الصلاة عد من الأرکان: وإن إن لم یکن رکنا فی نفسە؛ لكنه سبب یتوصل 
بہ إلٍ أداء الرکنء فکاا هھنا. رن) 


(٢)قولےه:‏ : کون رھ ومعلوم أُنْ الطلب اف ک منفت 58ن سا 
لا با" اخعتیار. رب 















(۳) قولہ: ٴ أومعنی [جواب عن استدلالھما بحدیث ابن مسعود. ع] قوله: تمت قاربت التمامٴ کماقال 

النہی صلی الله عليه رعلی آله وسلم: امن وقف بعرنٰة فقد تم حجہ)؛ وقد بقی عليه طواف الزیارة وھو فرض: (د) 

)٤(‏ قوله: قاربت امام یھ علی عذا ال وجیەہ اُن آخحر ا حدیث یعنی:) إن ت شفت ان تقوم مم وإن شثت 
أن تقعد فاقعد)ء بدل علی عدم بقاء فعل واجب. 
والجواب عنه اُن م اہ الفعل ا خاص لیس باق عليكء ویخطر بالبال اُن هذا التأویل ینافی ما فعله الصنف 
سابضاء من إثبات أُن الشعود فی آخحر التكشہد فرض بہقدار التشھد فقط بہذاا لحدیث, کمالا یخفی علی من 
تفکر . (مولوی محمد عبد ا حیع) 


)٥(‏ قولہ: اف إلع" ھذا القول جواب سؤال مقدر. (عبد) 


(تق قول:' سن نفسد إلخ” یقول العبد العاصی بأنواع المعاصی: تی هذَا الام لم پندیر: ٹر ح العظام 
حن اعدیں فاختلفوافی تحریر امرام فلا بد علٍ ى اُن أحرر ما ینجلی بە الفقصود معتصما بحبل الملك امعبود 
فا ول: ھذا القول متعلق بقول الملصنف: أو اأُحدث الإمام القارئ فاستخلف أمیاء وجواب ما برد عليه. 

انقریر الات تراض : أُرہ لا وجھ لبطلان الصلاةۃ فیما إذا امست٢خلف‏ بعد ا حدث فی الصلاۃ؛ لن الاستکخلاف 
آلیس فضسد للصلاة؛ إذ یمکن أن یحصل بالإشارۃة لا بعمل کثئیر؛ أما تری إلی أُنه لو استخلف القضارئ ا لحدث 
القار لا پفسد الصلاق فکذا هھنا۔ 

روج آ سا مر تقربر وھ وھو أُنه کر لان الملاۃ ااسعلاف ا الاٰتخلاف لیس مفْسد 





زی مسضعغیسید سید مہ ھا 
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شرعی'' وھو عد اف2 الاما''' 


- : 7 ۳(۰ ۰ 

ومن اقتدی بالامام بعد ما صلی رکعة' ٤‏ فاحدث الإمام ققعدمه؛ 
ی ۶ (ئ) ۰ 7 ۔(٥) ١‏ ےط 
أجزآہ'“؛ لوجود الشارکۃة فی الشكحریة'” والاولی امام ان یقدم 
(۹). یک ۶ه )(۷) : ,)۸( ۱ گی 
مدرکا ؛ لانے اقدر ,علی إتمام صلاته وع لھذاا مسبوق آن 
الام تخلاف مد بفر الحذث)؛ کما مر من الصنف فی مسالة ظن ا حخدث ۱ 
وتحریر ا جواب: أُنا سلمنا ان الاستخلاف لیس بمفسدء ولھذا یجوز إذا استخلف القاریٌ القَاریٌ ولکنا 
نقول: إن الفساد فی الصورۃ آلذکورة لیس للاستخلاف حتی یرد ما اُورد بل بسبب آخحر فاندفع من ھذا القام 
ما انعتارہ فخر الإسلام من ان الصلاة فی الصورة اللسطورۃ لیست بیاطلة بالإجماعء کما فی ٴ البحر الرائق 
۱ (۷) قوله: ”وإا الفساد إلخ حاصلہ اُن الاستخلاف صنعةء وھی لیست بمفسدة نعم یثبت بالاستخلاف 

حکم شرعی وھو عدم صلاحیة الإمامة وھو مفسدہ فظھر ان الفعل لیس بمفسدہ ومالزم منه مفسد. (عبد) 

)١(‏ قوله: ”حکم شرعی إلخ٭ یشکإ ھا إذا استخلف امرأةء وقد سبقه حدث, وخلفه رجال ونساء 
حیث یفسد صلاته وصلاة القوم؛ لاشتغاله با ستخلاف من لا بصلح للخلافةق فیفسد صلاته وصلاة القوم کذا 
فی ”الکافیٴء فلو لم یکن استخلاف من لا یصلح للإمامة مفسداء بل کان الفساد لعدم صلاحیة الإمامة وجب 
ُن لا پفسد صلاة الإمام فی هذہ السألة بالاستخلاف: بل تفسد صلاة من لا تصلح اٰرأة لإمامیتہ وھم الرجال 
خاصة کما هو مذھب زفرت کذا قال الشارح الجونفوری“.: 
مفسد فی حالة الحدث؛ لأنه بعذرہ کما مر قی تقریری الإبراذ او ینقال: إنه لیس بمفسد“لانه سنة منہیة متممة 
مکملۃ. ولما الفساد ھھنالضرورة حکم شرعیء وھو عدم صلاحیة الإمامةء ولا یدعی الشارح أُن الفساد فی کل 
موضع بہذہ الضرورة حتی یشکل با مسالة الٰذ کورة فی الکافیٴء واللہ هو الکافی. (عبد) 

(۲) ای الامی. (ع) 

)٣(‏ قولہ: ” بعد ما صلی [أی الإمام۔ ن] رکعة لو قال الصنف: بعد ما رکع؛ لکان أشمل؛ لیتناول ما بعد 
تمامر قء او رکعتین, أُو ٹلاث رکعات: وما إذا رکع ولم یتم ال رکعمةء والمقصود إثبات ا مسبوقیة وا قلنا: بعد 
اما رکم؛ إذ لو کان قبل الفراغ من ال رکوع لم یکن مسبوقا. (عبد) 

(٤)قوله:‏ ”أجرأہ“ قد یقال: یجب أن لا یجوز لورود الأمر بتقدیم الدرك فی قول النبی صلی اللہ عليه 
وعلی آله وسلم: دولیقدم من لم یسبق بش إلا ان یحمل علی الاستحباب بدلالة ان تقدیم اللسبوق جائز 
بالإجماع. (حاشیة ملا إله داد) 































)٥(‏ قوله: ”لوجود اللشارکة فی التحریةٴ وصحة الاستخلاف بالمشا رکة فی التحرمة. (نہایة) 


(ژ) قوله: ”ند رکا" قرف انتا الرکوع الاُول مع الإمامء فإن لم یکن ا مدرك؛ فیتعین المسہوقء فان کان 
۱ لسبوقون یتسددونء فھل پتساوی التقدیم بینہم؟ او یقدم من یکون أسبق؟ ما وجدنا الروایة فيه لکن القرب 
تقدم السابق؛ لن اکٹر اشتراکا بالإامام. (عب) 








































سس رک یر وی و ۔- ت رت کے 
٤‏ +271 خرج من 


مد دس ۰ل سان لم لی سس سس 


وا اڈ ۳ 08ئ0" .۰ ہے سا سے وفی 





رہ 


7 1 : ور کن کب )١١( ۷٦‏ 
صلاتهہ 6 ؛ ون 2 یمرع کے 2 وھو والأصہ 7 فان ٌ یحدث الاإمام 

(۷)قر ولے: ا لأنہ أقےدر من المسبوق. 0 إلخ" أُفاد التعلیسل ان لا یمقدم تا إذا کان ناف 
ولا لاحقا؛ لأنہما لا یقدران علی الاتمامء وحینشذ فکما لا ینبغی للمسبوق اُن یتقدم کذا ھذانء وکما یقدم| 
ا وی ٥ہام‏ کذلك الآخران. (ف) ۱ 

(۸) قوله: “علی إتمام صلانہٴ وقدقال اتی صلی الله عليه وعلی آله وسلم: زس قلد إنستَاتًا ند وفی | 
رر یت۵ من هو أُولی منه ققد حان الله ورسوله). (نہایة) 

)١(‏ ولو تقدم جاز, (مچج)_ 

)٢(‏ بانیا علی ذلك۔ (ف) 

(۳) قولہ: ” مرن حیث انصہی إليه الامام“ ولذا قالوا: أو انستخلف فی الرباعیة مسبوقا ہ زکغتینء فصلى | 
اےلیفة رکعتینء وام پامقعد فسدت صلاتہم. (ف) 

)٤(‏ فقو لہ: ذَ یانا۔ ٔ مذر کا یسلم بہم الخ“ یع ں إٰذا انتہی ان وقت السلام تأخر وقدم رجلا الا رکئا 
یسلم نہم٤‏ نہ عاجز عن السلام؛ لبقشاء ال کعڈ 7 قیسٹین عمن یقدر عليه لان إتمقامهہ بعد سلام الإماِ 
ٹم یقوم ھں ؛ فیقضی ما بقی عليه من صلاته وصلاة القوم تا لال یی لیم سی (نہایف) 


)٥(‏ قوله: ”رصلاة القوم تامة 'لأنہ لم بيق علیہم البناء ولو ضحکوا بأنفسهم فی ھذہ ا حالة کانت 
صلاتہم تامف و ٠‏ ضحلں اللإمام فٍ یم حقھم لا یکون اکٹر تأثیر ُ۱ من ضحکھم. 


)٦(‏ وفساد ا-جزء بستلزم عدم صحا البناء. (عہد) 

(۷) قولہ: ” بعد تمام أ رکانہاٴ وہ یفسد ا جزء الأَیز من غیر استنادہ إِلٰیٰ أوّل الصلاۃ. (د) 

(۸) مع القوم. (ن) 

(۹) خلف الثانی. (ن) 

)١۱١(‏ کصلاة الثوم. (ن) 

(١ا‏ ) قوله: وإن لم یفرع شی لان اللإمام الأُول مقتد بالثانیء فکما ان اللفسد وقع فی أثناء صلاته وقع 
فی أثداءِ صلاة الإمام الال يسا ٠‏ فیفسد صلاته. (ملا عبد الغفور رَخمة الله تعالی) 
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الأول''' وقعد قد ۲ ٹم قھقہ أو أحدث متعمدا فسدت صلاة 
سو وہہ 'غند آبی حفةت . وقالا: لاتفسد وإن 
تکلم''' أو خرج من السجد لم تفسد'' فی قولھم جمیعاء لھما أن صلاة 
القتدی بناء علی صلاة الإمام جوازا وفساداء ولم تفسد"' صلاۃ'' 
الإمامء فکذا صلاتهء وصار کالسلام والکلام . 

وله ان القھهقھة''' مفسدۃ للجزء الذی یلاقیه من صلاہ الإمام 
فیفسد“' مثله من صلاة القتدی غیر أن الإمام لا یحتاج'''' إلی البناء؛ 
والملسبوق محتاج إليهء والبناء علی الفاسد فاسد؛ بخلاف السلام؛ لأنه 
مہ'''ء والکلام فی معناہ'"'' وینتقض وضوء الإمام'''ٴء لوجود القهقھة 


(١۱)قولہ:‏ ”وھو الأصح*ُ احراز عن روایة أبی حفص اُن صلاتہ أبضًا تامة؛ لأنه مدرك أول صلات 
فیکون کالفارغ بقعدة الإمام قدر التشھد. (عنایق) 

2 ”الإمام الأول٭ٴ لفظ الاأول هنا تساھل؛ إذ لیس فی صورة ھذہ السألة إمام ثانِ؛ إذ لیس فیسہا 

0و وقعد قدر الع هد ٴ ' ھا قید بە؛ لن القهقھة وا حدث العمد إذا وجدا قبله فسدت صلاة الجمیع 
بالاتفاق. (عنایع - 

(۳) قوله: ”القی لم شرف رض" ريد سلادالترق؛ لن صلاة المدرك لا تفسد بالاتفاق 

وفی صلاة اللاحق روایتان. (عنایة) 

)٤( .‏ قولہ: ”وإن تکلم إلخ” حاصل المسألة: إمام ام قَومًا مسبوقین ومصدرکین؛ فلما انتہی إلی مسحل السلام 
قھقہ او اأُحدث متعمدا فسدت صلاة ا مسبوقین عندہ خلافًا لھماء ولو کان حین انتہی إلی محل السلام تکلمم 
أُو خرج من الملسجد لم تفسد صلاةۃ الملسبوقین عند الکل. (ف) 

)٥(‏ فی الکل. (مج) 

)٦(‏ فی الکل. (مج) 

(۷) بالاتفاق. (مج) 

(۸() قوله: ون القھهقھة مفسدة إلخٴ لو کا حدث فی إزالة شرط الصلاقء وھو الطھارۃ. (عنایق) 

(۹) لابتناءھا علیہا. ۰(ع( 

)٠ )‏ فیتم صلاته. 

)١١(‏ قوله: ”نہ منه ای متمم, ۳چ الا لے یرد سستسفا لصیف صلة اللفسال 





لے 


کر شش شس شا 7تت وت توب وب و ہہ رنائخئخچہہ ش۲ 
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ومن اأحدث فی رکوعه؛ او سجود؛ تر ضا وی را 


انی اح نی تا [قام الرکن, الرکن بالانتقالء وم الحدث لا یتحقیٰ'”' 


. 7 لا یک الا مام پالاستدامۃ* سو آ اح 


انانب چت' ناس من رکوعه لھا أو رفع رأسە من سجودہ 


مس سی جضفم اک لیڈ پا مچرمممی لاسما ہلا ہد پیج سح رح تسود ید یج سی زج ج٦ت‏ چینیست بجر مہ ھجم سمیو 


فسجدھاء یعید الرکوع والسجودہ وھذا بیان الأولی'“؛ لتقع الأفعال 


ہے سے : )۹ 
مر ته بالقدر المکنٴ 
کال یی الم افہتیے یداہ شرعات فی عو امرس عشظو اھ تخلاف ساد 
وآخنرو ج فان ہی من موجبات الصكحرمف أُما السلام فلقول النبہی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم: ( و تحلیلھا 
التسلیم؛ء وأما ا خروج: لقوله تعالی شأنہ: الإفإذا قضیت الصلاة فانتشروا فی الأُرض٤4.‏ (نہایة) 

(١١)قولہ:‏ والکلام فی شعات' یعنی من حیث حیث إن السلام کلام مع القوم ینة ویسرة؛ لوجود کاف 
الاب . (نہایغ: 
رھ 0 عند العلماء النلائف خلافًا لزفر۔ (عنایة) 














)١(‏ قوله: 7- حرمة الصلاۃٴ اہ ہمت (عبد) 

)٢(‏ قولە: 9 یعتعد [من الاعتداد. ۵] ٴ وفی بعض النسخ: ویعیدء من الإعادةء وحاصل العبارتین واحدء 
لکن ا مناسب لھذہ النسخة ترك لفظ الیاء۔ (عبد) 

(۳) قوله: ”ومع ا حدث لا یمحقق رأی الانعقال., ع( “ لأن سح جزء من الصلاۃ وأداء جزء منہا 
بعد سبق الحدثٹ نفسد., (عنایة) 

)٤(‏ قوله: "فلا بد من ال(عادة ٴ والقیاس ان ینتقض بالحدث جمیع ما دی لکن ترکناہ بالأثر الوارد فی 
البتاء؛ فبقی انتقاض: ال رکن الدی سبقه ا حدث فيه علی القیاس. (عنایة) 

)٥(‏ قول: ' دام القدم رعلی هیفة الإمام, ن]علی ال رکو ع٭ ای مکث راکعا قدر رکوعه (عنایة) 

ری قوله: ٭ بالاستدامة“ لژن الاستدامة فیما یستدیم کالابتداء فلا یحتاج إلی إفساد ال رکوع. (نہایة) 

)۷) تلاوتي؛ أُو صلاتیة, (عبد) 

(۸) قولہ: وھذابیان الأولی “ عذا یخالف روایة ”الذخیرة وقد ذکرناہ عند قوله: رافرب ری نا 
شرع گرا ) گ٤‏ 

(۹) قول: ”بالقدر المکن'' وذلك لان السجدة سواء کانت تلاوتیة أو صلاتیة؛ ما کان محلھا ال رکعق 
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وإن لم یعد''' أجزأہ ہے لأن العرتیب فی أفعال 1 ا کہ 
قوط 0 ولآن الانتقسال مع الطھ(ارۃ شرط؛ وقش۸د وجحد: وعن 


أبی یوسف“ أنە یلزمه إعادة الرکوع؛ لن القومة فرض عندہ''. 
ومن آم رجلا واحدا فاحدث؛ وخرج من اللسجد: فا ماموم إمام: 

ہ_ (۹٦)؟‏ )۷( ہ_)(۸) 7 (9).ےے ٠.‏ ۰ 
وی او لم ینو ؛ لافه من صیانة الصلاةۃ ٠‏ وتعیین الاول لقطع 
السابقة ولم یؤد فیہا کانت مذہ السجدة ة کأُنہا أدیت فی مکانہاء فکان اللائق أُن لا یعتبر بین الترك وصنیع ھذہ 
السجدةہ لکن ما تم بعض الأرکان لم یمکن اُن یحکم بعدم اعتبا رها؛ لأنه کان تاماء وأما ما لم یتم فھو فی محل 
الرفض والتركء فیجوز أن لا یعتد. (عبد 

(١)قولہ:‏ ”وإن لم یعد أجزأہ طولب بالفرق بین ھذاء وبین ما إذا عاد إلی السجدة الصلبیة بعد ما قعد 
قدر التشهدہ فإنە ترتفض القعدةء وکذا لو تذکر فی ال رکوع أُنه لم یقراً القرآنء فعاد لقراءة القرآن ارتفخض 
ال ر کوع. 

اأجیب بأن القعدة إنھا ترتفض بالإتبان بالسجدة؛ لان النبی صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم علق تمام الصلاة 
بالقعدة فی قوله: وإذا قلت هذا أو فعلت مذا فقد مت صلاتكہءء فلو قلنا: بجوا ز تأخیر غیرھا عنہاء کان تمام 
الصلاۃ بذلك الغیر وھو خلاف النص. 

وكذلك لا یجوز تآخیر القیامء أو ال رکوع عن السجود؛ لان القیام وسیلة إلی الرکوعء وال رکوع وسیلة إی 


السجود, حتی إن من لم یقدر علی ال رکوع والسجودں لا یجب عليه القیامِء والوسائل متقدمة علی الملقاصد 
والقراءة زینة القیامء فکانت تابعة لە. (عنایة) 


(۲) قولہ:” أجرأٴ فرق بین ھذا وبین ما تقدم فإنہ لو لم یعد هھنا أجزأہء بخلاف الاُول. (۵) 

(۴) قولہ: ”لن العرتیب إلخ*٭ فیه بحث: وھو ان انعفاء الافراض لا یوجب ثبؤت الاُولویة؛ جواز 
الوجوب؛ ثم الوجوب هو الثابت علی ما قدمه الصنف فی أُول صفة الصلاة عند عد الواجباتء حیث قال: 
ومراعاۃ العرتیب فیما شرع مکررا من الأفعالء فأشار إلی الجواب فی 'الکافی ٴ حیث قال: ولن کان الترتیب 
واجباء فقد سقط بالنسیانء لکنە لا یدفع الإیراد الوارد علی العبارق أعنی تعلیل الاولویة بانتفاء الافتراض فی 
تہ وھ یت وا 7 


فو حا نت فء)ع6)۰ء؟مخ“08 کو سو کرس لأن ذکر 
السجدةۃ ة لا ینقض ال رکوعء فیصح الاعتداد به بخلاف سبق ال حدث, فاإنه یںنقضه کما تقدم وہو معنی قولە: 
لاہ الانتقال مع الطھارة, (عنایة) 

)٥(‏ قوله: ”أن القومة فرض عندہ“ اوصاوت اھ تی رت سور ناس 
مایتوقف عليه. (حاشیة ملا عبد الغفور“گ) 

)٦(‏ الإمام. (ع) 

(۷) ای تعینه. (ع) 
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س0 ) +٭(٢‏ 
الملزاحمة ٠‏ د ولا مٍِ احمة 





ید معممد سد یس سم سم سم متسو پپسشمو ہرس سو سم سام سسسےے۔‌ شس 






مخ الأول ٣‏ 'صلاتہ مقکدتا دا بالٹانی ٤‏ کہا إذا استے إذا استخلفه حقیقة 3 7 


سیر سسسایہ مسر ہدادلد 


لم یکرت ئا إلا صہی؛ 2 أ ب8ا تو تسد سد سا ؛ لاستخلاف 7 


وھو لا یصلح لامٍمامةء والل اعد ۱ 














و6 لاف من صیانة الصلاق" وذلك لن الإمامة یحتاج إلیہاء لہتقی صلاته جائزق ولیس ہیا 
پصلح للامامة ۰ وھو یصلح لھاےء فیتعین ما (نہایة) 


(۹) قوله: ' سن صیانة الاصلاقةٴ 7 شك ان صلاة الأموم مرادة بہذا أُما صلاة اللإمام المحدث فظاھر النہایة 
اُنہا ھی امرادة بنا ملی تسافضاا اوثام إذا لم خلت ولا حرج وقد قدمنا فيه روایتین والشیخ أُطلق 
'لصلاۃ ً صلاۃ ھ تفسد ہی جح کان مأموماء أو إ امام 2 اُحد 20 لو 
لاول ٌ (صایق 

)٢(‏ توله: 


ولا مزاحمةٴ ' فکان التعیہن رم سا وإذا تعین لذلك کان کاليتسثعلت حقیقة . (عنایة) 
(٢(‏ نحدث, 


(٤)قوله:‏ و امرأة“ وھ ام ىى ای من لا یصلح للاإمامة, (فتح القدہر) 


(ك) فولہ 'قیل: تفسد صلاتهہ الخ احتلف ا مشایخ فی ھذا القام فقیل: تفسد صلاة الاماء فقط؛ 
لاستخلاف من لا یصلح الما یکا فائه ما تعیین امام کان الإمام مقتدیا بە ومن اقتدی بن لا یصلح 
لالإامامت فسدت صلاته وقیل: اس لان الامساات فا رکرن تی ار سکیا ولا نے و مہا 
]مرجوں أما حلیقة ة فظاھر؛ لأأن الفثرض فلمہ رانانعکگا فلالہ یقنضی صلاحیته الإمامة والفرض عدمھاء 
رکزئن اتارن ھم مس سا لاھت تعین للاِمامة صار کأنه استخلفه فتفسد صلاةۃ الکل؛ ومنہم من 
ج تفسد صلاة المقتدی خاصة وھو الصحیح؛ لأنه ما لم یصر مستخلفاء لا حقیقة لمکا ما ذکرنا 
منفرداء فلا تفسد صلاتہ وتفسد صلاۃ اللقتدی؛ لحلو مکان إمامہ عن اللإمامة. (ع) 











ووسووممصومسمماددددٗسوسعوسسنوسسدسژیأژژ”٘ڈ٭وووژوژژسچپہیت۔۔۔ ‏ تا 
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فصل في الأوقات المستحبة 
یت رت فیہا الصلاةۃ 





